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प्राइकथन 
कब साय मन कक मन दमन मध्यज्ञाल के यान्ति पुरुष 4 जिन्हाने अपने जीवन मे तो उल्लान्ति 
तय के कक पर हैं, साथ ही समाज मे थो एक हलचल पंदा कर दी थी। उन्हें प्रति 
प्रौर बाहर की परिस्यितियों_पर एक ही ा4-धावा वोत कर समाज श्रोर 
“माक्जक को जो प्रेरणा दौ उस न वो. इविहास भत्ता सकता है और ने 
"ज्ञहित्यि हीं । ऋबीर का जीवन विलक्षण जीवत था और उनकी समग्र विलक्षण 
| के जीवन की विल्कक्षणताएँ थी। एक ओर वे विरक्षर भट्टा 
चाय थे जिन्हान ((मिभौर कागज को छुपा तब नहीं था ग्रौर दसरी ओर वे 
ज्ञान, अनुभूति और प्रेम के प्रगोध भडार थ। उन्हान जुवाहा कुत में उत्पतत 
हेफर बह वह पड़िता और काजियो को जिस निर्भावता ते खबरें ली 
उको कल्मनामान अधमा_ के उद्धार की प्रेएणा बन सती है। इतनी, 
इलिप्ट रढियां पर किप्त साहस ओर शक्ति से उन्होने प्रहार किया था यह 
देखते हो बना है। बबौर का काम एक ऐसे चतुर एवं बुझल सजन का काम 
था जिसके सामते समाज के हृठय के आ्रापरेशन का प्रइत था । उस आपरेशन 
के लिए क्यीर ने पूरी तंयारी की वी) ४८ 
कि मा दर्वित परिवार म॑ उत्पन होकर भी उन्होने इतने बड़े समाज का 
अध्ययन किया, उसकी दुर्वलताश्ों पर इतनी शृदठता से दृरुपात किया धौर 
मुपार की इतनी रेखाएं _लीउकर फ्हाते-जो-कत्पित-चिड-सैयार किया दस 
जी श्रादर्श समाज को गर्व हो सकता है। उनकी एक बडी विश्वेषता 
मह शी कि वे प्रपती_अनुभूतियों को दुसरो के कल्याण के विए इतनी गा है| 
दारी से प्रेषित करते थै कि खथ प्रेपण मे तिमस-हो-..जाते थे । इसी ईमान 
दारी में उनका शत-स्वशाव निहित है। 
यो तो उनसे पहले भी बहुत से सत हो चुके थे किन्तु किसी को स्तमत 
के प्रवर्तन का श्रेय नही मिला । विद्वावों का कहना है कि रामानन्द को यह श्ेय 
दिया जा सकता है किन्तु मे समभता हूँ कि शतल के विशेष कृपापान कबीर 
ही थे और उन्हीं को सतमत के प्रवर्तत का प्रय मितना चाहिय ।,सतमतु के 
साथ कबीर दा, निर्गुण मत सी जुड़ा हुमा है यो घामिक क्षेत्र म एक महत्व- 
पुर्ण उत्हान्ति क रूप मे दृष्टब्य है । 
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सूनमत्‌ और निर्मणणत, य॑ दो ऐसे शब्द हे जो सत्र कविया की विचार 
आरा की मोर सकेत करते हैं । सत शब्द की व्युपत्ति दो प्रकार से की जातो 
डऔै-। कुछ विद्ान इस शब्द की जान्त एब्द से व्युसन्न मानत्‌ है भर कुछ 
इसको “सत्‌' दाब्द वा बहदचन रुप (सम्त ) मानते हैं जो अ्रव एक द्चन म 
पपवत होत लगा है.। व्यनो आर्थों मु इस शब्द का प्रयोग सन्त कब्रिया के लिए 
उपयुवत है ित्ु सत्य वो ओर महत वरल के झतिरिलित संत शब्द स 
साया जा बोध भी होता ह इस पार सन्त शब्द प्रभूठ सकेत ग्र्ेण करक 
असाधु ब' विरोध मर साधु का पर्यायत्राची वन गया हैं । वारमिक जीव के 
सत्र भे वो यह्‌ शब्द सूरदास तुलसीदास जँगे राशुण भक्तों को भी जो कमी 
जिन्‍्त विचारधारा से पनाबित है पारा >पमेडा है... 
>गनईण भेत मो बाई सुन्दाण नही है। फ्ट्टरता व छोड़ दने पर थे 
सब व तो परमात्मा करे सगुश रूप का द्वी तिरस्कार करत हूं भर न निर्मुण 
रूप को ही प्रत्तिम मान धरैठते ह्‌ क्याकि तत्व दोना से परे है ग्लौर उसकी 
प्राप्ति दोनों से ऊपर होने पुर ही हा अकती है । जबकि इस मत के पीछे के 
सस्लों मे इसे रूपा से ऊपर जाने को प्रवृत्ति कुछ थ्धिक होउर कठार हो जाती 
हैं ठो इस नाम री अयुछवाव्पष्ट हा जाती हैं। फिर भी परपंराणत प्रयोग 
की शरित स सम्पन हात के कारण इस शब्द कहा प्रयोग हो ही रहा है योर 
सत्ता प्रवीत होता है कि कवीर आदि सादा व भी इस छाब्द को स्वीकार क्षर्र 
लिया था । 
सक्त पह कहता अनुचित न होश कि दबीर भ्रदि सतो को निर्गुणी हम 
केवल इसतिए कहते हैँ कि उन्हात संगरुण भवित के स्थूल रूप (यथा सु्धिया 
और गझ्रवतारा वी पूजा) को भान्यता नहीं दी । 
स्थान रखने की वात तो यह है कि संतमत निरंजन और सुफ्जीमत 
सेभिन है थद्यपि यदोना मत सतमत स कुछ कुछ मिलते जुलते हैं। 
साल्विक दुष्ट से परिजन संत हिन्दू मत है घोर सुफी मत इस्तामी । ये सा- 
सतत से बेबय उस सीमा सत्र मिन्‍न हे जहा तक कि य ग्पन झषने मूल धर्मो 
के साथ द्ान्ति द एुत् श्॒ तोय से युक्त प्रतीत होत हू पचकरि ये भी निस्सन्देहू 
यही चाट हैं कि अनत्र जे तियो आर वर्यों के टोने हुए भी लोक विश्व- 
07538 प्रस्तित्व को सिद्ध बरे । निरणती लोग टिलू- 
दिल्वेदेव वा पूरा को समादृत फरतह यद्यपि वे सन+ दंड दचिया और 
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अवतारों को निरजन ब्रह्म की अपेक्षाहुत लघु अभिव्यक्ति मानकर उतको 
पूर्जन की प्रावश्यकता नहीं मानते, फ़िर भो वे परपरागत सामाजिक नियमों 
“का विलेध नही करता चाहो।... 
सूफी लोग भी अपने अ्रनेक नवियों ग्रोरें सयूलो का समादर करते है 
बद्पि उन्होंने रमानुज से कुछकुछ मिलते-शुलते अनिस्लामी वेदान्त से ही 
अपने मत का पूर्थ कलेवर तैबार झिया है। फिर भी इस्लाम के प्रति उनया 
प्रेम और झादर है। धृफियां की दार्शनिक धाश विशिष्टाईतिक ढंग की है 
'आरस्जनियों १ न्रेजनियों की दर्शन-प्रणाती कबीर वी सी है । न्रिजन मत नाथ पथ 
_ आक्ने एक विकनित शाला है। इसमे योग वेदान्त से पूर्णतः प्रभावित है। 
_' अतएबे बह कहना कही--प्रधिक उपयुक्त होगा कि दिस्जन मर्त की स्थिति 
ताथ पथ और कबोर पथ के मध्य मे है। दाशतिक क्षेत्र मे कबीर वी विधार- / 
पारा से उमर बहुत साम्य है प्रौर रामानन्द के साथ भी बह उसी स्थिति मे 
रा जा सकता है। विशेष भ्रन्तर तो उस समय व्यक्त होता है जबकि कबीए 
के प्रतुयायी शोर धर्मदाप्ती तथा राधास्व्रामी जमे प्रन्य ज्ञोग निरजम का 
बार्लपुर॒प के रुप मे निरूपण करते हैं। ण5े 
जो हो, सतमत और ति्ृंण मत दोनो के मबध ते गत पच्चीस-तोस 
वर्षों में कबीर वो बानियों” का अध्ययन होता आरा रहा है। कबीर की बोणी 
किसी एक प्रान्त था अचत के झादर की वस्तु तही रही है। उसका प्रध्ययन 
पुकेपृशिचिम प्रोर उत्तर-दक्षिण मर, सब भोर हुआ है। मध्यकालीन तत्तो 
कबीर का विशेष स्थान होने के कारण विद्वानों ने उनवा प्रध्ययव विशेषता 
से किया है। यो तो समस्त सत्त-साहित्य का अध्ययन हमें सन्‍्तों वी शिक्षात्रो 
एव सास्कृतिक रूचि एव प्रवृत्ति का जान कराता है, किन्तु कबीर का भ्रध्ययन 
इस दृष्टि से बड़े महत्व का है। उतकी वाणी मे सास्‍्कृतिक परपरा का एक 
ऐसो विक्षा्त दृष्टिगोघर होता है जिसमें श्रभारतीय सस्कृतिक का इतना मधुर 
पुट है कि एसकी ग्रेमारतीयता अतीत नही होती । [कप [ 
यह विद्वर्पि रहो हैं कि कबीर अश्िक्षित थे और इसके कोरेण उनके दाशनिक 
विचार निराधार, अपरिपक्द एवं ग्रसवद्ध ये, किन्तु यह उनका अम्मात्र है। 
कवीर-पंब के अपना मौलिक एवं दृढ़ धरातल है और उसमे एक दार्शनिक 
शशिता है किसे जोलितरा के पु के प्रययोगश यो; फल एक व्यव्पिय 
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बे तो भवत भीथ । नफ्त भी ऊच दर्जे के और कबीर को भक्ति ऐप्रा 
भू- स्वरूप प्रस्तुत करती ह जिसम ज्ञान झोर योग का मधुर मिलन डुपम है। जहा- 
जहा भवित और ज्ञान का मधुर मिलत दजता हो, वहाँ-वहा उनकी 'रहस्व- 
साधना भी देखने योग्य है। या ता योग न भी रहस्य की भूमिका पर झपता 
रूप सभाला है किन्तु उसमे वह माचुथ नहीं आ पाया जो उनकी अद्वेत्तिक 
रहस्पोजितयों म आया है । 
+ ऊअँदीर ने जा धम स्वीकार किया है बहु तरल सहज और व्यापक है। 
उन्हाने परपरागत धर्म की विकृत रूढिया को उच्छित करक वास्तविक 
| वर्म की तात्त्विक प्रकृति को व्यक्त किया है जिसे हम उनकी वाणी में इस 
प्रकार देख सकत हँ-- स्वामी के प्रति सत्याचरण क्रो और दुसरा के प्रति 
सदाचार“---साई सती साच चलि औ्ौरा स्‌ सुध भाइ। भावे लास्‍्जे केस फस, 
भावें घुरडि सुडाइ ॥” इसी वास्तविकता की प्रकृंति क कारण कबीर ने धर्मो 
के दमा और पाखडा का विराघ किया था जिसकी यवपण मौलिक आध्यात्मिक 
अ्रथ मे की गई थी इसी क झाधार पर तुकाराम ने कबीर को भणनता उन 
चार भहापुरुषा मकी थी जो अनुगमरीय हू। चौथा भो तरि घरि सोइ रे' 
-अन्य तीन नामदव ज्ञानदेव, और एकनाथ हैं । 
बबीर की कीति पताका को बम लोक मे फहराती हुई देखकर पीपा ४ 
और रंदास विस्मय भे पुकार उठे-- कबीर नवद्ड ओर जिलोब में प्रसिद्ध 
ह“--वाव नवज़ण्ड परिसिष कबीर ॥' कुछ लोग भ्रमवश वास्तविकता की 
प्रकृति बा स्पश तक न करते हुए कबोर को इस्लाम बा गुप्त प्रचार मात 


कहत हू, यह बडे खेद की बात है। वे कबीर के आध्यात्मिक विचारा म वह 

सार, न जाने क्या नही देखत जिसपर भारतीय सस्कृति की आधारशिला श्र 

रखी हुईं है। भारतीय विचारधारा म जो कुछ वरिप्ट है, बबीर पथ उस 
सबका तो सुमिश्रक है ही साथ हो उसम उन अभारतोय विचारा काभी 
समावेश कर लिया गया है जा भारतीय विचारा के अनुकूल रहे है । 

2. उसने अपनी सारम्राहिदा क कारण भारत क सभी अध्यात्म मार्गों का २ |) 
सार प्रह्क कर लिया है। भारत म समय समय पर हाव वाल विभिन्न 
आन्दोवना से आध्यात्मिक सस्क्रति क क्षय म जो कुछ उपलाभ हुआ बह 
बबीर के उदय से पत्र ही विर्षुण विचरघारा म सनिदरिष्ट हो गया चा। 

५ अजप्ाा जाप के साथ योग्राम्यास, तानिक झरीर विज्ञान, प्राणायाम-सवधी 
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अनेक प्रक्रियाएँ झकर का अद्गैतवाद, अनुप्रह का सिद्धान्त, अनासक्तिमय 
प्रेम की तौव्रता (जिसकी अभिव्यति तत्रो म॒ मिलती है)--इन सबका एकत्र 
सार-स प्रह कवीर की वाणी मे हुआ है । 

बड़े विस्मय की वात तो यह है कि ऐकाम्तिक धर्मं और बौद्ध धर्म के 
रूप म्‌ प्रारभ होने वाली दो विभिन आध्यात्मिक थाराएँ ग्रठा रह शताबि 
तक पृथक पृथक विकसित होती हुई ग्रन्त म क्रमश वैप्टाव धर्म और नाथपंथ 
के रूप मे आकर निर्मुण मत्‌ मं एक के हो गयी । इस एकता का विदैष श्रेय 
कदीर को हैं। कबीर की निर्गुण वाणी मे ग्रनेक ऐमे पारिभाषिक शब्द हूँ 
जौ मिलने से पूर्व भिन-भिन्न रूप मं विकसित होनेवाली 3क्त दोनो धारामो 
का स्मरण दिलाते हैं। हरि, नारायण, नारदी भवित, झादि शब्द ऐकान्तिक 
धर्म से प्रवाहित होनेवाली धारा कीओर सकेत करते हैं और शून्य विज्ञान 
निर्वाण प्रादि शब्द वौद्ध धर्म से विकसित घारा कौ सूचना देते हें। पहली धारा 
से ग्रानेवाले शब्दों के अर्थ मे इतना भारी परिवतंन नही हुआ जितनी दूसरी 
घारा के शद्दा के श्र मे हुआ । शून्य और विज्ञान का सवध बोद दर्शन के 
नियत मतों से रहा है। नागार्जुन का शूय बून्य मडल म सुरक्षित है ग्रोर वही 
गोरखनाथ के योग-दर्शेन मे होकर निमुंण मत मे ब्रहारन्ध का अर्थ व्यकतत 
करने लगा है । कबीर की वाणी म शून्य ब्रह्म-बोधक भी है। कबीर ते सत्य 
का शूल्य रूप में भी वर्णन किया है। शत्य एक है स्थिति भी है श्रौर स्थान भी, 
स्वय आधार भी है और पिराधार भी । 

सत्य वो शल्य बहने से नागाजून का ग्रभिप्राय यह था कि वह सत्‌ 
और असत्‌, दोनो से परे है, किन्तु शकरायाये का अनुकरण करते हुए जिन्‍्होने 
नागार्जुन के तर्कों का अपने अ्रद्वतवाद के प्रतिपादन के लिए बडे कौशस से 
उपयोग किया ! कवीर ने सत्य को सत्यस्वरुप ही स्वीकार किया । कबीर के कुछ 
आधुरतिक प्नुयायी 'भून्य' को समाधि को वह ग्रवस्था माना हे जो इन्द्रियानु 
अति से परे है। इसी प्रकार ग्राप्ण का विज्ञान श्ाकर अद्वतवाद मे होकर 
विवर्त का अर्थ देने लगा है। कबीर की वाणी म निवर्णि ने भी अपना अर्थ 
चदल दिया है। जवकि बौद्ध साहित्य में उसका मौलिक अर्थ 'नाह्न' या भन्त' 
था, कबीर ने उसका प्रयोग 'मुवित' के श्र्थ मे किया है । 

कबीर पथ वैष्णव प्रान्दोसन से सवधित है, इसम हो कोई सन्देह ही 
नही, किन्तु ताथों के योग मत से भी उसका कुछ सवध हैं, यह भी सदिग्ध 


के 


(८५) 


नही है । योग कबीर का लद्ष्य नही है। उन्होने योग को साधन के रूप मे 
स्वीकार किया है भर साथन-रूप में भी उन्हाने योग की केवल वे बाते स्वीकार 
की हैं जो मत्त को एकस्थ करने में अपना विदेष महत्व रखतो हें। केबीर- 
प्थियो ने गोरखनाथ और अन्य योगियो के प्रति विरोव की भावना ब्यवत की 
थी। इससे विद्वानों को यह भ्रम हो गया था कि उन दोनों सतो का आपस 
मे कोई सवव नही है। विरोब की भावना दादू के समय तक रही आयी थी 
किन्तु दादू पथ की स्थापना के पश्चात्‌ उसका दम शुट गया । 


कबीर का अध्ययन महात्मा रामानन्द के भूटंय की उपेक्षा नही कर 
सकता क्योंकि क्थीर की विचारघारा के निर्माण में महात्मा रामानन्द का 
बडा योग रहा है। वैष्णव वर्म और नाथ घ॒र्मं का मिलन सबसे पहले रामानन्द 
के ब्यजितत्व में हुआ। इतना ही नही वरन्‌ यह भी ध्यान रखने घोग्य बात 
है कि रामानन्द ने निर्मुण मत के किसी एक पक्ष को ही पुष्ट नहीं क्या, 


अपितु उसे विकास का वह पूर्ण रुप दिया जो कवीर के हाथो आया। 


कबीर के हाथो मे विर्गुण बिचारथारा को कुछ योग इस्लामिक स्रोत 
से भी मिला, किन्तु कबीर-पथ के लिए उसका मूल्य प्रधिकाशत निषेधात्मक । 
ही है । इस्लाम से जो सबसे बड़ी धीज कबीर को मिली वह श्रालोचनात्मक्‌ 
दृष्टिकोण के रूप में मिली | इससे उन्होंने हिन्दुओं के अन्ध-विश्वासो और | 
सोखले रीति-रिवाजो बी कलई खोलकर रख दी। मूर्तियूजा और अवतार हे 
पूजा के विरोध मे उठने वाले स्वर मे भी इस्लाम को ही प्रेरणा थी। सामा- 
जिक विपमता मे सन्निटिंत अन्याय के प्रति भी लोगो को आखे खोलने म' 
परोक्ष या अपरोक्ष रूप से इस्लाम का हाथ अवदय रहो ट्न्नु कबीर की 
प्रालोचन-दृष्टि ने इस्लाम कौ दुर्यलताम्रो को भी अछूता ने छोड़ा] बबीरु ०" 
ने सूफीमत से बहुत कुछ लिया किन्तु विचार नही, भ्रभिव्यकित की अली । भ्रौर 
यह स्वीबार करना भी अनुचित न होगा कि कबीर को मूफोमत से जो सबसे 
बडी चीज मिली बह थी उम्तत्य प्रेम से सवधित विरह तीद्गता | उससे सबधित 


'प्रतीकवाद' भी कबीर को सूफियो से हो प्राप्त हुआ किन्तु यह समझ बैठना 


अनुचित होगा हि कबीर-पथ में अ्तिपन्न प्रेम सुफोमत को देन है। इसे तो 
रामानन्द के वास्ट शिप्यो ने, जिनमे एक कबीर भी थे, अपने गुरु से ही 
प्राप्त किया या । ध् 


(६) 


मवित प्राय तवधा मात्री गयी है किन्तु उमर ऐकान्तिक धर्म में जो 
रामानन्द को मिला, 'प्रेम भक्ति! सर्वोत्तम मानी गई थी। इसलिए उसे 
'दशधा' भक्ति के नाम से अमिहित किया गया। ऐकास्तिक धर्म के प्रवर्तक 
माने जाने वाले नारद के 'भवित-सूत्र” में भक्ति को व्यारया वे प्रस्तगत उसे 
'साल्येस्मिन परम प्रेमरुपा' कहा गया है। इसी 'प्रेमा भक्ति को रामानन्द ने 
प्रपने शिष्यों को दिया और कबीर उसी में निमग्त हो गये । स्वय कबीर ने 
तारदी भक्ति मं निमग्स होकर भवसागर से तरने वा' उपदेश इन शब्दो 
में दिया है ।-- 


“भगति नारदि मगन झरीरा 
इंहि विधि भवत्िरि कहे कबीरा ॥/ 


कक 

॥ १४) कबीर के सुरति निरति झब्द अपनी बनावट म भ्रधिक पुराने नहीं 

कग्ते । सुरति शब्द को सिद्धों से तथा निरति वो केवल नाथों से सवधित कर 
सकते है किस्तु वे जित ्र्थों को व्यक्त करते है वे योग में सिद्ध हो सकते हे । 
यदि उनमे कुछ गवीनता है भी तो यह किसी भ्रभारतीय विचारधारा से ग्रायी 
हुई वही है, वह बबीर की मौलिक उद्भावता है। कबीर के सुरति और 
निशति को योग की 'सम्प्रतात' तथा “असम्प्रज्ञात' समाधि म नहीं खोज सकते। 
हाँ, उनका छूप बुछ-कुछ उनसे भी मित्रता है। कितु उनमे कबीर का सा 
'म तत्व कहा है ? 


कज्रीर का मूल्य झ्रॉकते समय प्राय उनका विचारक सामने झा खड़ा 
होता है किन्तु उनका प्रेमी भ्रधिक वल्तिष्ठ है। कबीर वे 'विचारक' में भी 
उनका 'प्रेमी' श्राधार रूप म सतिविष्ट है। “विचारब” कबीर समाज श्रौर 
धर्म दोनो पर विवेकपूर्ण दृष्टि से देखते ह्‌ और एक रंत्य की खोज करते है । 
प्रेमी कर्रीर उसी सत्य को प्रिय के रूप में देख क्र अपने प्रेम को उसी वे 
चरणो म समपित कर देते है । विदारक कबीर असत्य का उच्छेदन करता 
है और प्रेमी समाज को श्रेम के सूत्र में बाघने का प्रयत्त वरता है। कबीर 
वाणी में ये दोनो चित्र यत्-तत्र बिखरे पड़े हैं। विच्ारक का एक चित्र इन 
झब्दों में देख सकते हैं -- 

“एक पवन एक ही पाणी, करो रसोई न्यारी जाजीं । 

मादी सू माो ले पोती, लागों कहो कहा धू छोतो ॥ 


(६) 


चरतौ लीपि पवित्तर को ही छोति उपाय लीक बिच दो'हो १ 
याका हमसू कहौ बिचारा क्यू भव तिरिहो इहि प्राचारा ॥ 
मध्यकालीन विचारकों मं कबीर का स्थान वहत ऊचा है। कबीर 
नेता एस विधारका स सह जो नबीनता पर प्राचीनता को थीपते हूं योर न 
ऐसे ही विचारका में सं ह जो प्राचीन और नवीन का सामजस्य करते हुए 
प्राचान के खड़न और नवीन % मडन मं दवी जवान स काम लेते हो | 
कबीर एक तीसरे ही प्रकार क विचारक थ जिनके सामन रूढ़ियो भ्राइबरो 
और पाखडा का कोई महन्व नहां था। उनके बिचारों म मानव घम और 
मानव बल्याण की प्रतिष्ठा थो। उनके विचारा की स्वतत्रता पर बुद्ध भौर 
महावीर की कितवी छाया था यह कहना ता कठिन है कितु उपके विचारों 
मे बहुत साम्य था यह कहना झनुचित न होगा 
कबीर स्वतत विचारक हाते हुए भी उच्छखल नहीं कहे जा सकते । 
उ'हान तो वास्तव मं देश के विशसल वातावरण को मर्यादित एवं व्यवस्थित 
करन का प्रथान क्या । कहने वो श्रावश्यकता नहीं कि उहोने भ्रपने समय 
मे धम वी जो दुदशा एवं प्रधोगति देखी थी उससे वे सतक और जागरुक हो 
गय ये । इसी जागसक्‍ता न उह सार सग्रह की प्ररणा दी। साथ ही उच्छू 
खलता के वातावरण म भड़क उठते वाली असात्विकता और भूसता के विस्द्ध 
आततिबारी उदघोष किया श्र धप्ताघता के निवारण के लिए बौद्धिक ज्योति 
का चमकाया जिसम किसी जाति या वग के लिए कोई विद्येप भ्रवकाश नहीं 
भा अ्रपितु उसका लाभ मानवमात्र उठा सकता था ६ 
यह तो पहले ही कहा जा चुका है कि कबीर विचारक और प्रेमी थ। 
उनका विचारक जिस प्रकार दाशनिक्ष और सुवारक था उसी प्रकार उनका 
प्रमा भी सुधारव और मकक्‍ते था। कबीर का भक्त किसी सप्रदाय था 
चग का समथक नहा था । वह अपन आराध्य के समान उदार एवं दयालु था 
झौर उसी क समान निष्पक्ष एवं तटस्य था । इससे कुछ लागा ने उहू गलत 
सममभ विया है । उनका दाठानिव्र दृष्टिकोण देश काल की सौमाग्ना स आग 
की चीज है। यह बात उनके समक्तालीन किसो झय विचारक म नही मिलती 
सूफी विचारका म अवश्य हा कुछ चितन स्वतयता को कलक दिखायी देती 


है किसु उनवी दाएी पर कबीर का सा ओज और वसो प्रखरता नहीं 
मिल सकती । 


(११) 


प्रध्ययुगीन विचारकों मे कबीर का विशेष स्थान है। उसके स्वतत्र 
चिन्तत में विप्पक्षता, प्रखरता, सयम और शालीतता के साथ-साथ तर्क और 
प्रभाव शक्ति भी है । भारतीय विचारधारा को कबीर की वाणी एक वरदान 
के रुप मे प्राप्त हुई । भारतीय जनता पर उसका अमित झाभार है। जनता 
मे अपने सहज धर्म द्वारा स्वतत्र चितन की भावना को जागृत कर देना कबीर 
का ही काम था। स्वतत्र चिन्तन के साथ धर्म के प्रति ग्रावपंण पैदा करता कोई 
सरल काम नही है प्ौर इस दिश्वा में कवीर दा प्रत्यक कदम दृढ़ एवं स्वुत्य 
था। वर्ग और सम्प्रदाय के वन्‍्धनों को तोडकर मानव को स्वतत्र वातावरण म॑ 
इवास ल्लेगे के लिए प्रेरणा देकर उन्होने मानो बुद्ध के अधूरे काम को पूरा 
करने का प्रयत्त किया | कबीर का खुधार भी वुद्ध के सुधार की भाति 
अनुभव की य्रोद में पलों था किन्तु आस्तिवय भाव का थो बल कबीर वे 
सुधार को प्राप्त हुआ वह बुद्ध के सुधार को प्राप्त नही हुआ । कहने की आवश्य- 
कता नहीं कि वबीर ने भारत भ जिस समाज-पधर्म के ढाचे को खडा किया 
उमसे जनता को अ्मोघ बल मिला, उसके नतिक जीवन म सुधार की प्रवृत्ति 
सजग हो उठी प्रौर सभी म अपने जीवन, अपने समाज ओर अपने धर्म के 
प्रति स्‍्वतत्र रूप से विचार करने की प्रवृत्ति ने जन्म लिया । 


कबीर ने अपने सम्य की सघर्षमूलक प्रदृत्तियों को शान्त करने का 
प्रयल वो किया ही साथ ही छूृढ़िवादियों को प्रकाश देकर समल्दय और 
शान्ति का भार्ग सुभाया ! था तो विश्व मे मानव-कल्याण के लिए गनेक 
महापुरुषों ने अपने-अपने ढंग के प्रयत्व किय । महात्मा बुद्ध, ईपता, मोहम्मद, 
गाँधी श्रादि उनके उदाहरण हैँ कितु कवीर का प्रयास उसके व्यवितत्व और 
कवित्व, दोनो का सम्मिलित प्रयास है। कबीर वी वाशी मे चाहे महान्‌ 
घामिक ग्रन्य की प्रतिष्ठा न हो किन्तु एक महान्‌ रचना के सारे सूत्र उसमे विद्य- 
मान हैं। उसको विशेषता यह है कि उसम मानव हिल का मूल श्रोत विद्यमान है। 


साहित्य के किस्ली हड़िवादी दृष्टिकोष से कबीर का मूत्याकत करना / 
साहित्य के साथ श्रन्याथ करना होगा ! कवोर का साहित्य_ उनके हृदय वी 
व 
प्रेरणा और मस्तिष्क की धारा है। इन दोनों की सहज अभिव्यजना कबीर ई 
व्शेपता है । उसम न तो झब्दा को जादलता है, न अलकारा 
श्रौर न छन्दों की उछल-कूद । 
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कबीर वी वाणी को बडी सावधानी से परखन की आवश्यकता है 
अन्यथा अनर्थ हान की सभावना है। उसका रूप प्रबन्ध-काव्य का रूप नहीं 
है अ्तएव भावा और विचारो का सइलेप दूर तक हमारे साभने कोई चित 
प्रस्तुत नहीं करता। कबीर विचारक भी हैं और भावुक भी । जहाँ वे विचारय 
हैं वहा उनका भावुक आकर भी उससे मिल नहीं सका है और जहाँ वे 
भावुक है वहा ऐस। लगता हैं क्रि कबीर के विचारा और भावो म कोई 
सामजस्य नही है किन्तु एमा सर्वत्र नही हैं कुछ विशेष स्थल ही इस प्रकार के है! 
कबीर की वागी ने भाषा के क्षेप्रम बडी भारी उत्कान्ति की और 
उस काम को पूरा किया जिमको बुद्ध और उनके धनुयायी न धर सके । बुद्ध 
ने अपने धर्म 4 प्रचार क॑ लिए जनता कौ भाषा को अपनाया था। उनके 
अनुयायियो न भी किसी सीमा तक्र इस ब्रत का पालन बिया किन्तु उप्त प्रत 
से सक्रीणता थी क्‍्यारविं बुद्ध भ्रोर उनवे अनुयायिया न किसी एक भाषा को 
अपनाया था क्तु जो भापा कबीर और उनके अनुयाधिया से हमको मिली 
है बह एक ऐसी खिचड़ी है जिसमे दद्म क अनेक भू-खडा की बाणी का समा- 
चेद्य है। इठी-कारस क्बी र-प्रन्यावली का भाषा म राजस्थावी, ग्रुजराती, ब्रज, / 
पूर्वी ग्रादि की शब्दावली और रूप-राशि का समावेश दिखायी देता है। _एक " 
जनत्त्रीय भाषा का क्‍या टप हाना पाहिय इस प्रश्न का उत्तर कबीर-बाणी 
में मिल सकता है । 
उदोर जनता के कब थ। उनकी वाणी सावारण जब्दा म प्रकट हुई, 
थी। उसमे प्रचलित शब्दा वा प्रयोग हुआ था इसीलिए जनता ने उस अपनाया: 
और साधारण जागो मं उमक्ता उमी प्रकार समादर हुप्रा जिस प्रकार शिप्य 
समाज में रामचरित मानस का। क्‍्वीर के पदों वो किसी न तानपूरे पर 
गाया और श किसी ने साँरगी पर सुनाया। किसी ने भवित के पद सुन और 
किसी ने विरश्ति बे । 
कभी कभी ऐसा लगन लगता है कि क्‍्बोर को वासी म क्षेत्र विस्तार 
नही है । यही आरोप सूर के क्त्त्य पर भी लगाया जाता है किन्तु सूर के 
सबंध मे उनके मत का सहारा लेबर इस आरोप वा परिवारण कर दिया 
जाता है । कबीर ने चाहे उपमाता क क्षेत्र म कोई 


80 छ' ई भ्रयत्त भले ही न किया 
हो, किन्तु उन उपभान बड़े सजीव एवं उनके देनिव जीवन से मिलने बाड़े 


+» उनसे भी कबीर के क्षेत्र का विस्तार तो बढ़ता ही है । माण डी कबीर 
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ने अपने वर्ण्प को काफी फैलाया भी है । धम समाज आचरण नतिक्ता, 
व्यवहार ग्रादि सभी विषयो पर कबीर की वाणी का स्फुरण हुमा है। कवीर 
का विरहोपचार वद्य भामिक है । ग्रात्मा तथा परमात्मा के मिलन का जो 
मषष कवि ने चित्रित किया है वह अद्वितीय है। उसम श्रृूगार है भौर वह भी 
समग्र रागात्मक वृत्तियो वो भद्धत कर देने वाला किंतु वासना से एकदम 
विनिमुक्त । उप्तम श्वूगार का आनन्द आता है कितु पाठक्ञ उममे वह नही 
जाता । यही कबीर का विद्यापति और जयदेव मे अ्तर है।कवीर के 
अूगार की कुछ”वहरा का चित्र देखिय--- 
साई बिन दर्द करेजे होय । 
दिन नहिं चैन रात नह तिदियाः छासे कहू' दुख होय । 
श्राधो रतिया पिछले पहुरवा साई बिना तरस रहो सोय । 
कहत कबीर सुग्रो भाई प्यारे साईं मिले सुख होया 
यदि साहित्य चितन अनुभूति कल्पदा श्रौर अनिव्यजना का एक 
अटूट मदिर है तो कबीर का साहित्य इस सुदरता और झटूटता से वचित 
नही है। यह ठीक है कि कबीर न तो सर्वत्र कवि हैं शोर न सर्वत्र बिचारक 
था सुधारक ही कितु जहाँ वे प्रेमी दिखाई पड़ते ह॑ं वहा कवि भी हूं । 
कबीर का जीवन एक मजदूर का जीवन था कितु उन्होने अपने इस 
जोवम को अ्रपनी उन्नति मे वाधक नहीं समका। वरन्‌ अपनी आध्यात्मिक 
अभिव्यजना मे उहोने अपने जावन का पूण उपयागय किया और अपने रोम- 
रोम से सबधित वाणी को जिस प्रच्चार काय मे लगाया, उसवा प्रभाव स्पष्द 
है। कबीर का जीवन छोटो-बडा के बिए आज तो एक बहुत बडी प्रेरणा 
है। इसिए आज जबकि' एक मानव धम की आवश्यकता है कबीर की वाणी 
का और भी अधिक उपयोग है। उसमे पतायनवाद का स्वर खोजना अनुचित 
है कियतु दप और हीनता का बमकौता उतकी वैरास्योक्तियों मे अवश्य मिलता 
हैं । कहते हूं कि कवि अमर होता है क्‍्याकि उसकी वाझ्यी युगन्युग के लिए 
सन्देश दती है। कबीर भी अमर हूं वयादि उतको वाणी भी झाज हम सम्देश 
दे रही है। वह हमें धम भौर सम्राज की एकता सिखला रही है और नीति 
का माय प्रशस्त कर रही है । 


राजस्थान कालेज जयबुर लसरनामर्सिह 
रेर घचून, १६६० 
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१६--एकता के पथ पर ६५), रफरेटरे०५ 
एकता की आउश्यक्ता, आध्यात्मिक एकता, भाषा, बहु? 


सत्य, अनक्ता, पिथ्या, सहज या शूल्य दशा, सुरवि-निरत्ति, 
धामिक और सामाजिक क्षेत्र म कबीर का एक्त्ववाद ) लक, 


के 


१६--कबीर का मानववाद एवं साम्यवाद ८ ३०६--३११ 


मानव बन्धुत्व और ईश्वर पितृत्व की पुकार से एकता का 
आदझ्ष, यदि महात्मा गाधी के युग मे कवीर भी होते, संद्व॑त- 


| 





बादी कबीर की_सामाजिकता, समयवूद क का अर्थ, कबीर के “७. 
साम्यवाद को विशेषताएं ! 
9५-कवीर की उलटर्वाधियाँ" ३१२-रेश४ 


४८ भापा की प्रभिव्यजवा-अक्ति, प्रतीकरम्परा, उल्टी- 
उक्तियाँ, सोत, उज्टबांसियों का इतिहास, उतढबौसी डाब्द, | 
की व्युत्पत्ति, दृष्टरूटो का प्रचलन एवं हिन्दी के झन्य कवि, के 
बंबीर दो उताटवॉसियों म विरोधमूलक अलकार, गोरख धन्धे 
उत्रटा मन और उल्टा आाउल । 





(घर) है] 


-कवार की प्रगतिशीलता ५०८ ३३१४-३४ २ 
माक्मवाद और प्रगतिवाद प्रगतिशील दाद की यात्या 
क्वीर य प्रगतिवाद--प्रवविश्वासा और ग्ाध्खरा का खून 
झ्रमाबुता और छ्रतता री भासना सवीणवा का परि याग 
यथ थ वा चित्रा ले कालान परिस्थितिया मप्र गतिमूलकेता 
जर्नीवीर का रहस्यवाद ८०६. 3३4२-२६६ 
रहस्यवात हा 6 की यास्या सहस्थवाद वी अनक परिभा 
पाए भ्रतवा ज्ञान और भक्त अनुभुति सववाद भारतीय 
सा य म॑ रहस्यवाद की तीन घाराए प्राचान र८स्यवाद झौर 
आधुनिक र स्ववाद कक्‍्बी- वाणी म॑ रहस्थवाद । श्र 
>द्त्लारतीय भक्ति परम्परा म कवीर की भक्ति लिन 
2 भक्ति परम्परा भक्ति को ता विक निरपण भाज्ति का 
विकास भवित की विभिन धाराए एक नयी कडी वृष्णव 
नक्ति की परम्पता मं बवीर की नकता भवित क प्ननेक तत्त्त 
कवार की भवित का ता विव स्वरू५ परमामा का स्वरूप 
सॉनिग्रहता भाव भक्ति वनवास जावन आ्रार भक्तित भक्ति 
की आवश्यकता "रहित त्री अमिक्षाए--(१) श्रद्धा और 
जिश्वस (२) गाधुसवा (३) नाम-स्मरण (४) शस 
कीतन (४) विनय दय प्रवाशन (६) हरणागति एव श्रा मं 
* सम्रपण भति क झतराय भकक्‍त के लक्षण निष्कप | 
//?९. खबर का थोग-दशन ४५६--४७८ 
कबीर की साथना म योग का स्थान योग और प्रम परम 
पद के माग बबार एवं योग सम्ब वी रूढिया यम तियम 
श्रासन प्रागगायाम प्राणायाम और सन नडियाँ प्रमुख नाडियां 
जा प्रतीक जिवणा दागी पत्चक्त सहस्वार चक्र और 
उसकी विगीपता चत्राधिरेव कृण्डलिनी श्रमत क्बार की 
योग-साधना का स्वरूप सहजयोग मुद्रादि ध्यान भर न 5 
वौयु और मन मन मोस्त ओर ना सत्र और नाह अना 
/ रत नाद द ग्रय नाम लय न पर 
२२-सवार का विन्तन-पक्ष ७ ४: #८०--५०७ 


तत व मामब्य एव चक्ति दशवाल श्रवस्था 
सप 


४४) 





(ड) 


सत्य को खोज, सत्य ,झर नागात्व, अद्रेत तत्व की लम्यता 
' आत्मा, सत्य भर जगत, बरोर, मृत्यु, जन्म, जगत्‌ “नदी 
/् और ब्रह्म कक बोर मा, ख्् सुख डुरे कप कारण, फल, कर्म 
और कामना, माया;ऊँहा ग्रोर | माया, माया का ज्ञान, माया 
का श्रसार, सच, 
२३--शूल्य के विकास में कबीर का योग भ०६--.५२९ 
बूदिक साहित्य म झन्य, वौद्ध धर्म मे, तेत्रा म, मिद्धा के 
मतों म॑ धर्म सम्प्रदाय में शून्य, नाथ सम्प्रदाय मे, निप्कर्ष । 
२४-.एक ही पथ के दो पथिक ५३०--५३८ 
| गावी जी के अनुसार आध्यात्मिक झब्द का अर्थ, गाधी जी 
और कबीर का सत्य के प्रति आप्रह, सत्य के प्रति सोज और 
दोना की समानता, सत्य पर दृढता, सत्तोप धन, बबीर और 
गाधी की साधना पद्धाति मे प्रथित अन्तर | 
परिशिष्ट-...१ प््३्श्‌ 
क--कुछ परारिभाषिक शब्दों का परिचय 
ख---कबीर के कुछ प्रइन 
परिशिष्ट--२ भ्र्षर्‌ 


सहायक ग्रथो की सूची 
हिन्दी ग्रथ, सस्कृत ग्रन्थ, अग्रेजी ग्रन्थ, पत्र-पत्रिकाएँ। 





है 


“ले 
अध्ययन की सामग्री 


किसी व्यक्ति के दृष्टिकोण को समभने के लिए हमे दो बातो का विशेष 
ध्यान रखना होता है--एक तो मह कि वह क्‍या बहता है झौर दूसरी यह 
कि उसके विषय में दूसरे लोगो छा क्या मत है और उसका दया झाधाए है ? 
किसी प्राचीन राजा भादि के सम्बन्ध में उसके दृष्टिकोण की घोध उस समय 
की लिखित सामग्री से हो सकती है, किन्तु किसी कवि को हम उसकी रचना 
में भी खोज सकते हैं। वरत्‌ यह कहना अधिक उपयुक्त होगा कि कवि को 
प्राय ' हुम उसकी रचना में ही पाते हैँ । कवि श्रपनी रचना मे रहता है। वही 
उसका जीवन और वही समकालीन जीवन का सजीव चित्र है। हाँ, रचनाभ्रो 
में कवि की खोज करते समय उनकी प्रामाणिकता के विषय भे सतर्क रहने की 
आवश्यकता रहती हैं, क्योकि महापुरुषों के नाम पर अनेक सस्ती रचनाएं 
जवानों और दुकानों पर चढ जाती हैं जिन से सत्य की खोज भ्रम वी भूल- 
भुलैयो मे पड कर बहक जाती है। 

जहाँ तक रचनाग्नो का सम्बन्ध है, शायद कबीर ने तो अपने हाथ से 
कभी लिखा नहीं था क्योकि वे पढे लिखे नहीं थे। यो तो महाप्मा रामानर्द के 
शिष्यो के सम्बन्ध में माधारणत यह प्रसिद्ध है कि वे पढ़े लिखे नही थे क्स्तु 
कबीर के सम्बन्ध में तो यह बात इतनी प्रसिद्ध है कि 'मसि वागद छुआ नहीं 
कबीर के सभी पाठकों की जिल्लमा पर प्रारूढ है। जब वे यह बहने हैं कि 
'विदिया न पढ़उं बाद नहीं जानहुँ' तो इससे ने केवल यही ध्दनित होता है कि 
वे वाद विवाद के पचड़े मे नही पडना चाहते थे,-वरन्‌ यह भी स्पष्ट हे कि 
उन्होने किसी पाठशाला या मकतव मे अ्रध्ययतत नहीं किया था। इब दोनों 
उक्तियों से यहू अनुमान लगाना असगत न होगा कि लिखना-पढ़ना ने जानने 
के कारण कबीर की 'वानियो' को उनके शिष्य ही लिखते रहे होगे। 

कबीर पथ के प्रचार और प्रसार का इतिहास देख कर यह भी अनुमान 
लगाया जा सकता हैँ कि कदीर के परचातव्‌ उनकी 'वानियो' को अनेक प्रतिलि- 
पियाँ हुई होगी, किन्तु उनमे से प्रामाणिक वे ही मानी जा सकती हैं जो उनके 


हद कबौर एक विवेचन 


समय या उसके कुछ ही बाद की हो । अधिक बाद को प्रतिलिपियों में पर्खिर्तनी 
की बहुत सभावना है। 


यबीर की वानियाँ अनेक ग्रल्थो मे बिखरी मिलती हैं! उनमे से ऊईर्५ 
सग्रह ऐसे भी मिलते हैं जिनमे केवल कबीर की वानियो का ही सकते है। 
कीर-प्रन्थावली' ऐसा ही सग्रह है। इसका सकक्‍लन डा० दयामसुन्दर दास मे 
किया था । वे लिखते हैं. उनके इस सक्‍्लन का आधार सवत्‌ १५६१ दी 
लिखी हस्तलिखित प्रति है। यह प्रति खेमचन्द के पढ़ने के लिए मलूकदीत ने 
काशी मे लिखी थी। यह पता नहीं लगा कि ये खेमचन्द और मल्लूकदास वो 
थे। क्या ये मतूबदास क्‍्वीरदासजी के वही शिष्य तो नही थे जो जगलायपुते 
मे जाकर बसे और जिनकी प्रसिद्ध खिचडी का वहा अब तक भोग बगता है 
तथा जिनके विषय मे कबीरदास जी ने स्वय कहा है 'मेप ग्रुरू बनास्ती चेहा 
समेंदर तीर! ? यदि ये वही मलूकदास हैं तो इस प्रति का महत्त्व वहुव अधिक 
है। यदि ये वह न भी हो, तो भी इस प्रति का मूल्य कम नहीं है । इस 
सल्देह नही कि सवत्‌ १५६१ तक की सभी 'कवीर-बातियाँ” इसमे सभृहीत है। 
एक दूसरी प्रति सवत्‌ १८८१ की लिखी हुई मिलतो है। इसमे पहनी 
प्रति की अपेक्षा केवल १३१ दोहे और ५ पद अधिक हैं। दोनो के अतितिि 
काल में ३२० वर्ष दा भ्र्तर है, किन्तु दोनो मे पाठ-नेद बहुत कम है।” 


क्वीर-ग्रन्थावली का मूलाघार पहली प्रति होते हुए भी इसमे भर 
साहब' के वे सब पद ओर दोहे भी सम्मिलित कर लिए गये हैं जो पहली प्रति 
भे नही थे जिन्‍्तु जो बानिया मूल झण मे झा गई थी, उनको छोड कर हे 
संब परिशिष्ट मे दे दी गई है। यह बात प्रस्निद्ध है कि प्रन्थन्साहव हें 
सक्‍लन पाचवे ग्रुरु श्रो अ्जुनदेव ने स० १६६१ में अर्थात्‌ पहली प्रति के 
वर्ष पीछे किया था जिसमे अनेक भक्तो की वाणी का समावेश किया गया है। 


ग्रन्य साहब की प्रामाएिकता ने कबीस्-अन्यावली के इस अश्ञ को प्रामारिक्रता 
को बहुत पक्का कर दिया है। 


भाषा-विज्ञान की दृष्टि से भी इस सग्रह की भाषा प्रघिक प्रामार्शिक 
दोख पडती है। मह १६वी और १७वीं शताब्दी के रूप के बिल्कुल अनुरय 
है ) दय भाषा और कबीर के नाम पर बिकने वाले ग्रन्थों के पदों झा्दि 


भी भाषा मे झाकाद-पाताल का अन्तर हे | इस बार्ण २.नवावली मे सकलिते 
५ 
'बानियों को बवोर-कत मानने मे आपत्ति नही दिखाई पडती । 


83०५५ ५०० 


। 
| 


श्रध्ययन कौ सामग्री १६ 


'कवीर-बानियो के सम्बन्ध से दूसरा श्रामारसियकि सक्लन डा० रामकुमार 
वर्मा का सन्त कवीर' है। उसका सग्रह भी ग्रन्थ साहब' के ब्राधार पर ही 
किया गया है | डा० त्रिगुुणायत ते 'सत कवीर' को 'कबीर-ग्रत्थावली” से 
अधिक प्रामाणिक माना है। क्‍्वीर ग्रन्थावली की जो वानियाँ 'प्रन्थ-साहब' 
मैं भ्राई हुईं बानियो से मिलती हैं उनकी प्रामारिक्रता तो डा» ब्रिग्ुणायत के 
मत से ही सिद्ध है, किन्तु जिन बानियो का सग्रह स० १५६१ वाली प्रति के 
आधार पर किया गया है उनकी प्रामारिकता भी पाचीनता एवं भाषा- 
विज्ञान के हाथो में सुरक्षित है| 


स० १५६१ वाली प्रति के प्रथम एवं अन्तिम पृष्ठ 'ग्रन्थावली” में 
प्रकाणित कर दिये गये हैं । भ्रस्तिम पृष्ठ की अन्तिम पक्ति को देखने से यह 
भ्रम हो सकता है कि मृल लिपि प्रामारिएक नही है । डा० हजारीप्रसाद हिवेद ने 
ग्रपने 'कबीर” और डा० रामकुमार वर्मा ते अपने 'सत कदीर' में उसी भ्रम को 
शठको के कामने रखा है ? गेटी समभ में अन्तिम एक्ति के कारण रचना की 
प्रामारणिक्ता का खडन नही किया जा सकता । यह बहुत सभक हैं कि लिपि-कर्ता 
ही अ्रन्तिम पक्ति लिक्षना भूल गया हो और थोडे दित बाद उसके किसी शिप्य 
ने उसमे उसका लिपि-काल लिख दिया हो। डा० त्रिग्रणायत का यह मत 
उचित ही है कि उक्त प्रतिलिपि को बाद की प्रतिलिपि मान लेते से भी उसकी 
अप्रामाणिकता की पर्बाप्त सिद्धि नही होती। भारतीय शिष्य-परपरा में ग्रुरू 
वाणी की मौलिकता क्लिनी पावन और अ्रपरिवतंनीय हैं, 'प्रन्थ-साहब' ग्रादि 
अनेक घधर्म-ग्रन्थ इसका प्रमाण हैं। इस दृष्टि से भी उक्त प्रति में कबीर की 


बानियो के श्रप्रामाणिक होने का प्रइव नही उठता । ' 


उक्त दो सग्रहो के अतिरिक्त कबोर को वानियो का एक तीसरा समह 
महाकवि अयोध्यासिह उपाध्याय ने 'कबीर-वचनावद्दी' के नाम से प्रकाशित 
करवाया था । विद्वानो में इस सग्रह की बडी प्रतिष्ठा है। सगम्रहकर्ता ने मुख- 
बघ में स्वीकार किया है कि इस संग्रह का सकलन कंबीर-्वीजक, चोरासी 
अग की साखी तथा वेलवेडियर प्रेस की पुस्तकों के आधार पर हुआ है । 


“बीजक' कवीर-पथ वी सबसे अधिक प्रामाणिक रच*%। है। कबीर के 
अनेक आलोचको ने इसी ग्रन्थ को अपने अध्ययन का झाधार बनाया था। 
कबीर-बोजक के अनेक सस्करण हो छुके हैं जिनमे पाठान्तर और मत-भेद के 
कारगा प्रामाणिक और प्रक्षिप्त अद्यो की गुत्वी को युलभाना कठित है। 


२० कबीर एक विवेचन 


विश्व भारती पनिका' * मे डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी ने वीजक के झनेक अशो 
को न्यूनाधिक प्रामाणिक कह कर सदह को अधिक प्रखर कर दिया है । बीजक 
स्‌ सम्बन्धित जग्गीदास-भग्गीदास भगवानदास आदि की कथाएं” बीजक को 
प्रामाशिकता पर सन्देह का आघात करती है। ऐसी क्थाआझ से यही ध्वनित 
होता है कि बीजक अपने मूलरुप मे अप्राप्य हैं। 


सम्त बानी सम्रह' सीरीज प्रकाशित करके वेलवडियर प्रेस ने हिन्दी- 
साहित्य की बडी भारी सेवा की है विन्‍्तु उक्त सग्रहा वी प्रामाणिकता अस- 
दिग्य नही है। कवीर-बानीन्सग्रह के सम्बन्ध मे भी सदेह के कारण प्रस्दुत 
है। सग्रह की अधार-मूत प्रतिया और उनके लिपि-काल के अ्रभाव में उम्तको 
प्रामारिशक मानना उचित नही है । इन बातिया' की भाषा से ऐसा प्रतीत होता 
है कि शुद्धि के आग्रह ने वानिया वीमोलिक्ता भ्रष्ट करदी है। यह भी असम्भव 
नही है कि वानिया के सग्रहकर्ताओ के राधास्वामी सम्प्रदाय से सबधित होने से 
इनमें धार्मिक और साम्प्रदायिक आग्रह भी प्रथित रहा हा । 


इनके प्रतिरिक्त कवीर के नाम से अनेक रचनाएं प्रसिद्ध हो गई हैं। 
जिस प्रकार किसी दाहे के साथ तुलसी' लगाकर उसे प्रामारिक बनाने का 
आग्रह दिखाई पडता है, उसी प्रकार कबिरा' झौर 'कबीर' के सयोग से झवेक 
अप्रामाणिक दोहा को कदीर की साखियो' मे प्रतिष्ठित किया गया है। 
विलसन ने केवल प्राठ ग्रल्यो को कबीरछृत भाना है। 'मिश्रबन्धु-विनोद' में 
कबीर के नाम पर ७५ ग्रस्यो की सूची दी हुई है। रामदास गोड ने “हिन्दुत्व 
मे कबीर के नाम पर ७१ ग्रन्थों का उल्लेख किया है। कबीर सागर मे, जिसका 
प्रकाशन वेक्टेदेवर प्रेस्न से हुआ है, ४० ग्रन्थों की चर्चा को गई है, 'मध्यकालीन 
हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहस' मे डा० रामकुमार वर्मा ने कबीर 
के नाम से प्राप्त ६१ ग्रन्यो का उल्लेख किया है। काशौनागरी प्रचारिणी 
पत्रिकाओं ने अपने उर को विशाल करके कबीर के ग्रन्थो की सख्या १३० तर्क 
पहुँचा दी है । कबीर की लोब-प्रचलित बानियां के कुछ सग्रह भी प्रकाशित 
हा चुके हैं जिनमे आचार्य क्षितिमोहून सेन छत सग्रह प्रसिद्ध है। 


यह तो पहनते ही कहा जा चुका है कि कवीर का अध्ययन करने के लिए 
उनके ग्रन्फ हो पर्याप्त नहीं हैं, वरव्‌ वह सब सामग्री भी बडे काम की है 
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जो श्रनेक इतिहासकारो और आलोचको ने समय-ममय पर प्रस्तुत की है। 
यह सामग्री हिन्दी, फारसी, उद्द और अंग्रेजी भाषा में बिखरी पडी है | इतिहास 
में धामिक इतिहास भी सम्मिलित करना होगा क्योकि मध्यकालीन धर्म-क्षेत 
में कबीर का योगदान भ्रुलाया नहीं जा सकता। सन्त-इतिहास की सूची में 
कबीर का नाम प्रथम श्रेणी में श्रात्रा है। धर्म के इतिहास में कबीर अपने 
पथ के प्रवर्तक के रूप मे ही पाठकों के समक्ष प्रस्तुत होते हे। धर्म-परम्परा 
की एक कडी के रूप मे कवीर का निरूपण करने वाले अलेक ग्रन्थ देखने में 
अप्ते है, विन्‍्तु ऊद उस्लेखजीण नही हैं, प्रसिद्ध जन्प ये हैं--१९ चेणेसलविइण, 
शेविजष्म एण्ड श्रदर माइनर रिलीजस सिस्टम्स--डा० भडारकर, १ आउट- 
लाइन्स श्राफ रिलीजस लिद्रेचर झाफ़ इडिया--फकुंहर, ३ मेडिवल 
मिस्टी सिज्म--आचार्य क्षितिमोहत सेन, ४ रिलीजस सेक्टस आफ हिल्दूज़-- 
विल्सन, ५. सिख रिलीजन--मैकलिफ, ६ बरद्धिज्म एण्ड हिन्दृइज्म--इलियट, 
७ इण्डियन थीइरुम--मैकनिकल, ८ वेष्णव रिफार्मंस झाफ इण्डिया--- 
राजगोपालचारी, ६ इन्पलुएन्स आफ इस्लाम आन इण्डियत कल्चर--डा० 
ताराचन्द, और १० रामानन्द ठु रामतीयें--नठेंसन कम्पनी । इनमे से 
कबीर-सम्बन्धी प्रध्ययत्त के लिए पहले, तीसरे, चौथे और नवे ग्रन्थ का अधिक 
पूल्य है। शेष में साधारण विवेचना देकर ही सन्तोष भ्राप्त किया गया है । 


पहला प्रन्थ सस्क्षत के प्रसिद्ध विद्वाव्‌ डा० भण्डारकर का लिखा हुआ 
है। इसमे वैष्णव धर्म के साथ-साथ भारत के अन्य धर्मों के उदय और 
विकास पर भी काफी प्रकाश डाला गया है ! यही रामानन्द के साथ कबीर 
भ्रपने धामिक आजोक से आमडलित दीख पड़ते हैं । विद्वान लेखक ने सृष्टि की 
उत्पत्ति एव अन्य दार्शतिक सिद्धान्तों की विवेचना में कवीर के अनेक उद्धरणों 
का बडी योग्यता से उपयोग किया है। दूसरा ग्रन्थ भारत के सुप्रसिद्ध विद्वात 
आधाये क्षितिमोहन सेन का लिखा हुआ है! कवीन्द्र रवीच्ध की भूमिका से 
इसमें 'सोने मे सुगन्ध' का योग हो गया है। आचायें सेन ने कबीर और उनके 
गुरु रामानन्द को स्वतन्त्र चिन्तक सन्तो वी परम्परा मे वहुत ऊँचा स्थान प्रदात 
किया है ५ इए प्ल्ण के दो ऋण, भूत्पिकप फोर परिर्शिष्ट, बड़े महत्त्यपुर्स है 
परिशिष्ट में बाउल सम्प्रदाय तथा कबीर पर उसके प्रभाव की सुन्दर विवेचना 
मिलती है। तीसरा ग्रन्थ विल्सन का लिखा हुआ है। इसमे हिन्दुओ के अनेक 
धाभिक समस्प्रदायो की शोधपूर्णा विवेचना है । यूचपि कबीर की विवेचना की 


२३ ऋदोर एक विवेचन 


दुष्टि से यह ग्रन्थ अधिक महत्त्व नहां रखता किन्चु कबीर के अस्तित्व कै 
सम्बंध मे सन्देह उपत्न करके मनीषियो के लिए एक प्रश्न प्रस्तुत कर देता है 
जिसका एतिहासिक दष्टि से वडा मूल्य है। अध्ययन की सामग्री की दप्टिस 
इपलुएन्स आफ इस्लाम आन इंडियन कल्चर नामक ग्रभ बड॑ काम का है। 
इसके यश्षस्वी लखक डा० ताराचाद ने प्रारम्भ मे सूफी मत की प्रौढ भ्रालोचवा 
देकर फ्रि कवोर पर इस्लाम और सूपोमत का प्रभाव दिखलाया है। विस्तन 
गरभीरता की दष्टि से यह ग्रथ उच्च कोटि का है | 


पैसा की बीसवी शताब्दी के पूव कवीर पर स्वताब स्प स कोई भ्न्य 
नही निकला था। कबीर के अध्ययन का श्री गणेश कबीर मसूर से मानना 
खाहिये जिसका प्रवातन बम्बद स सद्‌ १६०२-३ में हुआ। पंद्रह सो एप्डो 
की यह एक विद्ाल रचना है। पन्‍्य सवधी अनेक कहानियां और मिद्धान्तो 
से यह ग्रथ भरा पडा है। इसका साहित्यिक मूल्य चाह अधिक न हो किस्तु 
कबीर प्र सवसे पहली पुस्तक होने स इसका मुल्य अतुलतीय है ) 


कबीर ज्ञान नाम वा दूसरा ग्रयय सब १६०४ मे प्रकाशित हुआ। इसका 
रचयिता कोई सुखदेव प्रसाद नामक हिंदू ईसाई था। धामिक सकीणता के 
कारण यह पग्रथ सय का उद्घाठव न कर सका। सन १६०४ में कबीर 
साहब का जोवन चरित और सन्‌ १६०६ मे कवीर कसौटी का प्रकाशन 
हुआ | पहली रचना 'सरस्वताविभास प्रस नर्रासहपुर से प्रकाशित हुई । इस 
का दष्टिकोण धामिक होने से अधिक साहि यिक महत्त्व नहों है। दूसरी 
सवना पद्म मे है। इसका प्रव/शन श्री वक्‍ट्खर प्रस वम्बई से हुआ था। 
इसमें वश्ञानिक विवेचना का अभाव है। इसके रचयिता कोई कबीर पथी 
सज्जन बाबू लहनासिह थ। इसके अनन्तर कबोर चरित्र बोब नामक ग्रथ 
के भ्रतिरिक्त सन्‌ १६१६ तक कोई ओर ग्रथ प्रकाश मे नही आया। यह ग्रथ 


अम्बद के खमराज श्रीकृष्णादास के यहा से प्रकाशित हुआ था। झालोचवा के 
स्तर पर यह रचना भी नही आ पाई। 


इसके उपरब्त सन्‌ १६९१६ मे कदीर बचनावली की भूमिका स कथीर 
के भ्रध्ययन का झालोचनात्मक आधार प्रस्तुत हुआ । इसमे हरिश्रौव ने साहि 
जिक भालोचना के साथ-साथ सद्धान्तिक आलोचना देकर कबोर के भ्रध्ययत 
के लिए एक नया प्टिकोण प्रस्तुत किया। सम्‌ १६२८ में काबू इयामसुन्दर 
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दास ने 'कवीर ग्रन्थावली' का सकलन करके उसकी भूमिका से कबीर सबवी 
अध्ययन के सदन की सज्जा को । भ्रालोचना के विकास के इतिहास मे 'कबीर 
ग्रथावली' की भूमिका का कुछ कम सम्मान नही है, फिर भी कवीर के सिद्धान्तों की 
समुचित विवेचना का अ्रभाव इसमें खटकता ही है। सन्‌ १९३१ मे 'कबीर का 
रहस्यवाद' प्रकाशित हुआ । ग्रन्थ अपने ढग का अकेला है। इसमे विषय की 
विशद व्याख्या और विवेचना की गई है। इसके पश्चात्‌ 'कवीर का रहस्यवाद' 
के लेखक, डा० रामकुमार वर्मा ने कबीर के सम्बन्ध में दो सम्रह प्रकाशित किए 
एक “कबीर पदावली' के नाम से और दूसरा सन्त कवीर' के नाम से । पहले 
ग्रथ मे कबीर के चुने हुए पदों को सग्रहीत करके उसे सक्षिप्त पाछित्यपूर्ण 
भूमिका से सुझोभित किया गया है। सन्त कबीर' मे लेखक ने कबीर की प्रामा- 
रखिक वाणियो को 'ग्रथ साहब” से सकलित करके टीकासहित प्रस्तुत किया 
है। भूमिका इस ग्रथ की भी सुन्दर है। कबीर के जीवन पर इसमे काफी 
प्रकाश डाला गया है। 


सत्‌ १६४१ में डाक्टर हजारीप्रसाद ढिवेदी के कबीर' ने प्रकाशित 
होकर धोध के छात्र को प्र्चुर सामग्री प्रदान की ! सामाजिक और धारमिक 
औविपणा ने कवीर के सिद्धान्तों को समभने में बडी सहायता दी । गवेपणा झौर 
पाण्डित्य की दृष्टि से यह कृति अब तक प्रकाशित ग्रथों में सर्वश्रेष्ठ मानी 
गई है । 


इधर गत ५-६ वर्ष के भीवर कबीर पर कुछ झोर पुस्तक भी प्रकाशित 
हुई हैं जिनमे से डा० त्रिग्रुणायत् कंंत 'कवीर की विचारधारा” सर्वोत्तम है। 
विद्वान लेखक ने श्रम और अध्यवसाय से अपने प्रबन्ध को शोध के छात्रों के 
समक्ष प्रस्तुत किया है। सँद्धातिक मत-भेद होते हुए भी में लेखक के 'चिन्तन 
की प्रशसा किए बिना नही रह सकता। डा० रामरतन भटनागर के 'कबीर 
एक अध्ययन! और महावीरसिंह गहलोत के “'कबीर' ने भी कब्रीर के अध्ययन 
को प्रोत्माहित किया है । 


उक्त हिन्दी अ्रथो के अतिरिक्त अग्रेजी मे भी कबीर पर कुछ ग्रथ प्रका- 

शित हुए हैं जिनमें 'प्रोफेट्स झ्राफ इडिया---मनन्‍्मथनाथ अुप्ते, 'कबत्रोर एण्ड 
कबीर-पथ---जी जी एच वेस्कट, कबीर एण्ड हिज फालोग्रस'--रेवेरेण्ड 
एफ ई, निगुंण स्कूल आफ हिन्दी पोएट्री---डा० वडथ्वाल, कबीर एण्ड हिज 
7१४ '--”० मो नसिह, और 'कबोर एण्ड दी भक्ति मूवमेन्ट'-- 
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डा० मोहनमिह, अधिक महत्त्वपूर्ण हैं। 'हड्ढेंड पोएम्स आफ कबी र“-कवोन्द्र खीन्द 
(भूमिका लेखिका--ईवीलिन अडरहिल) , भी अपना साहित्यिक मूल्य रखता है। 


कुछ पन-पत्रिकाओ में भी कबीर-सम्बन्धी लेख प्रकाशित होते रहे हैं। 
चल्दवली पाण्डेय ने नागस प्रचारिणी पत्रिका (भाग १४ घु० ५३६) में 'कदीर 
साहब का जीवन वृत' नामक लेख प्रकाशित करके साहित्य के क्षेत्र में बडा 
महत्त्वपूर्ण काम किया है। कल्याण के योगाक मे आचाये क्षितिमोहन सेन ने 
कबीर का योग वर्सन! लेख लिख कर कबीर के योग-सिद्धान्तों पर पर्याप्त 
प्रकाश डालता है। कल्पाण के वेदान्ताक मे 'बबीर भोर वेदान्तवाद' लेख ने 
कबीर के दार्शनिक दृष्टिकोर को प्रस्तुत करने का समर्य प्रयत्न किया है। 
'कबीर का अलकारिक दृष्टिकोश' नामक लेख मे ढ० ओ्रोरेम प्रकाश ते कबीर 
को काव्य-कला पर अपना मत प्रकट कया है। डा० रामप्रप्ताद जिपाठी ते 
'हिन्दुस्तानी' भाग २, अ्र० २, पृ० २०७ पर 'कबोर जो का समय' लेख लिख 
कर कबीर के समय पर ऐतिहासिक प्रमाण प्रस्तुत किए हैं। 'कबीर साहब का 
साधना-पंथ' (ले० उदयश्षकर शास्त्री), 'जिन्द कबीर की सक्षित्त चर्चा' (विचार 
विमपष सम्मेलन, प्रयाग) और कबीर' (एनसाइक्लोपीडिया प्राफ रिलीजन 
एण्ड एथिक्स) नामक लेखो ने भिन्न-भिन्न दृष्टिकोणों से कबीर को पाठकों के 
सामने रख कर कबीर-सम्बन्धी ग्रध्ययन को झागे बढाया है। हु 


कवीर-सबधी आलोचनात्मक ग्रन्थ उदू में भी प्रकाशित हुए हैं जिनो 
से 'सम्प्रदाय--प्रोफेसर वी वी राथ (मिश्न प्रेस खुधियाना, सन्‌ १६०६), 
कबीर और उनकी तातीम'--शिवद्रत खाल (सन्‌ १६१ २), 'कबोर साहब 
श्री जुत्सी (हिन्दुस्तावी एकेडेमी, सन्‌ १६३०), और 'कवीर पथ--शिववब्रत 
लाल (मिशन प्रेम, इलाहवाद) बड़े महत्व के है। अन्तिम ग्रथ मे कबीर-पथ का 
शास्त्रीय एव वास्तविक स्वरूप निरूपित करने की चेप्टा की गई है। आ्रारम्भिक 
प्रयत्ो में ग्रन्थ के महत्त्त को उपेक्षा नही की जा सकती। 


इस प्रकार कदीर के अध्ययन के लिए पर्याप्त सामग्री होते हुए भी चिन्तन 

की व्यापकता के क्षेत्र में उसको पूर्णोता को स्वीकार नहीं किया जा सकता | 

हो सकता है कि कदीर के जीवन के सम्बन्ध मे ऐतिहासिक दृष्टि से कोई नया 

तब्य प्रकट न हो सके, किन्तु चिन्तन के गर्म मे नए अनुमानों और नए दृष्टि- 

कोण के लिए सदेव बवकाश रहता है। प्रस्तुत लेखक के प्रयत्वो मे भी नया 
प्टिकोण प्रकट हो रुकता है। ् 


जीवन 


विंसों कवि या लेखक के जीवन-वृत्त के लिंखने में अम्त साथय और 

बहि साक्ष्य, दोनो हो को ग्राघार बनाया जाता है। कबीर की रचनाग्रो में एक 

पक्ति के सिवा कही भी उनके जीवन-काल का सकेत नहीं 

जन्मतिथि मिलता--गुर परतादी जैदेव नामा, भगति के प्रेम इन्हहि , 

और हैजाता। इस पक्ति से यह स्पष्ट हो जाता है कि कबोर 

समय जयदेव झौर नामदेव के पश्चात्‌ हुये थे! समय की दृष्टि से 

इन दोनो मे जयदेव पहले भ्राते हैं। कहा जाता है कि जयदेव 

राजा लक्ष्मणान से की सभा (सन्‌ ११७०) को सुशोभित करते पे । गीतगोवित्द 

इन्हीं की रचना है। यहाँ तक माना जाता है कि गीतगोविन्द', विज्ञान गीता' 

या 'प्रयोध चद्धोदय' की तरह साकेतिक रचना है। इसमे 'ज्ञान-ैप्ण की झोर 

सकेत किया गया है । 'राधा' जौव-मुक्ति को सकेत करती है । कृष्ण और राधा+- 

ज्ञान श्रोर (क्ति--परए्पर सम्बन्धित प्रेमी और जिया है । यह रूपक भान लेने 

में जयदेव की भक्ति का हप-चित्र ही वदल जाता है ।* ऐसी भक्ति कबीर के 
मत के प्रतिकूल नही है । 


नामदेव का समय स्द्‌ १२७० के प्रास-पास माना जाता है| ये सतारा 
जिले मे नरमीबमनीं स्थाव पर एक छीपा वदय में पैदा हुए थे। इनका परिवार 
शिव भक्त या । कहा जाता है कि बड़े होकर ये कुमाग-गामी हो गये भौर बद- 
मारी तथा राहजनी करने लगे, किन्तु पंत्रिक भक्ति-मावना छ्षीक्र हो उम्रड 
झाई और वे 'विठोबा' के भक्त हो गये ! उन्होने हि दी और मराठी दोनों में 
कविता की हैं। 


बीजकगत * एक पद में कवीर ने रामानन्द के प्रति ग्रपनी श्रद्धा प्रकट 
की है। कंवीर भ्रन्थावली मे कबीर का सकेत एक ऐसे साधु गुह के प्रति है 
* मैकलिफ--सिवख, 0 7, पृ० १० 
3 रामानन्द रामरस मातते | कहृहि कबीर हम कहि कहि घाके || 
>-बोजक, पद ७७ 
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जिसमे भ्रामानुभव को रोकने वाले पाखण्ड और गरज्ञान के द्वार का भझञन कर 
दिया था। दविस्ता के लखक न भी कवीर को रामानन्द का शिष्य माना है। 
नाभाजी और भोरदा के हरिराम व्याप्त का भी यही मत है। यह सम्बन्ध 
कबीर के समय पर पर्याप्त प्रकाश डाल सकता है। ५ 
अगस्त्य सहिता क बाद के परिश्निष्ट भविष्यात्तर स्ण्ड' के अनुसार 
रामानद का जम रूच्‌ १२६६ ई० मे हुआ श और उनरी मृत्यु रनू १४१० 
में हुई थी । डा० भण्डारकर ग्रौर टा० ग्रियसेत ने रामानाद की जस्म-तिषि 
सम्बत्‌ १२५६ मानी है जो अगर्त्य सहिता क॑ अनुरूप है। डा० फर्कुहर भर 
की साहवें ने रामानद का समय से १४०० स् १४७० तक निश्चित किया है। 
डा० फकुहर और की साहब क॑ मत से रामानन्द की आयु ७० वे की 
ठहर्ती है जो भक्तमाल की बहुत काल वपु धारि क॑ --उद्ति के प्रनुरूप नहीं 
है। सुम्बव्‌ १३४६ को रामानन्द की जन्म निधि स्वीकार कर लेते पर सन्त 
पीपा को जिनका समय सम्बत्‌ १४८२ निश्चित किया जाता है, उनका शिष्य 
मानने मे अ्डचन पठती है। स० १३४६ को रामानन्‍्द की जन्म-विथि मान 
लेने से पीपा के जीवन काल म ही रामानन्द की आयु १२६ वष की हो जाती 
है । यदि दिष्य हाने के समय पीपा को २० वष का भी मान ल तो रामानन्द 
की झ्रायु १४० वष हो जाती है जो प्रत्यवत असभव दिखाई पडली है। अतएव 
प० १३५६ को भी राप्रानन्द बी जम तिथि स्वीकार नहीं किया जा सकता। 
भक्‍तमाल के टीकाकार हरिवरन ने रामानुजाचाय की शिष्य परम्परा मे 
रामावन्द के पाचवा भाना है । डा० जिगुणायत चार पीढियो के लिए ३०० 
जप का समय मानते है। इस हृष्टि से रामानेद्भ का समय स० १३७५ के 
आस-पास झाता है वयाकि विद्वाना ने राम नुज का समय स० १०७३ के समीप 
निड्चिचत किया है। अपने अनुपान को धोडी ढोल देकर डा० तिगुणायत ने 
रामानद को जम तिथि स० १३ 5५४ मानी है और उनकी निधन तिथि लगभग 
स० १५०० पिद्ित वी है। ब्रसग पारिजात' नामक ग्रन्थ से उनकी निधन तिथि 
प० १४०४ दी हुई है। यदि यही तिथिया सत्य मानल्न तो रामानाद की भ्रायु 
(९० बप की होती है जा जनभूति से सम चित है । 
१० रामदनद्र शुक्न ने कबीर की ज म तिथि जढ सुदो पूरिमा सोमवार 


स० १४५६ वि० मानी है किन्तु यह तिथि डा० वडब्वाः को मान्य ॥ 
दे कबीर की जन्म तिथि स७ रच ्छ, आया 
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सं० १४०७ के पश्चात्‌ ही ठहरता है | डा० बडथ्वाल रामाननद की निधन तिथि 
स० १४६७ के लगभग मानकर कबोर की आयु उस समय कम से कम १८-२० 
वर्ष मानते हैं। इस प्रकार वे स० १४०७ और स० १४४७ के बीच मे कबीर 
को जन्म-तिथि का ग्रतुमान गाते हैं। उनका कहना है कि कदीर का जन्म 
सत्‌ १३७० ई० ग्र्थात्‌ स० १४२४ वि० के आस पास हुग्ना हागा। डा० 
त्रिगुणायत ने कबीर की जन्म-तिति सम्बत्‌ १४५४ माती है जो 'कब्रीर चरित 
वो।' मे दी हुई तिथि के अनुल्प है। यह तिथि प० रामपन्द्र घुबल ढारा मानी 
हुई ।तथि से लगभग मिल जाती है । जो हो यही तिथि लोकप्रस्चिद्ध है। किसी 
चबेष पात्मफ निर्शुक को बमाव ने प्रषिक्धि को स्फीफार ने करना अणुमानाको 
धासन को स्वीकृति देना है। 
कबीर की मृत्यु के सम्बन्ध में जो दाहे प्रचलित है बे ये हैक 
(१) सबत पद्ध सो औ पाँच सो, सगहर क्थिो गौन । 
प्रगहत सुदी एकादसी मिलो पौन से पोज )) 
(२) सबत पर्व सो पछत्तरा, क्षियों मगहर को गौस । 
माघ सुदो एकादसी, रलो पौन से पौन॥ 
(३) सबत पख्धह सौ उनहत्तरा हाई। 
सतग्रुर चले उठ हसा ज्याई॥ 
“-(धर्मदायद्वादस पथ) 
(४) पद्दह सो उनचास से सगहर कौनों थौन। 
प्रगहन सुदी एकादसी, मिलो पवन में पौस ॥ 
“-(भक्तमाल की टीका) 
चक्त चारो दोहो से कबीर की मृत्यु के सम्बन्ध-मे चार तिथिया मिलती 
हैं -- (क) स० १५०५, (ख) स० १५७५ (ग) स० १५६६ और (घ) 
स० १५४६ | इनमे से किसी तिथि के सम्बन्ध मे प्रमाण नही हैं। अतन्‍्तदास की 
प्रिचई के अनुसार कबीर ने १२० दर्प की आयु प्राप्त की थी। प्त० १४५५ 
(कबीर की जन्म-विधि) में १२० वर्ष जोड़ देने पर उतको विधन-तिथि 
स० १५७५ भा जाती है। इससे कबीर को सितन्दर बोदी, रामानन्द तथा 
गुरु नानक का समकालीन मानने मे कोई अडचन नहीं थ्र[तों । ब्रिग्स के अनुसार 
सिकन्दर ले कंदौर को भेट स० १५५३ मे, जबकि वे ६८ वर्ष के होगे, हुई 
थी। मि० वेस्काट का मत है कि ग्रुटतानक २७ वर्ष की भवस्था मे कवीर से 
मिले थे । गुर नानक की जन्म तिथि स० १५२६ मानती जाती है) इससे स्पष्ट 
” कबीर को पेट स० १५५३ में हुई थी । 
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डा० बडथ्वाल का कहना है कि स० १५७५ की कबीर की निषन तिपि 
मानने में उनको विशेष भ्रापत्ति नहीं हैं, बिन्तु यह तिथि प्रमाणा से पुष्ट 
नही है। ऐसा श्रदीव होता है कि कबीर के सबंध में राजदण्ड का भाविष्कार 
ही कबीर को सिकन्दर सोदी (सन्‌ १४८६-१५१७ ई०) से जोड़ने वा वारश 
बना है। शायद यह प्र्लाद भौर कबीर की तुलना को पूरा करने की इृष्टि 
से किया गया गया हो । वे डा० रामप्रसाद त्रिपाठी के इस मत से सहमत हैं कि 
हिंकददर लोदी के समझ तक कबीर प्रपनी खड़न-पद्धति को लेकर महीं 
पहुँचे होगे । 
किततु डा० बडथ्वाल के इस विचार को भी कोई प्रमाण प्राप्त नही है 
कु कबीर की सृत्यु स० १५४०५ (सन्‌ १डें४८) में हुई थी। वे डा० 
पुहरर के इस मत से प्रभावित हुए दीख पडटठे हें कि 'तदाव बिजली खा 
ठात ने स० १५०७ मे कबीर की कब्र पर एक स्मारक" बनेबाया जिसको 
परम्मत स० १६२४ में नवाब फिदाईखाँ ने कराई । डा० पयुहरर के 
पयाने को प्रामाशिक तो स्वयं डा० बड्थ्वाल भी नहीं मानते, फिर उतके 


प्राधार पर मानी हुई कबोर की मृत्युनतिथि को प्रमासित कंसे माना जा 
सकता है ? 


उक्त स्मारक के सम्बन्ध में डा? नियुरायत का यह मत उचित ही दीख 
पडता है कि विजली खाँ कबीर का भक्त रहा होगा । उससे कबीर के जीवन- 
बाल मे कोई स्मारक बनवाया होगा । आगे चल कर फिदाई खाँ ने उनकी 
मृत्यु के उपरान्त उप्त को रोजे का रूप दे दिया होगा। डा० रामकुमार वर्मा 
का भी यही भनुभान है कि बिजलो खाँ कबोर का भक्त घा। उसने मगहर में 
उनकी जन्म तिथि के उपलक्ष में रोजा बनवाया या ३ 


“भक्त सुधा-विन्दु-स्वाद! नामक ग्रग्य में कबौर को निधन तिथि श्रगहन 
सुदी एकादशी, स० १५५२ मिलती है | प्रमाण का भ्रभाव होने से यह कहना 
प्रतुचित ते होगा कि यह तिथि श्रनुमज-प्रमूत हो सकती है 


अस्नु, लोक प्रसिद्धि को प्रमाणो पर कप्त कर इसी निर्णय पर पहुँचा 


१ जा सकता है कि क्‍्वीट का जन्म सवत्‌ १४५५ शोर मिधन सवद्‌ १५७४ में 
ग्राथा। 








१ गह्‌ के 'भारकलाजिस्ल सददे झराफ इडिया' के भ्राधार पर दी गई है+ 
पर्व का दिवि-निर्देश भनुमानमूलक ही प्रतीत होता है। 


जीवन २६ 


'एबान' शब्द तीन श्रोर सकेत करता दै-- जन्म, निवाश्व एवं सृत्यु। कबीर 

के जन्म स्थान के सम्बन्ध मे तीन मत प्रचलित हैं--एक तो यह कि वे मगहर मे 

उत्पन्न हुए थे, दूसरा यह कि उनका जन्म-स्थान काशी था और 

स्थान तोसरा-यह कि वे श्राजमगढ जिले के बेलहरा गाँव मे उत्पन्न हुए 

थे। श्री सीताराम चतुर्वेदी औरे स्वर्गीय डावटर श्यामसुन्दरदास 

कुछ झ्न्त साक्ष्यो के कारण कबीर का जन्म स्थान काशी मानते हैं, विन्तु डा 

रामकुमार वर्मा इस मत के विरोधी हैं । वे कबीर का जन्म-स्थान मगहर मानते 

हैं । उनका कहना है कि काशी कवीर का जन्म-स्थान नही है । वहां तो वे वन्‍द 
में आकर रहने तग्रे थे । 


ग्रन्त साक्ष्य के रूप मे क्वीर-बानी की अनेक पत्तियाँ भ्रस्तुत वी जा 
सकती हैं, किन्तु कई पक्तियों मे एक-दुसटी का विरोध-सा दिखाई देता है जिससे 
समस्या के हल के स्थान पर उलभन दुछ बढ जाती है। उदाहरण के रूप में 
"काशी में हम प्रगट भये हैं, रामानन्द चिताए', को ही लिया जा सकता है। 
इससे स्पष्ट हो जाता हैं कि कबीर ने काशी मे जन्म लिया था। इसमे सन्देह 
के लिए शायद ही कोई अवसर हो, किन्तु, 'पहले दरसन मग्रहर पायो, पुनि 
कासी बस्षे श्राई--इसत पक्ति से कबीर की पहली परकित का झ्राशय खड़ित हो 
जाता है। 
यहाँ दरसन' शब्द भी विद्वानों के विवाद का कारण बन गया है। 
म्गहूर को कबीर का जन्म-स्थान मानने वाले इस शब्द का श्रर्थ “जन्म लेना 
भानते हैं प्रौर दूसरे पक्षवाले इसका श्रर्थ सामान्यतया 'ईश्वर-दर्शन| बत्तलाते 
हैं ) जो लोग मगहर को कबीर का जन्म-स्थान नहीं भानते उनका कहना है कि 
सभवत् कबीर पर्यटन करते हुए कभी मगहर गये होगे और वहाँ उन्हे या तो 
किसी सिद्ध पुरुष के या भगवाद्‌ के दर्शन हुए होगे अथवा वहाँ उनको ज्ञान वी 
प्राप्ति हुई होगी । 
डा, ब्रिगुणायत की धारणा है कि कबीर महंगर में ही उतसन्‍न हुए थे । 
इसकी पृष्टि मे उनके तक ये हैं-- 
१ मगहर मे मुसलमानों की बस्ती बहुत झ्रधिक है । वे सभी श्रधिवतर जुलाहे 
हैं। कोई आाश्चययं नहीं कि कवीर इन्ही जुलाहो में से किसी के घर उत्पन्न 
हुए हो । 
२ कबीरदास जी ने प्पती रचतापो मे कई बार मगहर की चर्चा को है। 
7” इसका तात्ययं यह हैं कि मगहर से उनका घन्निष्ठ सम्बन्ध था । उन्होने उसे 


| कबीर एक विवेचन 


सदेद बाशी वे समकक्ष ही पवित्र और उत्तम माना है । इतनी अधिक 
श्रद्धा-भाववा केवल जन्म-स्थान के प्रति ही हो सकती है । 


कवी रदासजी मृत्यु का समय समीप आते पर मगहर चले गये थे । उन्होंने 
काशी मे रहना बहुत उचित नहीं समझा | यह मालेद स्वभाव है. कि वह 
जहाँ उत्पन्न होता हैं वही मरना चाहता है । 


.. क्त्रीरदासजी ने स्पष्ट लिखा है कि सबसे पहले उन्होंने मंगहर को देखा 
था । उसमे बाद वे काशी में बस गये थे | इस उक्ति मे खीच-तान कर 
दूसरा अर्थ लगाना हठधर्मी भर होगी । 


४, कबीरदात्न जी ने लिखा है कि 'तोरे भरोसे मगहर बसिभौ, मेरे तन की 
ठपन बुझाई-! इस पक्ति के स्पप्ट है कि ऋपनी जन्मभूमि में पहुँचकर इस 
प्रकार की शाति का अनुभव करना स्वाभाविक भी है। 


६ एक बाव और है। 'आकंलाजिक्ल सर्वे श्राफ इडिया' मे लिखा है कि बिज- 
लोखा ने बस्ती जिले के पूर्व मे झमी नदी के दाहिते तट पर सबद्‌ १३५९७ 
मे रोजा बनवाया था। सिकत्दर लोदी और कबीर के मिलन की घटना वे 
आदार पर निश्चित फ़िया जा चुशा है कि उस समय कबीर जोवित में। 
मा अनुमान है कि बिजली खाँ कबीर का भवत था। उसने कबीर के 
जीवन-काल मे क्‍्वीर के जन्म-स्थान मे कोई स्मारक बनवाय; होगा । भागे 


चलकर फि्दाई खाँ ने उनकी मृत्यु के उपरान्त उसी को रोजे का रूप दे 
दिया होगा । 


इन तक्ों से श्री निगुसायद यह सिद्ध करने की चेप्टा'करते है कि कभीर 
का जन्म-स्थान मगहर, काशी का समीषवर्ती मगहर, था । 


यहाँ में सिरे य॒द कहना चाहता हैँ कि जिन लोगो का यह मत है दिं 
कदीर का जन्म उस मगहर मे नही हुआ था जो सोरक्षपुर से पन्द्रह मील दूर 
बस्ती जिले मे है, बे डा जिग्रुणायत से बहुत दूर नही है और डा त्रिगुणयायत् 
का 'मगहर' काशी से बहुत दूर तही है। 


कदीरपथियां के अनुसार “सत्य पुस्प का तेज काशी के लहर तालाब 


उतरा था अथवा उक्त तालाब में पुरइन के पत्ते पर पौदा हुआ्आ बालक नीस् 
है को स्त्रो को क्यो नगर के निकट मिला था ।” इससे तो यही सि८ 


। है कि कबीर का जन्म काशी में हुआ था, परन्तु 'बनार्स उस्ट्रित 


* जीवन ड्े१े 


गजेटियर' के अनुसार कबीर का जन्म काशी या मगहर मे न होकर अ्राजमगढ जिले 
के 'बेलहरा' गाव मे हुआ था। कहते हैं कि वहाँ बेलहरा नाम का एक तालाब 
है। पहले उसका नाम लहर तालाब था। कदीरदास जी का जन्म इसी तालाब 
पर हुआ बतलाया जाता है । श्री त्रिगुणायत ने इसको कबीरदास का जन्म- 
स्थान भानने में आपत्ति की है क्योकि खोज करने पर उनको भ्राजमगढ़ जिसे के 
उबत गाव में वबीर से सम्बन्धित न तो कोई स्मारक ही मिला और न वहाँ कबीर 
पथी ही मिले, श्रतएव ग्रजेटियर के लेजक का मत उनको केवल पग्रनुमान पर 
शझ्राघारित प्रतीत होता है। सभवत अनुमान का कारण लहरताला' प्रौर 
बैलहरा' शब्दों का साम्यप्रात्र रहा हो । 


में डा चिंगुणायत के मत से इम सीमा तक तो सहमत हो सकता हूँ कि 
बबीर का जन्म काशी के प्राप्त पास ही कही हुआ था, किन्तु उतका जन्म स्थान 
काशी के समीप का कोई 'मगहर' बताते हुए उन्होने जो तक॑ दिये है उनसे में 
सहमत नहीं हूँ क्योकि वे निर्वंल हैं जिनकी विवेचना आगे की जाती है । 


श्री त्रिगुणायत्त का पहला तक यह है कि मगहर मे मुसलमानों की बस्ती 
बहुत भ्रधिक है । वे सभी प्रधिकतर जुनाहे है। कोई आाश्यय वहीं कि कबीर 
इन्ही जुलाहो के घर उत्पन हुए हो ।! यह ठीक है कि मगहर मे जुलाहो की 
सख्या अधिक है किन्तु इससे यह निष्क्प केसे निकाला जा छकता है कि १ 
उक्त स्थान का मगहर' नाम कत्रीर का समकालीन है, २ वहा कद्बीर के जन्म 
से पहले से ही जुलाहे रह रहे है, ३. कबीर का जन्म किसी जुलाहे के हीं घर 
में हुप्ला था, श्रौर ४ वह इसी स्थान का जुलाहा था? हो सकता है कि यह 
मगहर कोई नई बस्ती हो और कबीर के वाद जुलाहे लोग यहा आ बसे हो 
और उहोने अपने स्थान को महत्त्व देने के लिए कबीर से सम्बन्धित 'मगहर' के 
पीछे मगहर नाम रख लिया हो । 


डा. त्रिगुणायत का दूसरा तक यह है कि कवीरदास जी ने अपनी रच- 
ताझो मे मगहर की कई बार चर्चा की है। इसका तात्पयं यह है कि मगहर से 
उनका घनिष्ठ सम्बन्ध था । उन्होंने उसे सदैव काशी के समकक्ष ही पवित्र और 
उत्तम गाना है। इतनी अधिक श्रद्धामाववा क्रेवल उन्‍्म-स्थाव के अति ही हो 
सकती है ।' यहाँ यह मानने का कोई कारण नही दीख पडता कि यह मगहर 
जिसका कबीरदास ने वार-बार नाम लिया है, कारणों के समीप का हौ मगहर है 
हर यह भी कोई पुष्ट तक नहीं है कि मनुष्य जन्म-स्थान के प्रति हीं भधिकः 
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अद्धा-भावना रखता है / यदि ऐसा हो तो भवेक लोग झपने जन्म-स्थान को 
छोडकर श्रद्धावश काशी, मथुरा, द्वारिका पादि तीवे-स्थानो मे न जाये | कई 
बुद्धो की श्रद्धा-भावना इन तीर्थो के प्रति इतनो उद्दाम हो जाती है वि थे इनके 
आकपंण का सवरण न करके अपने जन्म-सथान के मोह को भी तोडकर इनमे 
जा बसते हैं। मे समझता हैं कबोरदास ने अ्पती स्चनाप्रो में ममहर की चर्चा 
इसलिए नही की कि वहू उनका जन्म-स्थान था, वरव्‌ इसलिए कि वे मगहर पर 
धोपे हुए विमुल कतक को झन्ध विश्वास के सिर मढना चाहते थे ॥ इससे इस 
निष्कर्ष पर पहुँचना भ्नुचित नही कि कबीर द्वारा वी गई भगहर की चर्चा में 


अद्धान्भातवा की सत्द्धवा न होकर रूढि एवं अन्य विश्वास की उन्मूलनकार्रिणी 
प्रवृत्ति की सतकंतामात्र है। 


श्री त्रिगुणायत का तीसरा तक है कि 'कबीरदाप्त जो मृत्यु का समय 
समीप झाते पर मगहर चले गये थे | उन्होने काशी मे रहना बहुत उचित रहीं 
समझा । यह मानव स्वभाव है कि वह जहां उत्पन्न होता है वही मरना चाहता 
है । डा शत्रियुरायत का ठक यहाँ तक वो मान्यता प्राप्त करता है कि कबीए* 
दास जी प्रपने अन्त-काल के समीप मगहर चले गये थे, किन्तु उस मगहर में 
जिसके सम्बन्ध मे यह अन्ध विश्वास अब तक छाया हुआ है कि वहा मरने से 
सरक मिन्नता है | कबीर-जैसे निर्मोह जीवन्मुक्त के सम्बन्ध में यह कहना उचित 
नहीं है कि वे अपने ग्रन्तन्काल मे भी जन्म-स्थान के ममत्व का सवरण न कर 
सके झोर यह कहना भी अनुचित है कि कबीरदास जी मानव-स्वभाव के अनु* 
कूब ही मृत्युकाल के समीप प्रपने जन्म-स्थान मगहर को चले गये थे । भ्रतएव 
यह केहना ही उचित दीख पडता है कि वे सत्य के भ्रनुसन्धान से भ्राप्त अपने 
निजी विश्वाप्ष के ग्रनुकूल ही मगहर गये थे । वे इस अस्ध-विश्वास का खण्डन 
५र्च्स्ना चाहते थे कि मगहर मे मरने याले को गधे की योनि या नरक की ध्ाप्ति 
+ होती है। 
अपने चौये तर्क में डा त्रिगुणायत्र ते इस पक्ति का ग्ाश्नय लिया है-- 
(पहले दरमन मगहर परायो, पुनि कासी बसे भाई', किन्तु श्रनेक प्रतिलिपियों में 
यह पक्ति भी तो मिलती है--“पहले दरसन कासी पायो, पुनि मगहर बसे भाई।' 


भतर इस समस्या के हल के निमित्त हठ्धर्मी नहो चल सकतो, दोनो पक्तियों की 
प्रामाणिकता के सम्बन्ध में शोघ की ग्रावश्यकता है। 


भपते पाँचवे तक में डा बिगुशायत ने 'तोरे भरोसे मगहर वसिझ्री, मेरे 
ही हुपन बुमाई', इश्च पक्ति का अं श्रपती झोर सोचते हुए कहा है कि 


ज्ोदब रहे 


अपनी जन्म-भूमि में पहुँच कर इस प्रकार की जान्ति का अनुभव करना स्वागा- 
बिक भी है। में समझता हूँ इस प्रक्रार का निष्कर्ष निराधार है। इस पक्ति से 
स्पंप्दतः यह भर्थ निकलता है-- हे परमात्मा, में तेरे भरोसे पर ही मगहर में ग्रा 
बसा हूँ मौर इस विश्यास से मेरे शरीर की तपन थुक गई है । इस पक्ति से यह 
बात भी स्पष्ट हो जाती है कि यह मभहर वह स्थात था जहाँ बसने मे लोग 
घबराते थे। 


डा त्रिगुणायत के छछे तर्क ने सब तकों को काट कर अपनी प्रतिष्ठा 
रखी है। इसमे भ्राकंलाजिकल सर्वे आफइडिया' का सहारा लेदर यह वहा गया 
है कि बरती जिले के पूर्व में आ्रामी नदी के दाहिने तट पर बिजली सता ने सम्बत्‌ 
१५६०७ वि० मे कबीर के प्रति अपनो भक्ति के कारए एक स्मारक बनवाया था। 
उसी को कबीर की पृत्यु के वाद फिदाई खाँ ने रोजे का रूप दे दिया होगा। 
डा. साहब का अनुमान है कि यह स्पारक कबीर के जन्म-स्थान मे'ही बनवाया 
गया होगा । उनके मत से कबीर का जन्म-स्थाव है काशी का समोपवर्ती मगहर | 
फिर यहाँ उस स्मारक का प्रश्न ही नहीं उठता जो बस्ती जिले मे प्रामी नदी के 
तट पर बनाया गया था। में ममभवा हूँ कि बस्ती जिले म॑ बना हुप्ना उक्त 
स्मारक काशी के समीपवर्ती मगहर में नही लाया जा सकता और न काथी के 
समीप के भगहर को वस्ती जिले में ग्रामी के तट पर ही ले जाया जा सकता है) 
अतएव यह छठा तके भ्रममात्र है। 


इस विवेचन से साफ हो जाता है कि कबीरदास का जन्म मगहर में नही 
हुआ था | फिर भी यदि डा त्रिगुणायत का 'मगहर (जो काशी के समीप है) 
वही मगहर है जो झूढ-मान्यता के लाछन से लाछित है और जहा “लहर तालाब 
भी है, तो मुझे यह मानने मे कोई आपत्ति नही है कि कबीर यही पैदा हुए थे। 
इसके अतिरिक्त न तो कोई अन्य भगहर ही कबीरदास का जन्म-स्थान था और 
न बनारस डिस्ट्रिक्ट गजेटियर' का वेलहरा' ही। थदि डा त्रिग्रुणायत का 
'मगहर' काज्ी से भ्रदूर है तो जिस प्रकार से उसे मगहर कह सकता हूँ, उसी 
प्रकार वे भी उस्ते काशी कह सकते है। उसे काशी कहने मे आपत्ति का कोई 
ऋएए नही दिलाई देता, किन्तु कबीर की रचनाओं में काझो के साथन्साथ 
मग़हर की बात भी चलती है, इसलिए अवश्य ही मगहर कोई काशी से दृरस्थ - 
बस्ती है.। 


इस दशा में मगहर का काझ्ी के 'लहर तालाव! से कोई सम्बन्ध नहीं 
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४ कुवीर एक विवेचन 


[है कवीर का जन्म स्थान नही माना जा सकता, ठीक उसी इकार जिस प्रकार 
रु 
प्रटकलबाजियो के वल पर काशी को कबीर के जन्म-स्थान होने की मान्यता से 


त्वित नही किया जा सकता । नीचे की पक्तियाँ काशी और मगहर की स्थूल 
भिन्नता सिद्ध करने के लिए पर्याप्त हैं -- 


१ पहले दरसत सगहर पायो, पुनि कासो बसे श्राई । 
या 

पहले दरसन कासी पायो, पुनि सगहर बसे आई! 
२ जैसा मगहर तेसी कासी, हम एक कौर जानो] 
३ जस कासो तस मगहर, ऊसर हिरदे राप्र सति होई। 
४ बहुत बरस तप कोग्ा फासो, मरमु भइया सगहर को बासी। 
५ सगल जनमु सिवपुरी गेंबाइया, मरती बार मगहूर घढि धाइया | 
६ का कासो का मगहर, ऊसर हृदय राम बस मोरा। 
७ तू ब्याह्मन मै कासी काजुलाहा, चीनन्‍्ह न मोर गियाना । 
८ कासो में हम प्रगट भेये हैं, रामानरद चिताये । 


इन पक्तियो थो पढ़कर यह सन्देह चही रह जाना चाहिए कि मगहर 
भ्रौर काशी दो भिन्न बस्तियाँ नही हैं । चोथी, पाचदी, सातवी भर श्राठवी पक्ति 
से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि कवीर का केवल अन्तकालीन सम्बन्ध ही मंगहर 


से था, वस्तुत वे काशी के तिवासी थे और उनका प्रारभिक सम्बन्ध काशी से 
बहुत श्मय तक रहा था। 


कबीर 'बानी' के अतिरिक्त काशी के पक्ष में जनश्रुति और क्दोर-पथ 
के प्न्ष भी हे। वोई बदीर-प्रथी कबौर को 'मगहर” का नहीं मानता 
है। प्रनन्‍्तदास और धमंदास की रचनाओ्रो मे कवीर की प्रतिष्ठा काशीवासी 
के रूप म ही हुई है कितु यह बाद भी अ्रमान्य नहीं है कि कबीरदास से 


काफी पयेटद किय। था । उनकी 'बानो' भ स्थान-स्थान के जो घब्द मिलते हैं 
उनसे प्रनेक तथ्य प्रकाश में भाते है-- 





१बापर१०,२ सबार ३ $ हे बा पए ४७२, ४ सके. 


१४४ ४. सक मत १५, ६वबीश १०३३ ७ वा प २४० तथा 
सका र। 
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+... जोवने ३५ 


१. यह कि कबीर ने पर्दटन बहुत किया था, २ यह कि देश के अनेक 
भआगो के लोग उनके सम्पर्क मे गाते थे और ३ यह कि कबीर की भाषा ने देश- 
भर के श्षब्द पचा लिये थे या यह कि देश-भर में कबीर की जेसी कोई सामान्य 
भाषा भी प्रवलित थी । जो हो यह सम्मव है कि अपने पर्येटने-काल से कबीर 
प्रन्यत्र भी रहे हो । यदि पहले दरसन संगहर पायो"-को ही श्रामारिक 
मान लिया जाए तो यह मानना ग्रनय॑ न होगा कि अपने ज्ञानोदय से पूर्व 


भी कदीर कुछ समय मगहर मे रहे थे। पे 


इस समग्र विवेचन के आधार पर यह निप्क्प निकलता है कि कबीर 
काशी या उसके समीपस्थ किसी स्थान मे उत्पन्न हुए थे। उन्होने काशी में 
निवास किया और निवत काल के समीप वे मगहर चे गये । 


कवीर की जाति के सम्बन्ध में विद्वानों मे बडा मतभेद है। उनकी 
जाति किस्ी विद्वान्‌ ने ब्राह्मण बतलाई है, किसी ने जुलाहा और दिसी वे उनको 
जुगी', जोगी या योगी जाति का बतताया हे । सभी विद्वानों ने 
जाति अपने अपने पक्ष मे कबोर वानियों' से सहायता तो है । कबीर ने 
अपने को कोरी भी कहा है। इसमे सम्देह तही कि कबीर ने अपने 
लिए छुलाहा दाब्द का बार-ववार प्रयोग करके अपने आयोचको को मानी श्रपनी 
जाति बतदा दी है, किस्तु कोरी शब्द का प्रयोग भी कबीर-बानियों मे वई जगह 
मित्रता है जिससे समस्या पैदा हो जाती है। एक स्थान पर “पिता हमारो बहु 
गोसाई १--कहऊ़र कबीर ते भाति विपयक समस्या को और भी जटिल 
कर दिया है । कवीर की बानियो मे उनकी जाति की ओर सकेत करने वाली 
जो अनेक पक्तिया मिलती हैं ओर जिन पर अनेक विद्वानों के मत आधारित है, 
नीचे उद्धृत शी जाती है तथा उनके प्रतिरिक्त अन्य महात्माओं ने अवरनी-अपनी 
बातियो में उनकी जाति के सम्बन्ध मे जो कुछ कहा है उसको भी संक्षिप्त मल 
में प्रस्तुत किया जाता है. +- $ 


१. जाति जुलाहा मति को घौर, हरपि-हरधि गुर रमे कंदीर। + 
२. मेरे राम की असे पद नगरी, कहै कबीर घुताहां । 
३ तू ध्ाह्वत में कास्तों का जुलाह, बूभहु मोर गियाना।ं 





* संत कबीर, झा हे 


६ कबीर एक विवेचन 


४, तू ब्रह्म सैकासी का जुलाहा, मोहि तोहि दरावरि कंसो्क बनहि । 
--सत कबीर, रागु ५ 
५ प्रच जनम हम ब्राह्मन होते, ओछे करम तपहीना। 
रामदेव को सेवा चुका, पकरि झुलाहा कीना॥ 
६ जाति जुलाहा नाम कबोरा, बनि बनि फिरो उदासी । 
७ जोलाहे घर भ्रपना चोना, घट हो राम पिछाना। 


ऊपर की पक्तिया ऐसी हैँ जिनसे कबीर के जुलाहा होने का परिचय 
मिलता है नीचे ऐसी पक्तिया उद्धृत की जाती है जो कबीर के कोरी होने 
की सूचना दती है -- 
"१ कहत कबीर कारगह तोरो, सुतहि सुत मिलाए कोरो । 
२ परिहरि काम राम कहि बौरे, सुनि सिख बन्धू सोरी । 
» हरि को माम अभे पद दाता, कहे कबीरा कोरी॥ 
कवीर ने जुलाहा, कोरी और “बहुग्रुमाई' शब्दों के प्रयोग से जहाँ एक 
समस्या पैदा करदी है, वहा कबीर मेरी जाति को सब कोई हसनोहार' , 
(सत कवीर स॒ २) कहकर व हमे एक बडे सदेह में निकाल लेते है। वे हमे 
यह निश्चय करा देते है कि उनकी जाति «उमर समय उपहास्य वस्तु थी। 
समाज में उसका बड़ा निम्न स्थान था। 
बबीर वानियो के सिवा दूसरे सन्‍्तो वी वानियों मे भी कुछ ऐसी 


पवितया मिलती है जो कबीर की जाति का परिचय देती हैं। उनमे से कुछ 
उपयुक्त उदरण नीचे दिये जाते हे-- 


१ जाके ईदि बकरोदि, कुल गह रे बध करहि, भानिश्नहिसेख सहोद पीरा। 
जाक॑ बाप बेस करो, पूत ऐसी करी, तिहूं रे लोक परिसिथ कबोरा ॥ 
नर रंदाप्ष बाती ] 
२ का बसे जुलाहा एक, हरिभगतनि को पकरी टेक । 
+ई अनन्तदास--कबी रसाहब को परिचई मे ] 
३ जुलाहा ग्रभे उत्पल्यो साध कबोर । 
गा रुलजब-महाघुनि सर्वगी साथ महिमा-१३ ] 
एकददा स्थानों पर कवीर की बानियों मं ऐसी उवितया प्रयुक्त हुई हैं 


जो यह प्रकट करती है कि कदर न तो हिन्दू थे, न मुसलमान और न जोगी 
एक उा रण. २र- ५ 


कक जीव रेछ 


जोगो गोरख गोरख करे, हिन्दू राम ताम उच्चरे। 

मुसलमान कहै एक खुदाई, कबोरा को स्वामी घर-घर रहा समाई ॥ 

इन उत्तियो के अतिरिक्त विद्वानों ने किंवदन्ती से भी सहायता लेते वा 
प्रपत्त किया है । कबीर ने अपनी उक्तियो मे थपवे लिए जुलाहा झौर कोशी 
दोनों शब्दों का प्रयोग किया है, किस्तु ये दोनों शब्द व्यावसायिक समता के 
अतिरिक्त किसी जातीया एकता की ओर सकेत वही करते। दोनो जातियाँ मिन्ता 
हैं। जुताहे मुमवमान होते है और कोरी हिन्दू । 


कबीर दी जाति के सम्बन्ध मे उठ खड़े हुए अनेक मतों में पहला 
डा व्यामसुन्दरद्रास का मत है। कबीर प्रत्थावली भी प्रस्तावना मे वे. लिखते 
हैं--'कदी रदास के जीवत की घटनाओं के सम्बन्ध मे कोई विश्चिव वात शत 
मही होती क्योकि उस सबका आ्राधार जनवाधारण और विद्येपरर बदीर-पधियी 
में प्रचलित दग्त कथाएँ है। कहते हैं कि काशों में एक साल्विक ब्राह्मण रहते 
पे जी रवामी रामावन्‍्द के बडे भक्त थें। उतकी एक विषवा क्‍स्या थी। उसे 
साथ बैकर एक दिन वे स्वामीजी के आश्रम पर गये। प्रशाम करने पर 
स्वामीजी ने उसे पुन्रवती होने का भ्राश्चीर्वाद दिया | ब्राह्मण देवता ने जब 
चॉककर पुत्री का वैधव्य निवेदन विया तब स्वामीजी ने सखेद हां कि मेरा 
वचन तो ग्रत्यया नही हो सकता परन्तु इतने ते सन्तोष करों कि इससे उत्पन्त 
पुत्र बडा प्रतापी हीगा। प्रांश्ीवर्दि के फ़तस्वश्प जब॑ इस ब्राह्मण-कत्या का 
पु उत्पन्न हुआ तो लौक लज्जा और लोकापवाद के भय से उसने उसे बहर 
ताबाद के कितारे डाल दिया । भाग्यवश्ञ कुछ ही क्षण के पश्चात्‌ नोरू नाम 
का एक जुवाहा अपनों स्त्री नीमा के पाथ उघर से झा तिक्‍ला | इस दम्पति 
के कोई पुत्र न था। बालक का रूप पुत्र के तिए लालायित दम्पत्ति के हंदयों 
पर हुभ गया सोर वे इसी वालव का भरण-पोपरा कर पृत्रेवान्‌ टुए। आगे 
चतकर यही बालक परम सगवद्धके कबीर हुआ ।/ 
इस किवदल्ती के सम्बल्ध में अपना मत देते हुए था ह्यामयुन्दरवास 
आगे लिखते है--- कवीर का विधवा ब्राह्मता-कन्या का पुत्र होगा असम्मव नही, 
किस्तु स्वामी रामानन्दजी के आशीर्वाद की बात ब्राह्मश-कमन्या का कलक मिटाने 
के उहे शय से ही पीछे से जोडी गई जान पडनी है, जैसे कि अन्य प्रतिभाभावी 
व्योक्तयो के सम्बन्ध में जोड़ी गई हैं। सुसत्रमान घर मे पालित होने पर भी 
कबार का हिन्दू विचारों मे सरावोर होना उनके अरौर मे प्रवाहित होने वाले 


झ्द क्बौर एक विवेचन 


डा इ्यामसुन्दरदास यह तो स्पष्टत मानते हैं कि कबीर का पालन 
पोषण मुसलमान (जुलाहा) घर मे हुमा था, किन्तु वे [ब्राह्मण॒युत्र थे, इसकी 
केवल सम्भावना व्यक्त करते हैं, फिर भी वे यह मानते हैं कि कबीर जाति से 
हिन्दू थे।डा साहब का मत अ्रधिकाञत विवदन्ती पर आधारित है। उन्होंने 
'कोरो', 'गोसाईं' ग्रादि शब्दों को जो कबीर ने अपने लिए प्रयुक्त किये हैं, 
बल्कुल उपेक्षा कर दी है । 


डा बडस्वाल को डा ह्यामसुन्ददास का मत स्वीकार नहीं है। 
उन्होने प्रमाणो के भ्रभाव में जनश्ुति को अस्वीकार कर दिया है । उनका 
कहना है, “कवोर जुलाहा वश में उत्पन्न हुए थे। कबीर के पूर्वजों ने 
शापद कुछ समय पहले ही अपने उस धर्म को छोड़कर इस्लाम धम्म स्वीकार 
किया था, जिसमे गोरमताथ की बडी मान्यता थी । कबीर वश्ञ के लोग 
यद्यपि बाहर से मुमलमान थे, किन्तु इनके अन्तर का परिवतंन अभी तक 
नही हुआ था। इससे कवीर के उच्च हिन्दु-विचार एवं योग-प्रदृत्ति का कारण 
भी स्पष्ट हो जाता है ।”* 

डा वटथ्वाल के मत ते ड। श्यामसुन्दरददास के मत से कुछ परधि्क 
प्रगति दिखलाई है। इस मत के भ्रनुसार कबीर द्वारा प्रयुक्त दो शब्दो-“बुलाहा' 
(मुमलमान) एवं 'जोगी' पर स्पप्टल एवं तीसरे 'कोरो' झ्ब्द पर सकेतते 


प्रकाश पदला है। उनके मत को विश्लेपएा के साथ अपने शब्दों में इस प्रकार 
रफ़ सकते हैं-- 


१. 


कबीर का जन्म मुसलमान जुलाहा कुल मे हुआ था। 
्‌ 


मुसलमान होने से पहले उनके कूल के लोग किसी ऐसी सामान्य जाति के 
थे जिसम गोरख-पन्य की मान्यता थी । 


इस्लाम स्वीकार कर लेने पर भी उनके वश वालो का मानसिक सम्दत्ध 
परम्परागत सस्क'रो से नही छूटा था । 

»पैसरा मत डा हजारोप्रसाद दिवेदी का है। उन्होंने कोरो, जुलाहं, 
पौर जोगी या योगी इन तीनो झब्दो को लेकर उनकी विशद व्याख्या वीं 
है जिसमे शोघ ओर पाडित्य का प्राघान्य है। 'कोरी” शब्द को लेकर वे लिखते 
है--- की रदास ने बुनाई के रूपको और उलटर्वासियों मे कई जगह 'झुलाहां 
के स्थान पर कोरी नाम लिया है। भाजकल कोरियो में हे बहुतो ने कबीरूपप 
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#वीकार कर लिया है, किन्तु बहुत से हिन्दू-विचारो के कट्टर ब्नुयायी भी हैं। 
भ्राजकल इनमे उच्च श्रेणी के हिन्दुओ की आचार-निष्ठा के अनुकरण की प्रवृत्ति 
जोरों पर पाई णाती है। उत्तर भारत के वयनजीवियो मे कोरी मुख्य हैं ।”* 

“जुवाहाय शब्द की व्याल्या करते हुए डा साहब लिखते हैं कि वेन्स 
जुलाहो को कोरियो की समशीत् (20778577070778) जाति ही मानते हैं। 
कुछ एक पण्डितो ने यह भी प्रनुमान किया है कि मुसलमानी धर्म ग्रहण करने 
वाले कोरी ही जुलाहे है ॥ यह उत्लेख किया जा सकता है कि कवी रदास जहाँ 
अपने को वार-वार जुलाहा कहते है वहाँ वे कभी-कभी अपने को कोरी भी कह 

_े ) ऐसा जाने पडता है कि यथपि कबीरदास के युग में जुलाहो ते 
>“सुर्वलमानी धर्म ग्रह कर लिया था, पर साधारण जनता मे वे तव भी कोरी 
नाम से परिवित थे ।/* 


दोनो जातियो मे समशीलता स्वीकार करते हुए भी डा ह॒जारीप्रसाद 
यह नहीं मानते कि कोरियो का ही मुसलमानी ससस्‍्त रण जुलाहा है। “प्रब तक 
इस अनुमान का पोषक न तो कोई सामाजिक कारण बताया गया है, न वैज्ञानिक 
नॉप-जोख ॥ इसलिए कोरियों भौर जुलाहो को एक श्रेणी की दो जातियाँ मान 
लेने का कोई प्रमाण नही है।3 
'कबीर' मे एक अन्य स्थान पर “जुलाहा' जाति की विवेचना में डा 
हजारीप्रसाद जी पुन लिखते हैं--- 'कबीरदास की वाणियों से जात पडता है कि 
मुमलमान होने के बाद न वो जुलाहा जाति अपने पूर्व सस्कारो से एकदम मुक्त 
दो सकी थी झौर न उसकी स्तामाजिक मर्यादा बहुत ऊँची हो सकी थी। 
कवीरदास ने जुलाहो की जाति को कमीनी जाति कहा है. “और 
यह भी बताया है कि उन दियो भी यह जाति जनसाधारण में उपहास और 
मजाक की पात्र थी ! साधारणत मूख्॑ता सम्बन्धी कहानियों का एक बहुत 
बड़ा अश सारे भारतवर्ष में छुलाहो से भी बना है। 


डा हजारोप्रसाद द्विवेदी-कबीर, पृष्ठ ५ 
अ हंजारीप्रसाद द्विवेदी-कवीर, पृष्ठ ५ डर 





हज 
के कक है ् 

४ घर लोक मे क्या दुख पठिया तुम झाई कलिमाही। 
जांति जुलाह्य नाम कबीरा अजहु पतीजों नाही॥ 
तहाँ जाहू जहाँ पाट्-पटवर भ्रगर चदवन घसि लीना | 

3 करोगी मे तौ जाति कमीना॥ा 


हे; कबीर एक विवेवन 


शमा जात पच्चा है कि छुसलमानों के आने के पहल इस देश भेएक , 
ऐसी क्णी वत्मान थी जो वाह्मणो से गरमन्तुप्ट थी प्रोर दर्णाश्रम के नियमों 
की कायत नहीं थी | सायपयी योगी एमे हो थ । रमाई-पढ़ित के शूय पुराण 
से जान पडता है कि एक प्रकार के तात्रिक बौद्ध उन टिनों मुसलमानों की 
घम-ठाकुर का अबतार समभने लगे थ | उह यह गाता हो चली थी कि 
अब पुन एक बर बौद्ध धम का उद्धार होगा । चायद उहाने हिन्दू विरोधी 
सभी भतो को बौद्ध ही मान लिया था. जो हो इस विपय मे कोई सन्देह महीं 
कि उन दिना नाथ मतालम्दी गृहस्थ योगियां की एक बहुत बडी जाति थी ज्ञो 
न हिल्दू थी और ने मुसलमान । इस प्रसय मे मुझ था रायकृष्णादासजी सै 
यह गहत्त्वपूरा सूचना प्राप्त हुईं है कि बनारस के अलईपुरा क जुलाह अपने की 
गिरस्त (ग्रुहस्थ) कहते है। यह ब्ट बताता है कि कोई अग्रहस्थ या योगी 
जन्नाहा जाति भी रही होगी । थगाल की युगी जाति इसी सम्प्रदायमुलक जाति 
का भग्नावेशप है । कई बत॑ ऐसी ह जो यह सोचन का प्रवत्त करदी है कि 
क्बीरदाम जिस जुलाहा-वर में पालित हुए थे वह इसो प्रकार के नाथमतार्व 
लम्बी गृहस्य यागियों का मुसत्मावी रूप था | 


जोपिया मा यागिया के सबब मे डा हजारीप्रसाद का मत है. * साधक 
योगी गृस्प जाति के योगी से भिन है। गृहर्थ योगी एक प्रकार से प्राश्षमभष्ट 
योगी है । उतकी सत्ततिन तो किसी आराम व्यवस्था के अन्तगत आती है भौर 
न बरस ध्यवस्था के । बह जाति एक जमावे म झाअमश्नष्ट होने के कारण वर्सा 
जम व्यवस्था के बाहर पडी थी । उत्तर भारत की गोसाइ वरागी प्रतीत साधु 
जोशी और फकोर जातिया तथा दक्षिरा भारत की प्राष्डे दासरी और पार्नि 
सदन जातिया भ्रष्ट योगिया के हो अनेक सस्करण हैं. । इन जातिया में से 
भ्रधिकाश प्रव भी भप घायण करती है. मिक्षा पर निर्वाह करती है. झभौर 
अनेकानेक सामाजिक हत्यो मे गृहस्य धम की दिधि क बदल स यासिया में विहिंत 
विधि का अनुष्ठान फरवी है। बहुनो का मतकनमस्वार दाह द्वारा नहींहोता 
और सन्यास्तियो की भाति समावि दी जाती है। डा हजारीप्रसाद का निजी 
प्रमुभव है कि बगाले मे योगिया को कहा तो समाधि दी जाती है. कही कही 


उनका प्रर्ति सस्कार भी कया जाता है। कहो-कही यह भी प्रथा है कि यांगियो 
के शव का पहने अब्निन्‍्सल्कार करते हूँ फिर समाधि भी देते हैं। 


बवीरदास के विषय मे भी पस्िद्ध है कि उनकी मृत्यु के बाद कुछ फूल बच 
ह पे जिनमें झ्े झाथे को हि प्रो ने जताया और आये को रमसतमावा मे गा 
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दिया ]” डा. साहब का मत है कि “यदि यह कोरी किवदन्ती नहीं है वो यह कहा 
जा पता है कि कबीरदास जिस जुलाहा जाति में पालित हुए थे वह एकाघ 
पुरत पहले की योगी-जैसी किस्तो आश्वमश्रष्ट जाति से मुसलमान हुईं थी 
या झभी होने को राह मे थी। जोगी जाति का सबब नाथनयथ से है। जान 
पडता है कि कवीर के वच्च मे भी ये नाथन्पथी सस्कार पूरी मात्रा मे थे ।! डा 
हजारीप्रसाद ने श्रपने मत की पुष्टि से निम्नलिखित तक प्रस्तुत किये हैं -- 


१ कबीरदास ने श्पने को जोताहा तो कई बार कहा है, किस्तु मुसलमान एक 
बार भी नही कहा है।.. 

३ उनकी "न हिन्दू न मुसलमान वाली उक्ति उन्हीं वर्खाश्रमश्रष्ट जुगी जाति 
के व्यक्तियों कौ श्रोर सकेत करती है। 

३ कबीरदास ने अपनी एक उतवित मे स्वीकार किया है कि हिन्दू, मुसलमान, 
और थोगी झलग ग्रलग होते हैं ।" 

४ कवीरदास के विषय मे प्रसिद्ध है कि उनकी मृत्यु के बाद कुछ फूल बच रहे 
थे जिनमे से झधो को हिन्दुओ ने जलाया भ्ौर आबों को मुसलमानों ने 
गाड़ दिया त्रिपुरा जिले के वर्तमान योगियो की भाँति उन्हे समाधि भी दी 
गई थी ओर अग्नि सस्कार भी किया गया वा । 

डा रामकुमार वर्मा डा. ह॒जारीप्रसाद से बहुत बुछ सहमत होते हुए 
लिखते हैं--'कवीर के पिता ऐमी जुलाहा जाति के होगे जो मुसलमान होते हुए 
भी योगियों के सस्कारो से सम्पन्न थे तथा दशनामी सम्प्रदाय मे दीक्षित हीने 
के बवरण गोसाई कहलाते थे। इन गोसाइयो पर तायपथ का पर्याप्त 
प्रभाव था ॥/3 

डा रामकुमार वर्मा के इस मठ से कवीर द्वारा प्रयक्त गोसाई” शब्द 
पर भी कुछ प्रकाश पड़ता है, किन्‍्तु डा जिगुणायत का मत इस शब्द से अपना 
समभौवा बही करता । डा तिगुखायत कबीर को जुलाहा ( मुसलमान ) जाति 
का हो भानते है, इसलिए कि सत कवियो से लेकर आजकल तक के अधिकाश 
विद्वाव्‌ उन्हे जुलाटा ही मानते हैं ४ सन्‍्व साहित्य के मर्मज्षे श्री परशुराम 
चतुर्वेदी ने मो कवीर को जुनाहय (मुसलमान) जाति का ही माता है। उनका 
कहना है कि कवीरदास के समकालीन समर्क जाने वाले सन्त र॑ँदास एवं पन्ना 


9 क० ग्र, पृष्ठ २००, हे; कंवीर-डा हजारीप्रताइ-पृष्ठ ४-१ १ 
3 सन्तन्कबीर- पृष्ठ ६१ 
$ डा. विगुसायत--कवीर की विचारधारा, पृष्ठ ३६. 
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ने भी उन्हे छुलाहा माना है। इनके अतिरिक्त गुरु अमरदास, प्रनन्तदास, रज्जव, 
घुकाराम झादि महात्माओ तथा अनेक इतिहासकारों ने भी कबीर की जाति 
जुलाहा मानी है। 
इस प्रकार कबीर की जाति के सबंध मे हमारे सामत प्रमुखतया चार 
भत भ्राते हैं--१ डा द्यामसुन्ददास का मत, २ डा बडस्वाल का मत, हे 
डा हजारीप्रसाद का मत जिससे डा रामकुमार वर्मा भी झधिकाशत सहमत 
प्रतीत होते हैं और ४ डा त्रिगुणायत का मत जिसको श्री परशुराम चतुर्वेदी 
का भी समथन प्राप्त है। इनमे से डा ह्यायसुदरदास का मत कोरी किंयदन्ती 
पर ग्राश्चित है। भ्रतएव प्रमाण के अभाव म वहस्वीकार नही किया जा सकता। 
दूसरा मत डा बत्थ्वाल का है जिसके निप्क्प मे अधिक तकसंगंत प्रयास है। 
डा बडस्वाल के इस मत से तो डर त्रिगुसायत, डा रामकुमार वर्मा और भरी 
परशुराम चतुर्वेदी भ। सहमत है कि कबीर जुलाहा (मुसलमान) जाति मे उत्पन्न 
हुए थ किन्तु डा हजा प्रसाद ने बबीर की जाति के सबंध में भाषाबिद की 
भाति बड़े कोशल से काम लिया है। उोने कोरो जुनाहा और जोगी या योगी 
जाति के इतिहाप्त पर जो पाडित्यपूण प्रकाश डाला है वह निस्सदेह स्वुत्य है, 
कितु उनकी इस गवेपणात्मक विवेचना स कबीर की जाति पर कोई प्रकाश 
"ही पड़ता | कबीरदास की ना हिंदू ना मुसलमान वाली उक्ति नेतों उहें 
कैवल हिंदू और मुसलमान जातिया से ही बहिष्कृत किया था कितु डा हजारो 
प्रसाद के पालित शब्द के प्रयोग न तो विचारे कबीर को 'जोगी या योगी 
जाति का भी नही रहने दिया । उहोने मपने एक भी वाक्य से यह प्रकट नहीं 
होने दिया कि कबीर अमुक जाति म उसनन्‍्न हुए थ्रे। बार बार पढ़ने पर भी 
उनके यहो शब्द मिल सके--- 


१ कदीरदास जिस जुलाहा वश म पालित हुए ये वह इसी प्रकार के माथमता* 
दलबी गृहस्य योगियो का मुसलमानी रूप था 5] 
२ 'कवीरदास जिस जूलाहा जाति रू पालित हुए थ वह एकाघ पु्त पहले को 


योगी जैसा किसी झाश्रमञ्प्ट जाति से मुसतमान हुई थी या प्रभी होने को 
राह मे थी "२ 


कवीरदास इन्ही नद घ॒र्मान्दरित लोगो में पालित हुए ये ॥/३ 





* डा हजारीप्रसाद--कबोर पस्तावना यृष्ठ & 


ञ्डा हजारोप्रसाद--कदोर, प्रस्तावना, पृष्ठ ११ 
पु 


-- «० रेजारीम 7--कबीर प्स्ताववा प्प्ठ ४-६ ७ 


जीवन ४३ 


इन उक्तियो के ग्राधार पर यही कहना पड़ता है कि डा. हजारीप्रताद ने 
डा ध्याममुन्दरदाम के मत को ही अद्धत्यकत रूप में स्वीकार कर लिया है। 
उन्होंने डा श्यामयुन्दर को 'विधवा-ब्राह्मणी-पुत्र” वाली बात को जो किंवदन्ती 
से सवधित है, छोड दिया है श्रौर डा बडथ्वाल के इस मत की स्वीकार किया 
है कि कबीर के ऊपर नाथपथ के कुलांगत संस्कार थे, किन्तु इस वाक्य का 
दूभरा भर भी लिया जा सकता है, अ्तएवं इसको डा साहव के दाब्दो मैं इस 
प्रकार रखा गया है -- 


भक्षबोरदास जिस घुलाहा वच्च से पालित हुए ये वह इसी प्रकार के 
नायमतावलबी गृहस्थ योगियों का मुसलमानों रूप था।” 


डा हजारीप्रसाद ने प्रपनी सुदूर सोज के आधार पर यह सिद्ध करने 
का प्रयत्त किया है कि जुलाहे लोग योगियो मे भी मिलते रहे हैं। मुसलमानों 
के आने के बाद धीरे-धीरे ये मुसलमान होते रहे । कबीरदास इन्ही! नवे-धर्मा- 
न्तरित लोगो मे पालित हुए थे । 


जोगी या योगी जाति को लेकर कबोर के ममंज्ञ डा त्रिधुणायत ने 
डा हंजारीप्रसाद का बहुत दुए तक पीछा किया है। वे यह समझ गये हैं कि 
'कबीर' के रचयिता ने कबीर को झुगी जाति से परिवर्तित मुसलमान सिद्ध 
करने का प्रयत्व किया है । उनका यह भ्रम मिथ्या है । पीछे दिये हुए अनेक 
उद्धरणों से (जिनमे 'पालित” शब्द पर विश्वेप ध्यान देना चाहिए) यह स्पष्ट 
है कि कबीर का योगी जाति ते परिवर्तित मुसलमान बच्च में पालन-पोषण हुआ 
था। डा त्रियुणायत के भ्रम को मिटाने के लिए डा हजारीप्रमाद के ये शब्द 
पर्याप्त होने चाहिए---कबीरदास जिस जुलाहा वश मे पालित हुए ये वह इसी 
प्रकार के नाथमतावलबी ग्ृहस्थ योगियों का मुसलम।नी रुप था।' डा हृजारीप्रसाद 
ने जो कुछ कहा है वह जोगी-जाति-सवधी ग्रवेषण्ात्मक सत्य है । उनके शब्दों 
का कबीर की जाति के सबंध मे कोई भ्रये लगाना उचित नहीं है । में स्मभता 
हैं डा हजारीभ्रसाद के मत के खण्डन मे डा त्रिंगुणायत्त का श्रम व्यथं ही गया । 
डा साहब के तकों का खडत करते हुए टा निशणायत अपने तके इस प्रकार 
देते हैँ -- 


, है ऊपर दिये हुए तकों भे दिया हुआ उनका पहला तक बहुत ही 
प्रधक्त है। उनका यह रहना कि कबीरदासनी ने अपने को जीलाहा ती कहां 
है, विन्तु मुसलमान कही नही कहा है । मेटी समझ में यह ठीक उसी प्रकार है 
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जिस प्रकार एक ब्राह्मण से यह आशा की जाय कि वह अपने को ब्राह्मण कहने 
के बाद हिस्दू भी कहे। बबीरदास जी अपनी जाति, धर्म झादि का लेखा तो दे 
नही रहे थ जो छुवाहा कहन के बाद अपने की मुसलमात अवइय वहते । उन्होने 
जुलाहा शब्द का प्रयोग अपदे कुल की होनता योतित करने क लिए ही किया 
है। भ्रन्य स्थला पर उन्होने अपने को स्पष्ट रूप से हीन जाति का कहा है। 
कबीर मेरी जाति को, सब कोई हसनोहार । 
"सन्त क्‍्बोर, स० २) 
अत हम बाह सकते है कि उन्होंने जोलाहे शब्द का प्रयोग अधिकतर 
प्रपती हीन जाति को चोतित करने के लिए ही किया है। इसलिए उन्होंने जहाँ 
जुलाहे शब्द का प्रयोग किया है वहा सापेक्षता में ब्राह्मण को भी ले आये है-। 
शु ब्राह्मण में कासी का घुलाहा'””***” पश्रववा "तू ब्रह्म में कासी को 
घुलाहा। | 
इन दोना ही मे उनके कहने वा अ्रभिभ्राय यही है कि तुम उच्चात्पुर्ते 
ब्राह्मण हो और में नीच जाति का छुलाहा हू किस्तु फ़िर भी मुझे तुम्रगे 
अधिक ज्ञान है। भरत स्पष्ट है कि आचाये जी दा प्रयम उके सब्रक्त नहीं है। 
२ उनका दूसरा तक॑ है कि पबोरदास ने अपने को 'न हिन्दू न मुसल- 
मान! कह्दा है। उनके मतानुत्तार यह उवित आश्चम-भ्रप्ट जुगी जाति बी भोर 
सकेत करती है। भ्राचायं जी से ऐसे तक की आशा नरी वी जाती थी । वें 
सत साहित्य के मर्मज्ञ हैं। सत लोग कभी भी वर्खाश्रम धर्म मे विशेष विश्वास 
नही करे ये | मदि ऐसा न होता तो मुसलमान सन्तो के हिन्दू शिष्य न होते 
प्रौर हिन्दू सन्‍्तो के मुसलमान शिष्य न होते ।१ सन्त तो वास्तव में वही है भों 
समदर्शी हो ' कबीर ने सतो का लक्षण इस प्रकार दिया है-- 
#मिरिदेरी विहरामता साई सेतो नेह। 
विधियासू भ्यारा रहै, सतनि का श्रग एहे॥” 
>-(क भ्र , पृष्ठ ५०) 
इस प्रकार के लक्षणों से युदतत सत के लिए हिन्दुप्रा भौर मुसलमानों, 
दोनो की उपेक्षा करना स्वाभाविक भी है। आचार्य ज्षितिमोहन सेन ने स्पष्ट ही 
स्वीकार क्या है कि भारदीय मध्यकालीन रहस्पवादी रन्तो वी अप्ुु्त विशेषता 


यही थी कि दे किस भी घामिक सस्या, तथा धर्म ग्रन्थ मे विश्वास नहीं 
करते थे । 





) 'दोन इताहो'--राम चौधरी, प्रथम अध्याय 
हे 'मेडिविल मिस्टीसिज्म--फेन, श्रीफेस, पृष्ठ १ 


जीव ४५ 


ऐसी दर्था मे यह कहना कि कब्ीरदास का हिन्दु-सुसलमान, दोनों से 
उदासीन होना उनके जुगी बाति का सकेतक है, अधिक तक संगत नहीं मालुम 
पटता । फिर कवीरदास ने यह भी तो वहा हे कि वे योगियो के मतानुयायी 
नही हैं ।* वे तो प्रपने सतमत को सभी से अलग मानते हैं। फिए उन्हें इस 
आधार पर जुगी जाति का कँसे कहा जां सकता है ? 


३ उनवा तोसरा तके है कि कभीरदास ने हवीकार किया है कि योगी 
हिस्दू ओर मुसलमान दोनो ते भिन्‍न होते है, किन्तु इस उविति मे यह भी तो 
सुएप्ट लिखा है कि बबीरदाम योगिणो मे भी तो सवण्ति नही हैं ९ 


४ झाचाय॑ जी का 'समावि वाला तक भी भ्रविक सझ्वृत नहीं । एक 
तो जनश्रुति को हम पुष्ट प्रमाण नहीं मान सकते क्योबि कबीरदास से सम्बंधित 
बहुत-सी जनथुतियाँ साम्प्रदायिक भावना के कारण बहुत ही अ्रतिरजित रूप में 
प्रस्तुत की जाती है। यदि यह मान भी लिया जाय कि कद्दीरदास वी समाधि 
भी बनी थी और जलाये भी गये थे, तो भी यह तक उन्हें जुगी जाति का सिद्ध 
करने में पर्याप्त नही है । बहुत से हि हू योगियों की समाविया पाई जाती हैं जो 
जुगी जाति के न होकर केवल योगी ही होते हैं। इस बात में कोई भी सदेह 
नहीं कर सकता कि कबीरदास योगी थे। श्रत आपाय जी का यह तर्क भी भुझे 
अधिक सशक्त नही लगता । मेरी समझ मे ववीर वी नाथपदी विचारधारा को 
स्पष्ट करने के लिए उन्हें जुगी ज'ति का सिद्ध करना भ्रावइयक भी नहीं क्योकि 
कबीर के युग मे मीच जाति के लोगो मे नाथपथ की बडी प्रतिष्ठा थी । 


इस प्रकार डा त्रिगुणायत नें डा हजारीश्रस्ताद के मत-सवधो प्रनेक 
तर्कों वे खण्डन करते की चेप्टा की हैं। साथ ही उन्होंने पिता हमारो बहु 
गुसाई' उक्ति पर भी विचार किया है। वे कहते है- कबीर की जाति से सम्बंधित 
एक सतवाद और उठ खडा हुआ है । इसका आधार कबीर द्वारा प्रयुक्त 
पोसाई ' शब्द है।**“४“ ग्रोसाइयो के सबंध मे एम ए श्वेरिग ने लिखा है 
कि ये दशनामी भेद से क्हो शेव ओर कही पंप्णबव होते है।* इसी श्राधार पर 








* योगी गोरए गोरख कर, हिल्‍्द्ू रामवाम उच्चरे।, 
मुसलमान कहै एक खुदाई, कंबौरा को स्वामी घट घट रहो समाई।॥ 
“++(क ग्र, पृष्ठ २००) 
3 हिन्दू ट्राइब्ज एण्ड कास्टस एज रिप्रजेण्टेड एट बवारस--एम ए 
शेरिय (१८७६-८१), पृष्ठ २१४ 


ड६ कदीर एक विवैचन 


डा रामकुमार वर्मा का मत है कि कबोर के पिता ऐसी जुलाहा जाति के होगे जो 
मुफलमान होते हुए भी योगियो के सस्वार से सम्पन्न थे तथा दशनामी सम्प्रदाय 
मे दीक्षित होने के कारण गोसाई कहलाते थे । इन गोसाइयो पर नाग्पथ का 
पर्षाप्त प्रभाव था।* कबीर पर नासपप के प्रभाव का वे यही कारण मानते 
है। अरहमदब्ाह ने लिखा है कि कबीर को यदि विधवा ब्राह्मणी का पुत्र ही 
माना जाय तो ग्रोसाई अष्टानद वाली कया सत्य माननी चाहिए और कबीर 
को अप्ठानद गोसाई का पुश्र मानना चाहिए ।* किन्ही पुष्ट प्रमास्यों के प्रभाव 
में हम इस मत का भी समर्थत नहीं कर सकते । झत हम कबीर का सबंध 
गोसाई जाति से स्थिर नहो कर सकते ।” 


कबीर की जाति के सबंध मे डा त्रिगुसायत के भतरे को हम सक्षेप मे 
इस प्रकार रख सकते हैं-- 


१ कबीरदास किसी भी जुगी ऐसी जाति से सबधित न थे । 


२ कबीर का वोरियो से कोई विशेष सवबध न था। कबीरदास की यह प्रवृत्ति 
थी कि वे जिस वर्ग और जाति के लोगो के सामने बात करते थे तो प्राय 
उसी व्यक्ति की भाषा मे विचारों को अभिव्यक्त करते थे । कबीर ने कोरी 
झब्द का इसी प्रवृत्ति से प्रेरित होकर श्रयोग किया है। जुलाहे का हिन्दी 
रूपातर कोरी ही हो सकता है । कोरी शब्द जाति का सूचक न होकर केवल 
व्यवज्ताय का ही सूचक है । इसलिए हम कबीर को डा. बड्थ्वाल के मता' 
नुप्तार किसी कोरी जाति का मुसलमानी सस्करण भी नही मान सकते हैं। 

३ किच्ही पुष्ट प्रमाणो के भ्रभाव में कबीर का सबब गरुसाई जाति से भी 
स्थिर नहीं किया जा सकता । 

कदौर जुलाहा जाति के ही रत्त थे। कदौर की हिदू-विचारधारा को स्पष्ट 

करने के लिए राभानद का शिष्यत्व पर्याप्त है । रामानन्द का शिष्य होने 

पर ही कबीर हिन्दू घर्मं की ओर इतने श्रधिक उम्मुख हुए थे । 
भव डा निगुण्ायत और डा बडय्वाल के मतो को सामने रख कर 
है । वे दोनो इस सबध मे तो एक मत है कि कबीर जुलाहा जाति मे 


अचल बह उन फ्तताः सठ कबीर--पृष्ठ ६१ 


* (7) कबीर एण्ड हिज् फासोअसे-झा की, पृष्ठ २८ 
(7) दो बीजक आफ कबीर-भ्रहमदशाह १६१७, पृष्ठ ४-५ 
बकबोर को विचारधारा, डा बिगुणायत, पृष्ठ ४१-४३ 


देखना 





है 


जीवन ४७ 


उत्पन्न भौर पानितनोषित हुए थे | मतम्ेद केवल इतना है कि डा बडथ्वाल 
यह कहते हैं कि कबीर के पूर्वजों ने शायद थोड़े हो दिन पहले प्रपने धर्म को 
छोडकर इस्लाम धर्म स्वीकार किया था--उस धमम को छोड़कर जिसमे गोरख- 
मत का बडा भ्रादर था और डा त्रिगुणायत का मत यह है कि कबीर जुलाहा 
जाति के ही रलथे। उनमे हिन्दू विचार-धारा रामावन्द के सम्बन्ध से 
प्रकठ हो रहो थी! रामावन्द के श्रभाव से हो कबीर हिन्दू धर्म की शोर इतवे 
श्रध्िक उन्मुख हुए थे । थो हो यह स्पष्ट है कि उदत दोतों विद्वात कबीर को 
ज़ुलाहा जाति का भावते हैं, किन्तु मेरा मत डा बंडब्वाल के पक्ष में है। ठीक है 
कि 'जुगी” जाति से कबीर का कीई सम्बन्ध नहीं था और न “बडुयुसाई ' शब्द 
ही कबीर की जाति का धृचक है । 'कोरी” शब्द के समान यह शब्द भी आाध्या- 

५ मिक सकेत के रुप मे प्रशुक्त हुआ कहां जा सकता है। इससे परमात्मा के 
स्वामित्व था तियामकत्व का सकेत॑ ग्रहण करना अनुचित ने होगा। 


तत्कालीव राजनीतिक और सामाजिक परिस्थितियों का प्रवलोकन, दलित 
जातिग्रो के प्रति कबीर की विशेष सहानुभूति भौर उनकी जाति की उपहास्यता 
. हमे यह मानने के लिए प्रवृत्त करती है कि कबीर के परिवार की कोरो जैसी 
विस दलित जाति से ग्रवश्य ही किसी प्रकार की निकटता रही थी । 'हन्हुप 
मे कोरी जाति से सदधित अनेक उपहासमयी कहानियाँ प्रवलित हैं। ऐसी ही 
हँसी की कहानियाँ जुलाहो के सम्बन्ध मे भी प्रसेद्ध है। इसलिए 'कबीर मैरी 
जाति को सब कोई हसनोहार--इस उक्ति से जिस प्रकार जुलाहा' जाति की 
और सकेत ग्रहण किया जाता है वैसे हो 'कोरी” जाति को भ्रोर भी सकेत हो 
सकता है। ऐसा भी देखा गया है कि धर्म-परिवर्तन के अनन्तर भी लोग प्राय 
* भपने पूर्व व्यवसाय को ही अपनाए रहेते हैं । प्रतएव कबीर कालीन जुलाहों मे 
बहुत से धर्मान्तिरित कोरी रहे हो तो भाइ्चर्च की क्या बात है? फिर यहन 
मावने का कोई कारण नहीं दीख पढणा कि कबीर के पूवंण कोरी ये जबकि 
कबीर ते अपने मुख से कोरी भौर जुलाहा दोनो जातियो से श्रपना सबध जोडते 
हुए हमे भी दोनों को सबद रूप मे देखने के लिए प्रेरित किया है । 


यहाँ हम यह भी बता देना चाहते हैं कि 'विधया ब्राह्मणी” वाली 
किवदम्ती में कोई दध्य नहीं दौख पडता । इसकों न तो कबीर की उक्तियों का 
ही समर्थन प्राप्त है झ्लोश्न अन्य सन्तो की वाखियों का ही। हो सकता 
है कि यह किसी ब्राह्मरा कौ गढन्त हो जिसने कबीर जैसे मीच जाति के 
ऋ गोेमेंसी 


ध० कबौर एक विवेचन 


इस परयवेक्षण के आधार पर यह कहा जा सकता है 'कबीर' ही मौलिंक 
नाम है। इसके साथ 'दास! और “जन शब्दो का प्रयोग भावना का द्योतक है। 
जिस प्रकार 'जन कबीर! उसी प्रकार 'दास कबोर' के प्रयोग से अपनी वार में 
कबीर ने अपने भगवद्दासत्व को ओर हो इगित किया है । कबीर साहब और 
कब्बी रदास नामों का प्रयोग आदर व्यक्त करने के लिए फबीर के भनुर 
यायियो ने किया है। श्रद्धालु आलोचको ने भी अपने ग्रत्यो मे 'कवीरदास' नाम 
का प्रयोग किया है। 


'कबीर' नाम से जिस प्रकार कबीर के व्यक्तित्व की परिचय सहसा 
मिल जाता है, उसी प्रकार उनकी जाति के सम्बन्ध मे भी सकेत मिल जाता 
है। जिस प्रकार नीरू या तूरी। किसी मुसलमान नाम का सकेत देता है, उसी 
प्रकार कबीर छाब्द भी मुसलमान नाम की ओर सकेत करता है। वह बिजतो सा, 
फिदाई खाँ, सिकन्दर खाँ आदि नामो की सभा में भ्रंत भले ही गुर्तर हो 
किन्तु जातित हीनता का बोघक है। 


किसी को क्‍या पता था कि कबीर नाम का बालक यथानाम तथा गुण 
होगा । में समभता हूँ जो काम अपने आसन से कबीर ने किया उसको ग्रकबर 
अपने शासन से भी न कर सका । समाज, धर्म झर अध्यात्म के 
क्षेत्र मे कबीर ने जिस क्रान्ति को जन्म दिया उससे उनका नाम सार्थक" 


हो गया । 


जनथुति के अनुसार कबीर का एक छोटा सा परिवार था जिसमें छे 
प्राणी थे--माता, पिता, स्त्री, पुत्र, पुत्री और स्वय कबीर । कबीर की माता 
का नाम नीमा ओर पिता का नाम नीरू या नूरी बताया जाता 
परिवार है। कहते हैं कि कबीर के प्रति उनके पिता का व्यवह।र अत्यन्त 
स्वेहपूर्ण था। इसको स्वीकार करते हुए कबीर लिखते हैं-- 
#“बाएि दिलासा मेरो कीन्हा ४! 


इसके विपरीत कबीर की माँ कबीर से खित्न रहतो थी।॥ सम्श्वत 
इसका कारण यह था क कबीर की ठाधु-अगति उसको रुचिकर नहीं थी। 





१ कबीर झब्द कित्र से बना है। कित्र का अर्थ गोरव, महत्त्व या बडप्पन 
है.) भ्रत कर 


जावन ४१ 


कबीर जो कुछ कमाते थे उसे साधुओं पर व्यय कर देते थे। यह आचरण 
, गीमा के निरन्तर खेद का कारण था । इसका सकेत हमें कवीर के इस पद से 
मिलता है-- 
“कबीरौ सत नदी गयौ वहि रे ॥ 
ठाड़ी माइ करार देर, है कोई ल्याद गहि रे ॥7 
+-(क ग्र इृष्ठ १२७, पद १५१) 


उक्त पद से स्पष्ट है कि कवीर की माँ कबीर के स॒त्सग से तुष्ट नहीं 
थी। उनके सताचार को वह पारिवारिक विपत्ति का कारण समझती थी। 
एक पद में कबीर ने इसका सकेत इस प्रकार किया है-- 
“मुद्ति म्रुष्ति रोब कबोर को माई। 
हमारे कुल कऊ न रास कहिग्रो । 
जब की माला लई निपूते तब ते सख्त न भयौ॥7 


इसीलिए उसके मरने पर कबीर ने कहा था-- 
“मुई मेरी माई हुउ खरा सुखाला ।” 


कुछ लोगो का यह कहना है कि यहाँ 'माई' शब्द माँ करे लिए न होकर 
माया के लिए है। में समभता हूँ इससे दोनो भर सकेत ग्रहरा करने मे कोई 
आपत्ति नहीं दिखाई देती क्योकि पारिवारिक वातावरण में भी इस उक्ति की 
सगति बैठ जाती है । 


कबीर कौ स्त्री का नाम लोई बताया जाता है। लोई को सम्बोधन 
करके कबीर ने अनेक पद लिखे हैं। एक पद मे वे कहते हैं-- 


हि “रे यामें क्या मेरा क्या तेरा, लाज न मरहिे कहत घर मेरा।! 
4 >् ८ ८ 
“कहत कबीर सुनहु री लोई, हम तुम दिनसि रहेगा सोई ॥” 
इसमे लोई और कबीर का एक घर होना प्रकट किया गया है । इससे 
तो यही सम्भावना है कि लोई कबीर की स्त्री थी । इससे यह भी प्रकट होता 


है कि लोई से कबोर के विचार नहीं मिलते थे, प्रतएत कलहकारी मतभेद 
रहता था। 


भर कबोर एक विवेचन 


कुछ लोग लोई' के पहले 'सुनहू रे! छी स्थिति (सुनहू रे लोई) ऐ 
'लोई/ का अये 'लोग' लगाते हैं, किन्तु जनशुतति की प्रतिष्ठा से 'लोए को 
अ्यवितिवाचक सज्ञा के रूप में स्वीकार करना ही उचित दीख पड़ता है| 


लोई के विषय में यह जनश्रुति है कि वह एक वनल्ण्डी बैरायों वीं 
परिपालित कन्या थी जो उप्त वैरागी को स्नान करते समय लोई मे लपेटो हुई, 
टोकनी में रखी हुई गया मे बहती मिली थी । लोई में लपेटी हुई मिलते के 
कारण उस कन्या का नाम लोई रखा गया । 


बनदण्डी बैरागी की मृत्यु के बाद एक दिन कबीर उसकी कुठिया मे 
वये । वहाँ अन्य सन्‍्तो के साथ उन्हे भी दूध पीने को दिया गया | भोरों ने तो 
दूध पी लिया, पर कबीर ने अपने हिस्से का रख छोड़ा । पूछने पर उन्होने 
कहा--“गगा पार से एक साधु झा रहे है, यह दूध उन्ही के लिए रख छोडां 
गया है ।” थोडी देर मे वहाँ सचमुच एक साधु भा पहुंचा जिससे भम्य साधुप्रो 
को कबौर की सिद्ध पर बडा आश्चये हुप्रा । लोई भी विस्मय से मुख्ध हों 
गई और उसी दिन से वह कबीर के साथ हो ली । 


कबीर पथ के लोग कबीर को ग्रविवाहित कहते हैं किन्तु 'प्रन्य साहब 
में दिये हुए एक दोहे से यह सिद्ध होता है कि कमाल कबीर का पुत्र था। इप 
प्रकार कबीर का विवाहित होना भी प्रमाणित हो जाता है। उबत दोहा इस 
प्रकार है :-- 


#बूडा बस कबोर का, उपम्या पृूतर कमाल । 
हरि का सुमिरन छांडिके, घर ले झाया माल ॥! 


कुछ लोग उक्त दोहे को भ्रक्षिप्त मानते हैं, किन्तु पहले तो 'ग्रन्थ साहर' 
मे प्रक्षेपो के लिए बहुत कम या बिल्कुल ग्रुजाइश नही दीख पडती, इसके 
परतिरिक्‍त 'प्र्य साहब' मे कमाल भम्बन्धी कई उक्तियाँ मिलती हैं जिनसे कदीर 
और कमाल के सम्बन्ध पर प्रकाश पडता है । 


कुछ झालोचको का भी यही मत है कि लोई कबीर की स्त्री नहीं पी, हर 
ध्वकुनह ।वे भ्पने मत के पक्ष मे कबीर द्वारा की गई कामिनी निन्‍्दा को प्रस्तुत 
करते हैं “-- 
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“जारि ससाव तोनि सुख, जा नर पास होड़। 
भगत्ति मुकति निज जाम में, पैसि म सकई कोइ ॥ 
एक कनक प्रढ कामिनी, विषफल किए उपाई। 
देखे ही थे विष चढ़े, खाए तू मरि बाह मा 


प्रमाणों से यह तो सिद्ध हो ही गया है कि कबोर विवाहित ये । भ्रदएव 
हमारी समझे से लोई कबीर की शिष्या नहीं थी हमें तो यही ठोक जान 
पडता है कि लोई कबीर की पत्ती थी जो कबीर के विरकत हौकर नवीन पंच 
घलाने पर उनकी भ्रनुगामित्री हो गई ! 


डा रामकुमार वर्मा ने भन्त साक्ष्य के आधार पर प्रनुमान किया है 
कि अबीर की दो स्त्रियाँ थी ! पहली शायद कुरूप थी भौर उसकी जाति-ाँति 
का भी कोई पता नहीं था | उसमे स्त्रियोचित सुलक्षण नये। दूसरी स्त्री 
सभवत सुन्दर और सुलक्षणा थी । पहली स्त्री का नाम लोई भोर दूसरी का 

* धनिया था| उसे लोग “रमजनिया' भी कहते थे । डा रामकुमार वर्मा का यह 
भी अनुमान है कि सभवतः वह रमजनिया वेश्या रही हो / इस भनुमान के लिए 
कोई आधार नही दीख पडता । यह सभव हो सकता है कि कबीर भी दो 
पत्नियाँ रही हो, किन्तु उनमे से एक वेश्या थी, यह मही कहा जा सकता । जो 
स्त्री उनको भक्ति-भावना के अनुकूल रही होगी उन्होने उसी को ग्रुणवत्ती कहा 
होगा | कवीर-ग्रधावली में एक पद ऐसा है जिससे डा रामकुमार वर्मा के इस 
अनुभान को पुष्टि होती है कि कबीर की दो पत्नियाँ थी । पद यह हैं “« 
“झ्ब को धरो मेरो घर करसी ॥ 
साध सयति ले भोकों तिरसी ॥ 

पहली को धाल्या भरमत डोल्यों, सच कबहूं नहि पायो । 

भव की घरति घरी जा दिन ये, सगलों भरम गमायौवा 

पहली नाटि सदा झुलवंती, सात सुसरा माल | 

देवर जेठ संबनि को प्यारो, पिय को मरम त जाते आ 

भ्रद को घरनि घरो जा टिन थे, पोय सू बान बन्यू रे! 

कहे कदोर भाग बपुरी को, झाइ हु राम सृस्यु रेहा 

“-(क, ग्र, पृष्ठ १६५१, पद २२६) 

प्रद्यपि इस पद से झ्राध्यात्मिक ध्वनि भो निकलती है, किन्तु लौकिक 

प्॒यें भी पुष्ट हो जाता है। इस पद से स्पष्ट है कि कदीद की दो पत्नियाँ थो। 


श््ड कबीर एक विवेचन 


पहली से उनकी नही पटती थी। वह उनके प्ाध्यात्मिक प्रवाह में बाधक दिद् 
होती थी वयोकि वह कबीर के मर्म को नहीं समभती थी । दूसरी पत्नी उनके 
भ्राध्यात्मिक विचारों की समर्थक एव प्रेरक थी। वह उनके साथ राम-चर्चो 
कहने-सुनने मे भी भाग लेती थी । कदाचित्‌ यह दूसरी स्त्री धनिया या “रामज- 
निया थी । 


कबौर को माँ दो तरह उतकी पहली स्त्री श्री उनसे अप्रसन्‍्न रहती यो 
आयोकि ये साधु-सन्तो के सत्वार मे भ्रधिक सलग्ने रहते ये। घर में जो दुध 
अच्छा भोजन बनता उसे वे साधु-सन्‍्तो को खिला देते थे और उनकी स्थ्री को 
चबना प्रादि खाकर ही रह जाता पडता था | इसोलिए उसे कह देना पडा «* 


् 


“सू ड़ पत्रोसि कमर बेंधि पोयी । 
हम कड़ चाबनु, उन कउ रोदी ॥7 नि 
-“(स्त कबीर, भौ ६) 


५ 


॥। 
अपनो दूसरी स्त्री से कबीर भ्रधिक प्रसन्‍तर थे, यह तथ्य कबीर की एक 
प्रन्य उकति से भी प्रकट होता है -- 


“भरी सरी मुई मेरी पहली घरी 3 
जुग जुग जोबउ मेरी अब को घरी ॥7 


इससे ऐसा प्रतीत होता है कि कबीर की पहली स्थी जल्दी मर गई धी। 


कमाल के अतिरिक्त कबीर की एक पुत्रो भो थी जिसका माम कमावी 
था। कवीर-पयियो मे कबीर को अविदाहित घ्िद्ध करने के लिए माली की 
किमी शेख तकी की पुत्री बताया है जिसे कबीर ने उसके मरके-के प्राठ दिंग 
बाद पुनर्जीविन प्रदान किया । कमाली तभी से उनकी प्रोष्य पुत्री होगई । कमाल 
को भी कबीर-पंथी लोग कदीर का पोप्य पुत्र बतलाते हैं ३ 


जो हो इतना सत्य है कि कमाल ओर कम्ताली कबीर के परिवार के 
आझीभन अग थे । कमाल बढगा भर कब्र के नाम को विगाडते वाल्ला था। 
कुछ सोगो का तो यह भी कहना है कि कम्रांल ओर कमाली के अतिरिक्त जमाल 
ओर जगाली भी कदोर की सतत्ति पे। कुछ लोगो ने जमाल भर जमाली के 
स्थाद पर निहाल और निहाली नाम बसलाये हैं। 8.26. 
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इस विवेचन के झाधार पर यह निष्कर्पे निकाला जा सकता है कि कबीर 
नूरी (नी) पिता एवं नीमा माता के रस पुत्र थे। उनकी दो पत्निया थी । 
पहली वा नाम लोई था झौर दूसरी का घनिया था जिसे रामजनिया भी कहते 
थे। शायद यह नाम महात्मा रामानन्द के प्रभाव से रखा गया था। पहली 
स्त्री जल्दी मर गई थी। उससे कबीर की बनती नहीं थी! दूसरी स्त्री 
कबीर को भ्रधिक प्रिय थी। उससे उनकी भक्ति साधना को बडी प्रेरणा मिली 
थी। अनेक पुत्र और पुत्रियों के सबंध मे पुष्ट प्रमाण न मिलने से वेवल यही 
माना जा सकता है कि कबीर को एक पुत्र और एक पुत्री का लाभ हुप्ला था। 
उनमें से केवल पुत्र ही वचा था। उसका नाम कमाल था जिसने गुजरात में 
झपना धर्म चलाया था । कबीर को पारिवारिक सुख नही मिल सका था। इसका 
प्रमाण उनकी हो एक साखी है-- 
“जदि का भाई जनमिधा, कहें न पाया सुबस । 
व डाली-डालो में फिरों, पातो-पातो दुबख ॥/ 
“+क ग्रे, पृष्ठ ११७) 


कबीर क। जन्म और पालन-पोषण जुलाहा परिवार मे हुआ था । उनके 
परिवार का व्यवसाय कपड़ा युनवा था । कोरी और जुलाहो का यह व्यवसाय 
बहुत पुराना है। कोरी और जुलाहे लोग कपडा बुनते ही नही, 
व्य4साथ बेचते भी हैं। जिस प्रकार ये लोग घर घर से सूत खरीदते फिरते 
है उसी तरह घर-घर कपडा भी बेचते फिरते हैं। इसके अतिरिक्त 

ये लोग पेठो और झ्ठवारो की हाटो मे भी कपडा बेचने जाते हैं । 


कबीर ने अपनी बानियो मे अपनी जाति कोरी श्रौर जुलाहा बतलाई 
है। इससे कम से कम उनके पारिवारिक व्यवसाय पर तो प्रकाश पड़ता ही है । 
यह ऊपर कहा ही जा चुका है कि कोरी या जुलाहा जाति का पेशा कपड़ा बुनना 
है। कबीर भी कपड़ा बुन कर जीविका का उपाजंन करते थे । यद्यपि इससे उनके 
माता-पिता को विशेष सहायता नहीं मिलती थी, फिर भी घर का काम तो 
चलाना ही पड़ता था। इसी साधत से कबीर अपने सत्सग का व्यय भी 
चलाते ये । 


कबीर की बीसियो बानियाँ ऐसी हैं जिनमें बुनने के रूपक प्रस्तुत किये 
गये हैं । उनमे जो विस्तार दिये गये हैं. उनसे स्पष्ट है कि कबीर को 'बुनता/ 


भड्‌ कदीर एक विदेदल 


है। कदीर के करीब तेरह पद ऐसे हूँ जिनसे उनके 'दयतजोदो' होने का 
सकेत मिलठा है । एक स्थान पर कदीर ते स्वय स्वीकार किया है-- 


“हमर घर सूद तवहिं नित ताना।ँ 
“(सतत कबीर, प्रा २६) 


ऐसा भी प्रतीत होता है कि पैत्रिक व्यवसाय मे कदीर को रुचि नदी यौ। 
रूचि भी क्या करती ? यदि सत्सग से भ्रवकाश मिलता, कपड़ा तो वे तब बुनते। 
शायद बाद मे उन्होंने गह व्यवसाय छोड 'भी दिया घ-- 


“तनना बुनना संभु तज्यों है कबोर 
हरि का नाम लिखि लियो सरोर ॥” 


कबीर के थरुरु कोन थे ? यह प्रश्न गम्भीर और विय्वारणीय है। कबोर 

के गरुद के सम्बन्ध में लोगे' का मतभेद है। इन लोगो को हम दो भागो मे बॉँट 

सकते हैं--एक तो वे जिन्होने कबीर के सम्बन्ध मे श्योध करके भपवा 

गुरू भव स्थिर किया है और दूसरे वे जो कबीर-पथी हैं। कबीर-पशियों के 

भी दो वर्ग हैं--हिल्दू कबीर पी भोर मुसलमान कबीरसपी। 

“मुसलमान कबीर-पपियो का क्‍्यम है कि बबीर छोख तकी के मुरीद थे। दूँ 

मबीर-पधी कहते है कि कबीर को गुए करने की श्रावश्यकदा नाप्रमात्र को ही 

पड़ी थी १ कह्दा जाता है कि निगुरा कहकर कुछ लोग कबीर को खिजाते पे | वै 

कबीर की 'वाणियो का झनादर करते थे । कबीर ने परिस्थिति का सामना करते 

के निमित्त एक गुंर चुनने की आवश्यकता सममभो । महात्मा रामानन्द की उसे 

शुणय बही रूयाति थी | स्वय सदंज्ञ होते हुए भी कदीरदास ने भुए को प्रतिष्ठा 
रघापित करने के लिए किसी भ्रकार रामानन्द को भ्रपना गुरु बना लिया। 


'कबोर' पर शोघ करने वाले विद्वातो मे से कुछ ऐसे भी है जो रामावईद 
फो कबौर का गुए नही मानते । उनमें से डा भष्डारकर* एवं डा, मोहनर्तिह* 
का नाम विश्वेष उल्लेखनीय है । डा मोहनसह का तो यह भी कहता है कि 
कोई लौकिक व्यक्ति कबोर का गुरु नही था । इसके विपरीत डा हजारीअसाद, 
डा ध्यामसुन्दरदास भ्रादि बुछ विद्वानों की यह हृठ आात्यता हैकि कबीर के 
ध्रुद रामानद थे। श्री चन्द्रबली पाडेय हे कबोर का जीवन वृत्त निछते समय यह 

* देखिये, कबोर का जीवत-इत्त--चन्द्रबलो पाडेय 


3 बेब्शुविज्म तथा शेविज्म भादि---भडारकर प्रथम भधष्याय | 
3. रएए ग न यु 
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कहा है, “अनुसधान की दृष्टि से कबीर के यु का प्रइन अभी अछूता है। कुछ 
लोग कह सकते है कि कबीर रामानद के शिप्य थे क्योकि कबीर ते स्वयं इसको 
भ्रपनी वाणी से स्पष्ट कर दिया है--कांसी में हम प्रयट भये हैं रामावद चेताए । 
समरथ का परवाना लाए हस उबारन आए ।' उक्त महानुभावों से हमारा यही 
नम्र निवेदद है कि हम इसको कबीर की रचना मानने में असमर्थ हैं। हमारी 
हृष्टि भे, इस पद्य मे इस बात पर ध्यान नहीं दिया गया है कि इस पद्च का प्रसंग 
क्या है और इससे किस तथ्य का प्रतिपादन होता है। इसमे सन्देह नहीं कि इस 
पद्य में इसताम और हिद्दुमत की खिचडी पकी है, पर उससे यह कबीर रचित 
नही हो सकता । यह तो कसी भव्त-शिप्य की करतूत है जो गोरख को घढाने 
के लिए की गई है । कवीर इस स्थल पर प्रपना परिचय तो दे रहे हैं परन्तु 
परिचय देने का जो ढग है वह कबीर का नही है। श्रथावली भें यह पद्च नहीं 
है । यह पद्म उस समय का है जब कबीर व्यक्ति विश्ञेप न रह कर कुछ भर हो 
घन गये थे । प्रिमट होने' का प्रयोग सत समाज में उत्पन्न होने के श्र्थ मे भी होता 
है। यह सर्व्यापी अन्तर्यामी परमात्मा तथा उठी के अश ऊा प्रभाव है इसलाम 
के खुदा का नहीं । 'समरथ का परवाना लाना” इसलाम का पैगाम लाना है, 
भ्रववार लेना नही । यहाँ तो परमात्मा स्वय अवतार लेते हैं। परमात्मा तो 
क्रेवल यमदान भेजते हैं जिसके वाहक यमदूत कहे जाते हैं, महात्मा नहीं। 
सन्‍्तो ने भी कबीर के जुग-जुग' श्राने की बानगी ली है, उनके परवाने की नद्दी। 
फबीर-पथियों मे जो परवाना चलता है वह कबीर की भवित का परवाना है, 
समर्थ का नहीं”।* 
इस विवेचन से प्राडेय जी का तात्पर्य यह वही कि रामानद कबीर के 
गुरु नहीं थे | उनका आशय तो केवत इतना है कि यह विषय विवाद-य्रस्त है 
इतिहास के भ्राघार पर विचार करने से सबसे बड़ो प्रहचन तो सामने यह झ्राती 
है कि उक्त दोनो महानुभावो का समय अनिश्चित है। फिर भी विद्वानों ने 
इतिहास, श्रनुमाव श्र वाणियो' का सम्बन्ध स्थापित करने की चेष्टा तो की 
हो है । यधपरि इतिहास की दृष्टि से दोनो का सबंध असम्भव सिद्ध नही होता, 
फिर भी स्वय कबीर के वचनो से प्रमाण सचय करना अत्युचित होगा। कबीर- 
ग्रन्यावली के पाठक यह भली भाँति जातते हैं कि उसमे स्वामी रामानन्द का 
नाम नहीं आया है। शुक, प्रहलाद, ध्र्‌व, नारद ग्रादि प्राचीन भवतों को जाने 
दीजिये, जयदेद तथा नामदेव का नाम तक लिया गया है। कदीर का कथन 
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है --४ जागे सुक उधव अकूर हणवत्त जाय ले लगूर। सवर जागे चखत सेव 
कलि जाग नामा जदेव | मे समझता हू कबीर प्रयावली में एक भी पद्य ऐसा 
नहां आगा है जिसम किसी भा वप्शाब भझाचाय का नाम झाया हो । बबोर बाई 
मे रहते थे । तक वष्णाद आचाय समय समय पर वहा प्रात रहते ये | प्रांचव 
नही तो उनके रिष्य तो झात हो रहते ये । दर्गमत वे इतिहास मे ऐस अनेक 
आस्त्रार्यों का उल्सख मिलता है जो कायी में बप्शव मिड्धाता को लकर हुए वे। 
फिर भी कबीर उनके विषय मे मौत है। क्यों २ वे कर का तो नाम लेत है 
किम्तु भक्ति बे उऩायक रामाबुज वा ध्यात नहीं रखते। ऐसी दा में यदि 
कबीर ग्रथावली मे रामानाद का नाम नहा मिला तो आइचय की बात वेग 
है ? कबीर की बाणियो मे वष्णव टाब्द का प्रचुर प्रयोग मिलता है, सात 
(खाक्‍त) का भी अभाव नहा है ।यदि ग्रभाव है तो हाव का। सम्भव 
झकर इसी ग्रमाव का पूर्ति करते है । कद्माच्िद्‌ यह स्वीकार बरने मे तो क्री 
को आपत्ति ने टोगा कि वप्ण॒व घम से कबीर का घनिष्द सम्बध था बगोकि 
ऊाहने अपने ही रब्दो मे स्दीकार किया ह॑ कि-- मरे सगी दाइ जणा एक 
बष्णो एक राम । वो है दाला मुकति का वा सुमिराव नाम॥ ' कबीर की हर्ट 
मे ब॒ष्णाव का पद बहुत ऊचा घा 4 वे तो यप्णव वी मा तक वो बधाई देते हुए 
कहन ह-- कबीर बनि ते सु दरी, जिनि जाया बसनो पुत । राम सुमिरि दि 
हुवा सब जग्र गया अऊत । * कबार ब्रप्णाव भत्त के प्रशसव ही नहीं स्व 

बप्णुव थे । इसकी पुष्टि क लिए उतको यह वाणी पर्याप्त है-+ 

मेरी जिम्या बिस्तु नन नाशइन हिरद बस गोबिदा । 

कबीर पर वष्खव धमस का प्रभाव इतता गहरा पत्य कि वे अपने को 

वष्णव से अभिनत मातते ह। व अपनी एक साझा में कहते है -- 

हम भी पाहन पूजते होते रन* के रोरू। 

सतगुह् को कृपा भई डारया लिर्थ बोझ) * 

यह त्ञा भर यत्र कहा हो जा चुका है कि कवीर का हू मे मुसलमान ऊँतें 
में हुआ था । उनदे वुल म विसी न राम का नाम नहीं जपा था । फिर उनके 
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वाहन पूजन! और 'बत के रोक होने का क्या अभिपष्नाय है । यदि झौर न सही, 
कबीर का पुसलमान-परिवार मे पालित होना ही सत्य भान लें तो भी वे सस्वार- 
वद्य 'पत्थर पूजा' और पुनर्जन्म के चक्र से मुक्त तो थे ही । फिर उनके कथन 
का अ्रभिप्राय क्या है ? में समभया हू कि कदोर पर वैप्णव-मंत का प्रभाव 
इतना घनीभूत हो गया था कि उनका विद्वास्त पुनजेन्मवाद मे हो प्रथा घा। 
तिस्सन्देह यह प्रभाव रामावन्द का था । 
मेरी भी यही घारणा है कि कबीर रामानन्द के ही,शिष्य थे, किन्तु, तदर्थ 
प्रमाण होते हुए भी, कुछ विद्वाता ने कबौर को शेख तकी वा ही मुरीद माना 
है। उनमें श्री राप्प्रसाद विपाठी तथा स्वर्गीय मैलक्म साहेब एवं वेरकट साहब * 
प्रमुख हैं । प्राय इन सभी विद्वानो ने अपने मत की प्ृष्टि के लिए ग्रलाम सरवर 
की ज़ल्जीन प्रतुल ग्रसफिया' से उद्धरण दिये ह । गुलाम सरवर भी कबीर को 
शेख तकी का मुरौद मानते हुए भौढ तकों से भ्रपने मत की पुष्टि नही कर भके 
हैं । उनके मत को प्रामाणिक नही कहा जा सकता क्योकि उन्होंने कबीर की 
जन्म-तिथि देकर अपनी भ्रामक अटकलवाजियो को ही प्रस्तुत किया है | 
ऐसे ग्रप्नामाणिक एव प्रनेतिहांसिक ग्र य के आधार पर कोई मत स्थिर करना 
उचित प्रतीत नहीं होता । 
शेख तकी को कबौर का पीर मानने वाले लोग अपने पक्ष में यह प्रमाण 
भी प्रस्तुत करते हैं +- 
“मानिक पुरहि कवीर वसेरी, मदह॒त्ति सुनी छ्ेख तकि कैरी । 
अजी मुनी जौनपुर थाना, भू सी सुनि पीरन के मामा रे 
यह धारणा कि बवीर मातिकपुर के शेख तकी के ही मुरीद थे, कबीर 
पथी मुसलमानों की है। वे तो यथा तक कहते हैं कि कवीर का सम्बन्ध शेख 
झकरदी भोर सकरदी से भी था। यह वर्णन भी झाता है कि शेस प्रकरदी और 
सकरदी +बीर को लेकर स्वामी रामान*द की झरण में गये थे। प्रवाद तो पह 
भी हे कि रूसी के किसी शेख तकी से कबीर की लाय-टाट भी हो गई थी। 
कबीर के साथ जहाँगश्वरें फफीर या सबंध भी कृह्म जाता है । कबीर-प्र थावत्ती 
में तो केवल यह पद्य मिलता है -- ; 
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#हज्म हमारों गोमतो तोर, जहां बसहिं पीतबर पौर ॥ 
घाहू वाहु वया खुब गावता है, हरि का नाम मेरे सन भावता है ॥”* 


मह ध्यान रखने की बात है कि ये पक्तियाँ 'प्रन्थसाहव' की हैं भौर 
कदीर-प्रन्यावली के परिशिष्ट मे दी गई है । श्री चन्द्रबलो पाडेय का मत है कि 
'दौताबर जौ अवश्य ही एक ग्रच्छे गायक थे तारक नही! । यदि पीर शब्द के 
आधार पर उनको सूफी गहे तो पीतादर सज्ञा के पनुरोध से भक्त । पूरेपद 
पर विचार करने से पीताबर जी भक्त ठहर्ते है, यूपी नहीं | उनका हहुरितारम 
कबौर को प्रिय लगता है । पीताबर पीर का कोई विशेष परिचय झभी हक नहीं 
मिला । हो सकता है कि उनका स्थान जौ पुर रहा हो | इस समय हम इतना ही 
कह कर सन्तोष करते है कि वे राम के भक्त, प्रसिद्ध गायक, झौर पीर के रुप 
मे सु्याद थे । यदि कदीर उनके शिप्य मही थे तो उत पर उनकी श्रद्धा पवय 
थी। कबीर उनके सत्सग को ही तीर्थ समभते थे । 


कबीरप्रन्यावली के परित प्रनुश्ीनन से यही पता चलता है कि झ्वीर 
किसी के मुरीद नहीं थे । जिस प्र्थ मे लोग शेख तकी को कबीर का पीर हो 
हैं उस भ्रय॑ मे तो स्वामी रामानन्द भी उनके ग्रुढ्द नही माने जा सकते। दामों 
नन्द का दीक्षा-मत्र तो 'रा रामाय नम ' था ॥ उन्होने कबोर को बेंबल समर 
कह! का मंत्र दिया था | शायद वबीर गृर बिन चेला ज्ञान न सह की भाव | 
से प्रेरित होकर किसी गुरु वी खोज मे थे जो उन्हे रामानन्द मे मिला | 


बुछ भी हो, कबीर किसी सूप या दोफ के मुरीद नहों थे । उनके शर्स 
का यही वात्पये हैं जो सूफियो के शेख का है | यूपी नोग शेख, मीर झौर काडों 
को उपहाप्त की हर्ट से दखते हैं। व उनका सूब मज़ाक उडते हैं । वे छुटविंया 
ले-लेकर उन्हे प्रेम-पीर' को दीक्षा देना चाहते हैं । यह कहा जाता है हि 
रामानन्द के निधन क पश्चात्‌ स्बीर ने जिज्ञासा से प्रेरित होकर सूफियों दीं 
सत्सग भी किया। उसी समय मुसलमाना ने उन्हे अपन ने का प्रयत्व भी किया 
और सम्भवन वे अपने प्रयत्व मे किसी सीमा तक सफल भी हुए, परन्तु झतत- 
तोगत्दा उधर कबीर के मिद्धादों को ढेव पहुंची और मुदते हुए दे पुकार उठे 


“तुरुते घरम बहुत हम खोजा, बहु इजगार करे ए बोघा | 
ग्राफिल गरद करे प्रथिकाई, स्वार्थ प्रयि बे ए गाई ॥7 
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शायद इसी खोज के बीच कवीर की शेख तकी से भेंट हुई होगी। 
इसमे तो सन्देह नही कि शेख तकी कोई प्रसिद्ध व्यक्ति थे, किन्तु कवीर ने जिस 
रूप में शेख तकी का ताम-लिया है उसमें उनकी श्रद्धा नही दीख पड़ती | इस 
विषय में स्वर्गीय प०रामचन्द्र शुकत्ष का यह कथन ठीक ही प्रतीत होता है कि 
'कबीर ने शेख तकी का नाम लिया है, पर उस आदर के साथ नहीं जिस आदर 
के साथ गुर का नाम लिया जाता है, जेसे 'घट-घट है अ्विनासी सुमहु तकी तुम 
शेख” इस वचन में तो कवीर ही शेख तकी को उपदेश देने जान पहते हैं ।! 


इसमें तो कोई सन्देह नहीं कि कबीर सत्मगी पुरुष थे। हिन्दू मुसलमान 
किसी भी सत्पुरुष से मिलते थे । उन्होंने मुसलमान फररों वा भो सत्सग किया 
था, इसका उल्लेख उन्होने स्वय भी किया है । वे अनेक उन स्थानों में, जहाँ 
मुसलमात फकीर रहते थे घूमे-फिरे थे । सी, जौनपुर श्रौर मानिकपुर उन दिनो 
मुसलमाव फकीरो के प्रसिद्ध स्थान थे ओर उनकी कबीर ने यात्रा की थी। 
सारग्राही होने के नाते सबकी वातों वा सचय करके भी कूडानकर्यंठ लेने को 
तैयार नही थे । उनके मिद्धान्तों की कसौटी पर जो बंधन पूरे उतरते थे, उन्हीं 
को वे लेने के लिए तैयार थे अस्यया वे किसी को भी ज्ञानी या बडा मानने को 
तैयार न थे । सबको अ्रपना ही वचन मानने को कहते थे । इससे यह निष्कर्ष 
निकाला जा सकता है कि कबीर किसी शेख या सूफी के मुरीद न थे। हाँ, वे 
उनके सत्सग से लाभ उठाने वाले जीव अवश्य थे । 


इस विवेचन से कवीर-पशथ्ियों के मत का फैसला हो जाता है। न तो वे 
“निगुरा! थे और न शेख तकी के मुरीद ही। अनेक विद्वानों का मत है कि 
कबीर रामानन्द के शिष्य थे। अस्तर्भाद्य और वहिर्सादेय, दोनो आधारो पर 
यही मत श्रधिक तर्कंसयत और ठीक प्रतीत होता है। यह ठीक है कि कवीर ने 
अपनी वाणियों भे कही भी रामानन्द के नाम का निर्देश नहीं किया, विस्तु, क्या 
यह उचित है कि इसी झ्राधार पर उनको रामानन्‍्द के शिप्यत्व से वचित कर दिया 
जाए ? कुछ सामाजिक क्षेत्रो मे जिप प्रकार स्त्री अपने पति का नाम नहीं लेती 
थी उसी भ्रकार भिष्य भी अपने गुरु का नाम नहीं लेते थे। झतएवं श्रादर, 
कलजता पोर दिप्टाक्ञाए क्री उक्वा के किए हढ़ीए त्ते क्वी अपते वुफ हए त्तफोल्केक 
नही किया तो विस्मय की क्या बात है। डा० जिगुणायत” ने भ्रपने अ्धिनिवध 





१ कदौर को विचार-धारा--डा० जियुणायत, पृष्ठ ४६ 


धर कवीर एक विवेचन 


में जो तक सकलित किये हैं वे रामानद को कबीर का गुरु सिद्ध करने के लिए 
अधिक उपयुक्त हैं। उनसे में भी सहमत हूँ । तक॑ ये है -- 


१ “कबीर और रामाननद लगभग समकालीन थे। रामानद युग के 
महान्‌ आाचाय॑ थे। ऐसे महानु आचाये को छोड कर कबीर और 
किसी को गुरु नहीं बता सकते थे 7 


२ “रामानन्द और कबीर की विचार-घारा में बड़ा साम्य है। यह साम्य 
सम्भवत इसलिए है कि कबीर रामानन्द के शिष्य थे। शिष्यवा 

रच कि ग 

गुरू की विचार-धारा से प्रभावित होना ब्त्यन्त स्वाभाविक है। 


३. "कबीर और रामानन्द के सम्बन्ध को ध्वनित करती हुई बहुतन्सो 
किवदन्तिया असिद्ध हैं । क्विदन्तियाँ स्वय अ्रतिरजनापूरं और कपोत* 
बल्पित होती हैं” फिर भी उनके पीछे कोई संत्य अवश्य निहिंव 
होता है। श्रत: इस आधार पर भी कबीर ओर रामातातद में हम 
गुरु भर शिष्य का सम्बन्ध माव सकते है।” 


४ “कबीर ने एक स्थल पर लिखा है -- 


“कबीर भुरु बसे वनारसो, सिप समदा तोरा। 
बिसार॒या महों बीसरे, जे गुर होइ सरोर ॥” 
+-क प्र, पृष्ठ ६५) 
इस साखी से भी स्पप्टत प्रकट होता है कि कबीर के ग्रुह बनास्स 
में थे। बनारस मे उस समय रामावन्द ये महाद और कोई दूसरा 


आ्राचार्य न था। भरत उन्हे कबीर का भ्रुरु सान लने में कोई प्रापत्ति 
नहीं होनी चाहिए ।” 


४ अरम्ेक निष्पक्ष प्राचीत विद्वानों ने कवीर को रामानन्द की शिप्ये 
माना है। इन विद्वानों मे दविस्ताने तवारीख' के लेखक मोहरिन 
फानी भक्तमाल के लेखक नामादास जी, उसके टीकाकार प्रियादास 
जी, तथा “तजकीसल फुकरा/ के लेसक प्रमुख हैं। इनके अतिरि्फे 
थोड़े दिन हुए श्री शकरदयाल श्रीवास्तव ने 'हिन्दुस्‍्तानी' पत्रिका मे 
एफ लेख लिखा था; उसमे उन्होने कवीर को रामासन्द का सिप्य 
सिद्ध करने के लिए किसी 'प्रसय पॉरिजात' नामक प्राचीन ग्रन्थ की 
परमार रूप से उद्घुत किया या । इस ग्रन्थ के लेखक कोई प्रनत्तदात 


जौवन दर 


साधु कहे जाते हैं। अपने इस ग्रथ मे उहोने लिखा है कि वे स्वामी 
रामानद की वर्षी के दिन उपस्थित थे । उठोने कबीर को रामानद 
का ही विष्य माना है। इन प्राचीन सत विद्वानों के मतो को 
अग्राह्म नही कह्य जा सकता। अत रामानद को कबीर का गुरु 
कहना भअनुपयुक्त नही हैे। इसीविए हिंदी के प्रसिद्ध विद्वान 
न्‍्य० रामकुमार वर्मा आचाय डा० हजारीप्रसाद जी तथा 
डा० व्यामसुदरदाम और "० वड्थ्वाल भ्रादि इसी मत के 
पक्ष मे हैं । 
उन नर्को के ग्राधार पर रामावद ही बबीर के गुरु ठहरते है। कबीर 
की समस्त विचार धाय एक मौलिक आयोजना होते हुए भी रामातद से 
प्रभावित है। 


यह ठीक है कि कबीर ने राम नाम की दीक्षा रामानाद से ली थी 
गौर रामाय द के विचारो का क्वीर पर गहरा प्रभाव था कितु यह प्रश्न भी 
तो उठ खत्य होता है कि कबीर का विद्यागुरु कौन था भ्रौर 

सतगुरू सतगुर शब्द से उनवा क्या अ्रभिप्राय है ? 
जहां तक कबीर के विद्याध्ययन और पुस्तक ज्ञान का सबंध है 
उप्में व विुय कोरे थ। श्स तथ्य को उहोने स्वय स्वीक्रार किया है ७« 


विद्या न परठ वाद नहि तानउ 
--+(सत कबीर वि २) 


अतएव कबीर के विद्या शुरु के सम्बंध में उठ हुए प्रश्न का उत्तर तो 
प्पप्ट हो जाता है कि भब उठोते अध्ययन ही नही किया था तो अ्रध्यापक कहा 
से झ्राया ? इसका ग्रनिप्राय यह नही है कि उ होने किसी पाठभाल। या मदरसा 
में जाकर अध्ययन नही किया था या पुस्तक नही पढी थी तो वे कुछ जानते भी 
नही थ। यह ने भूल वाना चाहिए कि क्वीर मनस्वी थ। जो बुछ बाहर 
देखते थ उस पर विचार और मनन करते थ । इस ४कार समातर और जीवन 
के सम्ब'ध मे कवोर का गहन अध्ययन था | उनकी ग्रत हप्टि बडी पनी थी । 
इसीलिए दे दुग द्ृप्टा क सम्म ने आप्त कर सक्ते। 


कबीर का सतग्रुरु शाब्ल उनके व्यक्तिव की भाति ही विलक्षण है। 
मेरी समझ में इस हब्ल कप प्रयोग उहोंने ग्रवव राम के लिए किया है। बबोर 
का सतर आजाद या बेसरा सूफिया के ग्रुर्जसा है । उनमे प्राय लोग 


६४ कबीर एक विवैदच 


एस होते है जिनको अलख या अलगेब से शिक्षा मिलती है। कबीद ने परेक 
स्पलो पर अपन एसे ही गुरु का निदशन क्या है। एक स्थान पर वे कहते है-+ 


* कब्ीरा तालिब तोरा, तहा गोपत हरी गुर मोरा 7” 
-+-[क ग्र पृष्ठ ८) 


एक दूसरे स्थात पर वे इसो भाव को इन शब्दा मे व्यक्त करते हैं “४ 


+तुम्ह सतयुर मे न्येतम चेला, कहें कबीर राम रमन हरे ।/ 
--(क ग्र, एप १२) 
एक तीसरे स्थान पर कबीर का गुर इन शब्दा म॑ व्यक्त होता है “४ 


" कबीर पणुड़ा भ्रलह राम का, हरि भ्रूर पोर हमारा ।" 
>+(कर्न्प्ृष्ठ १७६) 


यहाँ यह कह देवा अनुचित न होगा कि बबोर की बाहियों में ऐसे 
प्रवक उद्धरण मिल सकते है जिनसे यह ध्वनित हांता है. कि यदि कबोर से 
कोई उनके गुरु के सम्बध म पूछता तो व कुछ चिढ जाते थ । क्दाचिद उ्की 
बह प्रश्ने किसा ऐस ही प्रश्त क। उत्तर है -- 


'मुरसिद पीर तुम्हारं है को कहो कहाँ थ झ्ाया ? ! 


इस प्रइन में तो किसी मुसजमान प्रश्न-कर्ता को उत्तर दिया गर्मा है 
अब एक पडित को दिये हुए उत्तर को दखिये --- 


“जाई पूछी गोविन्द पढिया ।पडिता, तेरा कोन गुर कौन बेला 


कबीर की इस मनावृत्ति का कोई न कोई कारण अवश्य रहां होगा। 
थे यथाथ उत्तर दते म या तो काई आपत्ति समभते थ या उनका कोई वास्तविक 
भ्रुरु न था, किन्तु उह्ोने अपन मत की आयोजना एवं प्रचार किसकी प्ररणा थे 
किया ? यह एक महत्त्वपूरा प्रश्न है । क्वीर जब यह कहते ह कि मोहि झाशा 
दई दयाल दया कर काहू कू समभाइ। क्है कवीर मैं कहि कहि हारथों भव 
मोहि दोए व लाइ। * तो यह स्पष्ट हो जाता है कि उनको जिस दयाल से 


आज्ञा मिली है वही उनका सतगुरु है । वह प्ररक हरि है क्योकि एुक भव्य 
साखी म बबीर ने स्पष्ट कह दिया है कि-- 





* कबीर-प्रथावली पृष्ठ १६६ 


जोवन ह््श्‌ 


“हरि जो यहे बिचारिया, साथी कहो कयीर | 
भौ सागर में जोव हैं, जे कोइ पहुडे तोर॥/ 
+--+६(क. ग्र,, पृष्ठ ५६) 
एक प्रन्य साखी में कवीर ने राम को स्पष्टत प्रपना 'सतगुरु कह कर 
प्मस्या सुलभा दी है। वे कहते है-- 


“राम मोहि सतग्रुर मिले, श्रनेक कलानिधि, परम तत्त सुखदाई” 
-+(क ग्र पृष्ठ १४२) 


गुएह-सम्बन्धी विवेचन के भ्राधार पर यह निष्कर्ष निवालना गनुचित नहीं 

कि कबीर “निगुरा' नही थे । उत्के गुर रामानद थे । उन्ही से कबौर ने रामी 

नाम की दीक्षा ली थी । वे पढे-लिखे बिर्कुल न थे, भ्रतागव उनके सबंध में किसी 

विद्या-गुरु की करपना व्यथ है । उन्होने राम, हरि झादि शब्दों से अपने सतगुरु' 

को ओर सकेत किया है । इन शब्दो से यह भी स्पष्ट है कि उनका सतृगुरु पर- 
मात्मा से अभिन्न है। कु 

कबीर की वासियों में अनेक ऐसी हैं जिनमे ग्रुरुमहिमा का निरूपण 

है| वे गुरु और परमात्मा को प्रभिप्न मानते हैं । जिप्त व्यक्ति की अपनी निजी 

धारणा ऐसी रही हो उसके पथ में भी गुरु का पद अवश्य सुरक्षित 

शिष्य रहा होगा । अवश्य ही अपनी शिप्य-परम्परा मे कवीर ने बठा आदर 

पाया होगा | भवत-परम्परा के ग्राधार पर बिजली खाँ, धर्मदास, 

वीरसिंह बघेला, सुरतगोपाल, जीवा, तत्तवा, जागूदास झ्रादि कबीर के शिष्य थे । 

कवीरदास की वाणी मे इन सव क्ा उल्लेख नही है। हाँ, ग्रनन्तदास कृत 'परचई' 

में वीरसिह बधेला के माम का उल्लेख झवश्य मिला है। कवीर के हिन्दू-शिप्यो 

मे दो बहुत प्रसिद्ध हैँ--धमेदास झ्ौर सुरतगोपाल । 


धर्मंदास जाति से बनिये थे। वे मूतिपूजक़ थे ) कबीर और धर्मंदास की 
भेट सबसे पहले काशी में हुई थी। इसके बाद वे वृन्दावन में मिले। मूतिशूजा 
के पक्ष मे होने के कारण कबीर ने अपनी पहली भेट में ही धर्मदास को काशी 
में खूब फंटकारा । वृन्दावन मे साधु-मण्डली में कबीर का उपदेश वर्मंदास ने भी 
सूज्रा | उम्र समय वे कबीर को एक्वान न णऐे, गौर कोले--बरएसे-से, शप्शेश, 
सेने काशी में भी किसी महात्मा के मुख से सुने थे ।” इस बार घमंदास की 
श्रद्धा उमड़ पडी और मूति को पानी गे डाल दिया। तोसरी बार कबीर स्वय 
उनके घर बाँधोगढ गये थोर कहा--/जिस पत्थर के तुम्हारे तौलने के बाद हैं 
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तुम उन्ही की पूजा करते हो ।” इस उक्ति वा घमंदास पर बहुत प्रभाव पढ़ा 
और उन्होंने कवीर को अपना ग्रुरु मान लिया । बबीर वी मृत्यु के बाद धर्मदार 
ने कबीर-पथ की एक झाखा छत्तीसगढ़ मे चलाई और सुरतगोपाल में काशी 
वाली शास्रा का काम संभाला । धीरे-धीरे दोनो शाखाओं में मत-भेद हो गया। 
किन्तु धर्मदासी प्रादि अवेक कड़ी र-पथी धाखायों मे कबीर का समादर पप्रम्बार 
की भांति होता रहा। 
कबीर व तो घुमक्करड ही थे और म तोर्थाटव मे ही उनकी रुचि थी। 
तोर्थाटन और हज को वे बिल्कुल निस्‍्थार मानते थे। अतएव यह समता वो 
भूल है कि वे तीर्थ यात्रा के सम्बन्ध से इधर-उधर धृमे होगे, 
देशाटन किन्तु यह बात अमान्य नही है कि उनको सत्सय में अधिक वि 
थी और वे हिन्दु मुसलमान, किसी भी साधु के दर्शत की अपना 
सौभाग्य समभते ये । उठफी हृष्टि मे साधु सगति के पिया तीर्षोंका कोई 
भहत्व ही नही था श्रयवा यह कहना ही अधिक समीचीन होगा कि तर ह्ली 
कबीर के तीयथे थे और सस्सग ही तोर्थे-यात्रा । कबीर स्वय कहते हैं“ 
“मथुरा जावे हवारिका, भाव जा जगनाथ । 
साध-सगति हरिं-भगति बिन, कछू न श्राद हाथ।ए! 
--(कबीर-बचनामृत, सादी-भाग, पृष्ठ १४३) 
बोर का मत है कि जब तक मन शुद्ध नही तीर्ों में जाते से कोई 
लाभ नही हो सकता और मन के शुद्ध द्वोने पर तीयों मे जाता व्यधे है । इसी 
लिए वे कहते है-- 
+प्रन मथुरा दिल ह्वारिका, काम्श काशी जारिए । 
दसवाँ द्वारा देहुरा, तामे तोति पिद्याँणि 0” 
- [क्बीर-वचयामृत, सासी, पृष्ण ६३) 
ऐसी वात नही कि कबीर तीर्थो के महत्त्व का ही प्रवमूलन करते हैं, 
वे तो कावे की यात्रा को भी व्यर्थ वतछाते हैं । तब कहते है--- 
“सेख सदूरो बाहिरा, बया हज काबे जाइ। 
जाकी दिल साबित नहीं, ताक कहाँ छुदाई ॥7 
“--+(स० क०, स० १८५) 
इसका प्रमिप्राय यह नही है कि यदि कबीर ने तीशों को कोई महल 
नही दिया पी देशाटन भी नही रिया | यह तो प्रत्यत्र कहा ही जा के है 
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। कबीर पढ़े लिखैं नही थे, किन्तु उनकी वाशियों में विभिन्न धर्मों झोर स्म्प्रदायो 
के अनेक वर्णन मिलते हैं। उनका ज्ञान क्बौर को वहाँ से हुआ्रा ? सत्सग से 
ही न । स्पष्टत सत्सग के दो ही हाथन थे--एक तो यह कि उनके पास हर 
घर्म श्रौर सम्प्रदाय के लोग आते रहते थे और दूसरा यह कि वे स्वय सन्त- 
समागभ के हेतु देशाटन करने थे । कबीर को सत्सय लाभ दोनो ही साधनों से 
हुआ। उनकी भ्रवेक वाशियो में पर्यटक की पैनी हृष्टि का परिचय मिश्नता है। 
उनके कुछ शब्द तो इतने स्पष्ट है कि उनको पढने के बाद यह सन्देह नही रह 
जाना चाहिए कि कबीर ने देशाटन वही किया था। इनके अतिरिक्त प्रनेक 
किंवदन्तियों श्रौर विभिन्न साहित्यिक एव ऐविदासिक जिकरणों से इस बत्त के 
निश्चित प्रभाण मिलते हैं कि कबीर ने देश-देशातरो मे भ्रमण किया था। 
अमर करने मे उनका उद्देश्य तीर्थयात्रा, हज या केवल पर्यंटन करने का नहीं 
था। वे सत्सग के द्वारा सत्य की खोज करने के लिए इधर-उघर घुमते रहते थे । 


सत्य को प्राप्त करने के लिए कबीर बड़े ग्रातुर थे। इसी हेतु वे स्थान- 
स्थान पर घुमते फिरे । कबीर के एक पद को नीचे उद्धृत पक्तियो से उनकी 
यात्राओ का सकेत मिल जाता है-- 


“बुम्दावन दूँदपो, दूँदुयो हो जमुना के तीर । 
राम-मिलत के कारन, जन खोजत फिर कबीर ॥” 


“दविस्ताने मजाहिब' के लेखक मुहसिन फानी के झब्दों से भी इस सकेत 
की पुष्टि इस प्रकार होती है--”कहते है कि क्वीर गुरु की तब्ाश में मुभलमातो 
और हिन्दू कामिलो के पास गया । जो हूढता था ने पाया। आखिरकार एक 
शा स ने पीर रोशनदिल रामानन्द बरहमन की तरफ उसको तवज्जह दिलाई ।” 
कहा जाता है कि कबीर कड़ा, मानिक्पुर भर भासो भी गये थे । गोमती के 
तीर पर वे पीताम्बर पीर के पास भी प्राय जाया करते थे। मगहूर, रतनपुर 
और जगन्नाथपुरी मे इनकी समा्वियाँ होने से यहाँ की यात्रा भी श्रमाणित हो 
जाती है। आाचाये क्षितिमोहन सेन ने कवोर की गुजरात-यात्रा का उत्लेख भी 
किया है। भडोंच से १३ मील दूर घुक्रतीर्थ के निकट एक द्वीप मे स्थित 'कबीर- 
बर्ट' ने उनकी यात्रा वहाँ मी प्रमाझित कर दी है। कबीर ने अपने स्पर्श से उस 
बद वृक्ष को सूले से हरा कर दिया'-इस किवदन्ती मे यदि कोई सत्य हो सकता 
है तो सबसे पहला यह कि कवीर वहाँ गये थे । हिस्ट्री आफ मरहठ प्रीपुल' में 
भी यह उल्लेख आया है कि कदीर ने पढरपुर की यात्रा की थी | 'कवीर मसूर' 
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अन्य के अ्नुस्तार कबीर बगद द बुखारा और समरकन्द भी गये थे । कबीर की 
अपनी निजी वोशी स तो यह भी प्रकट होता है कि वे मक्‍्वान्‍्मदीना भी गये 
थे | उ ही की एक पक्ति देखिए-- 


“कबीर हज काय होइ, होई गइया कतो बार कबोर ।7 


इसके अतिरिक्त कवीर की श्रोर भी कितनी हो पत्तियाँ हैं जो यह सिद्ध 
करती हू कि उ होने देशाटन खूब किया था। वनिन्वति फिरो उदासी तथा 
«दग३ दीदे म फिरों, नजर ने आावे काइ आदि वाकयों से भी कबीर की 
अमण लालसा एवं अटन उत्कठा का परिचय मिलता है। 


इस विवेचन के आधार पर हम कह सकते है कि काम्ी और काबा पे 
कबीर का कोई वामिक सम्बन्ध नहीं था। काशी भर मगहर के सम्बन्ध मे जो 
किवदन्ती प्रचलित है उसका भी यही भ्रथ है कि कदीर किसी स्थान को ऊँचा 
नीचा नही मात्त ये । स्वग और नरक किसी स्थान मे नहीं है, वे तो मनुष्य के 
मन मे ही निहित है। वे तीर्थों का मूल्य कवल साधु स तो के सम्बंध से ही 
मानते थ । सच तो यह है कि साथु ही उनके जगम ठीथ थे | उही से उह 
सत्य का साक्षाक्ार हो सकता था, इस विश्वास से व साधु समायम के लिए 
ग्रातुरता स टेशाटन करत ये | व जातीय भाववात्रं स ऊपर उठकर प्रत्येक 
साथु --सच्च साथु का झादर करते थे और सच्चे साधु्ो से सिलने एवं उनसे 
ज्ञान भाष्त करने के लिए ही वे दुर दूर घूमते फिरते थे। सम्भवत इन यात्राग्रो 
में से उनकी प्रारभिक यात्राएँ जिज्ञासा क परिस्तामस्वरूप हुई होगी किंतु 


ज्ञान प्रात्त कर लने के गनतर उ होने अ्रपन मत के प्रचार के लिए. ही देश 
विदेशों मं पथठन किया होगा | 


कहा जाता है कि कवोर इतने साधु प्रिय हो गये थ कि उनके यहाँ 
साधु सन्‍तो की भीड लगी रहती थी । वे घर की परिस्थितियों म॒ रहने वाली 
इस भीड से ऊद कर धर-वार छोडकर जगल सम जा छिपे। और रागजी 
ने बडे उत्सव के साथ उनका भण्डारा समाप्त किया। * इस 

कथा का उलख अभय सता ने भी किया है। घर दजि बन 
बाहर कियो दास घर बन देखो दोऊ निरास जहा जाईें तहाँ 
सेए सत्तात ऊुद मरण को आवक गियाप । कहे बवोर चरम ताहि बाद, 


से 
चराग्य 
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घर मे घर दे परमानन्दा”,) यह कहकर कवीर ने अपनी स्थिति को स्पष्ट कर 
दिया है। वतन्वन फिरने का प्रसंग अन्यत्र भी आया है--"जाति जुलाहा नाम 
कबीरा, वनि-वनि फिये उदासी ।” इससे यह तो सिद्ध होता है कि कबीर वुछ 
काल के लिए वेरागी झवश्य बन गये थे । भदि उक्त प्रवाद ठोक है तो इसका 
मूल कारण उनकी अपनी परिस्थितियाँ थी, किन्तु यह भी प्रकट होता है कि 
कवीर वो वैराग्य वृत्ति ग्रविक दिन तक न ठहर सकी। वे झाथद बन में भी 
दुख से मुक्त न हो सके । उन्हे ऐसा प्रतीत हुआ कि दुष साथ-साथ लगा फिरता 
था, झ्तएवं उतका यह निश्चय बन गयः कि दुख का सम्बन्ध घर या वन से 
नहीं है। उससे मुक्त होने का मार्ग तो कुछ और ही है। सम्यक्‌ प्रात्म बोध 
से ही <सका अन्त हो सकता है| वे उद्योधन को अपना अ्रभीण्ट मानकर बोल 
उठे--“कहे कबीर जाग्या ही चहिए, क्‍या गृह क्या वैराग रे।”* इस प्रकार 
कबीर मे उस वेराग्य को श्रपनाया जो वास्तविक शान्ति का मुल निश्चित किया 
गया है। उनका वेराग्य 'माया भे उदास! का पोषक झौर 'पद्मपत्रमिवाम्भसा' 
को चरितार्थ करने वाला था। कवीर ने बैराग्य के रूढ अर्थ का खण्डन करते 
हुए कहा-/करि वैराय फिरो तन नगरी मन की किग्ुरी बजाई।”3 इससे 
स्पष्ट है कि कबीर का वैराग्य 'मन' का विराग था। उसका सम्बन्ध परिवार 
य। निवास के परित्याग से बिल्कुल नहीं था । 


कबीर बडे भेधावी व्यक्ति थे | उनकी प्रतिभा बडी प्रखर थी। इसी 

कारण उनका ज्ञानाजेन उनकी जिज्ञासा की तृष्ति न कर सका। प्रतिभा से 
अज्ज्वलित जिन्नासा ने एकवारगी उनको घर-वार की सुधि से विमुक्त करके 
इधर-उधर भठकने के लिए विवश कर दिया। उन्होने 

ज्ञानाजेन बचपत में तो कुछ पढा लिखा नही था और जाति के भी 
जुलाहे थे । न तो वे वेद ही पढ़ सकते थे भौर न कुरान ही। 

बेद के वे अधिकारी न थे और कुरान रटने का उन्हे भ्रवकाश नहीं मिलता 
था | जो कुछ उन्होने सीखा-समझा वह अपर्याप्त था'४॑ अ्रतएवं वे सतसग से 
सश्य का नाश करना चाहते थे, परन्तु उनके पाप्त इतना समय कहाँ था और 





* कवीर ग्रन्यावली, पृष्ठ ११३ ६ 
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उनकी सुनता. था वंघर स बाहर निकल इधर उधर भमण करते रहे।' 
उन्होने इतना मतसग किया था कि धधारणत लोग कर नही पाते । सन्त 
समागम-काल म उन्हाने इतवा सुना था कि उनका यह कहना अनुचित नहीं 
प्रतीत होता-- 


' बेद पुरान सिम्तृति सब खोजें कहें न ऊबरना । 
कहु कबीर यो रामहि जपो सेटि जनम मरना पर 
--(कबीर ग्रस्यावली, पृष्ठ ३१८) 

इससे यही ध्वनित होता है कि क्बोर को 'बहुभ्रुतता' का बल ग्राप्त 
था। यह नही कि उन्होने वास्तव में सब कुछ छान डाला था । कुछ लोगो की 
ऐसी धारणा है कि कबीर को सब ग्रन्यो का ज्ञान स्वत ही हो गया था, वे 
“ऋतभर' थ | इस धारणा क॑ पीछे पथदालो की श्रद्धा का चाहे कितना ही 
बल रहा हो किन्तु कम से कम यह तो सत्य है कि वे बहुबुत थे। उनके अमण 
का मुस्य उद्देश्य ज्ञानाजन था जिसका आवार गुर आदि सन्‍्त थे। कबीर मे 
झपरा विद्या (व्यावहारिक ज्ञान) को कभी महत्त्व नहीं दिया था। उनका 
लक्ष्य तो परा स॒ परिचय प्राप्त करना था । उतका मत था कि वेद, कुरान झ्रादि 
धामिक ग्रथ व्यावहारिक्ता क॑ प्रदारकमात्र है। वे लोकाचार वी शिक्षा दैते है: 


५ताये कहिये लोकाचार, बेद कतेब कथ व्योहार ।” 
(कबीर ग्रव्यावली, पृष्ठ २०७) 


इससे स्पप्ट है कि उहांते वाभिक ब्रियरा-कलाप। को वेद या कुरान का 
प्रतिपाद्य विषय सम# लिया था। उनरी दृष्टि म॑ पुम्तकाध्ययन वर्थ या। 
वे तो झनुभव ही को सब कुछ समभते थ । इसोलिए वे भादेश दते हैं-- 
+कदीर पढिबा दूरि करि, पुस्तक देइ बहाइ। 
बाबवन झाषिर सोधि करि, ररं मम चित लाइ ॥7 
-:(क्बीर-ग्रथावली, पृष्ठ ३८) 
क्योकि उनकी एमी धारणा है--- 
* पोथी पढ़ि पढ़ि जग मुबा, पडित भया न कोइ | 
एक झ्राखिर पोब का, पढ़े सुपड़ित होइ॥ा! 
--(कवोर-प्न्यावली, पृष्ठ ३८) 





) कहते हैं कि वे इसी घुन मं बलख-बुखारा तक भी गये थे । 


हे 


“॥ 


जीवन छ्र्‌ 


कबीर के ज्ञान का सम्बन्ध पोथियों से नही था, इसलिए वे पुस्तको व 
घोटने के पक्ष मे नही थे। उन्होंने स्वय पुस्तकों से ज्ञानाजंन वही किया थे 
भर न वे उनको इसका उचित साधन ही समभते थे। उन्होंने जो कुछ प्राप्त 
किया था वह भ्राय अनुभव प्रदत्त था। यही उनका सहज ज्ञानों था। इपा 
आांधोर पर वे कहते हैं-- 


“का पढ़िए का गरुनिएँ, का बेद पुराना सुनिएँ । 
पढ़ें भुनें मति होई, में सहज पाया सोई॥” 
--[कबीर-प्न्यावली, पृष्ठ १७७) 


जो ज्ञान कबीर के अनुभव से दृरस्थ है उसको वे लोकाचार-मात्र मानते 
हैं। उनके प्रति उनकी श्रद्धा ठनिक भी नहीं है। इस ज्ञान को लेकर वे किसी 
वाद-विवाद या वितडावाद मे नहीं पडना चाहते और वे साफ साफ कह देते हैं -- 


“विद्या न॒ पढ़ें, बाद नह जानूँ। 
हरि गुन कथत सुनत बोरानू ॥7 
-- (क्वीर-ग्रन्यग्वली, पृष्ठ १३५) 


प्राय देखा जाता है कि महापुस्षो के अनुगामी उनके सम्बन्ध में श्रमेक 
क्विदन्तियों का प्रचलत कर देते है ! निस्सन्देह उनका उद्देश्य महापुरुष को 
महिमा बढाना होता है । वे किसी घटना को अतिशयोक्ति एव भ्रतिरजता के 
साथ व्यक्त करने में भ्रपता गौरव समभते हैं। '्कालान्तर 
किबदन्तियों. में वे ग्रतिशयोक्तियाँ ही रूढ हो जाती हैं और उनको हम 
किवदन्तियों अ्रथवा दन्‍्तकथाओं के रूप में कहते-सुनते हैं। 
कबीर भी एक महापुस्ष थे। उनके मत को लेकर अनेक सम्प्रदायों के रूप में 
सत-मत का जो विवास हुमा उससे स्पष्ट है कि उनका व्यक्तित्व एक महापुष्प 
का व्यक्तित्व था ओर उनकी शिय-परम्परा मे उनको विस्मयजनक सम्मान 
मिला | उनकी महिमा के प्रसार के लिए शिध्य-वर्ग ने जो किवदन्तियाँ प्रचलित 
कर दी उनमे परोक्षत किसी तथ्य की गवेपणा अवश्य की जां सकती है! 
इनको स्थुत रूप से छे भागो मे वौद सकते हैं--जन्म से सम्बन्धित, पत्नी से 
सम्बन्धित, पुत्र-पुत्री से सम्बन्धित, गुरु से सम्बन्धित, कबीर के व्यक्तिगत चम्र« 
त्कारो से सम्बन्धित और मृत्यु से सम्बन्धित । 


न्‍् 


७२ कबौर एक विवेचन 


कबीर के जन्म से सम्बन्धित किवदन्तिया मे तीन बहुत प्रसिद्ध हो इुकी 
है। उनमें से एक है कि काशी में एक सात्विक ब्राह्मण रहते थे जो स्वामी 
रामातन्द के परम भक्त थे। उनवी एक विववा पुत्री थी। उध्चे साथ लेकर 
एक दिन वे स्वामीजी के आश्रम पर गये। प्रणाम करने पर स्वाभीजी ने उसे 
पुत्रवती होने का श्राद्ठीवाद दिया | ब्राह्मण ने चौककर जब पुत्री का वैधव्य 
प्रकाशित किया तो स्वामीजी ने सखेद कहा कि मेरा वचन तो झन्यथा नहीं हो 
सकता, परन्तु इतने से सन्‍्तोष करो कि इसमे उत्पन्न पुत्र बडा प्रतापी होगा। 
आशीर्वाद क॑ फनस्वरुप जब उस युवती ने पुत्त को जन्म दिया तो वह लोक- 
लज्जा और लोकापवाद के भय से उसे लहर तालाब के किनारे डाल भाई। 
भाग्यवश कुछ ही क्षण के पश्चात्‌ नोरू नाम का एक जुलाहा झपनी स्त्री नीमा 
के साथ उधर से झा निकला । इस दम्पत्ति क कोई पुत्र न था| बालक के 
रूप ने इस दम्पत्ति के हृदय को लुभा लिया । वे उस्ते उठा ले गये और शी 
बालक का भरण-पोपण कर दे पुत्रवान हुए । इसी का नाम कबीर रखा गया। 


इस किंवदस्ती में रामानन्द के प्राक्तीर्वाद वाली बात के बोई सिस्-पैर 
नही दीखते । 


कवीर के जन्म से सम्बन्धित दूसरी किवदन्ती यह है कि कबीर का 
जन्म विधवा ब्राह्मणी की त्थेली से हुआ था इसीलिए वे करवीर या कबीर 
कहलाएं । यहे कया कबीरनपथिया की जोडी हुई ज्ञात होती है। अ्प्राप्य प्रमाणो 
के प्राधार पर इसे सत्य रुप मे ग्रहण भदो किया जा सकता | 


तीसरी किवदन्ती यह है कि 'जठ वी पूशिमा थी। आकाश नवमेघा 
से ्राच्छादित था। रह-रह कर चमचमाती हुई चपला अपना प्रभाव दिखा 
रही थी । समस्त प्रकृति किसी दिव्य प्रवाश क अवतीशाब खिलखिलाकर हेंस 
रही थी । एंसे ही समय दाप्यी के लहर तालाब मे खिले हुए एक कमल पर 
भावाश से एक महापुस्ष उतरा। इसी ने कुछ घडियो उपरान्त शिशु के रूप 
मे नीमा के भ्रक को सुशोनित किया। इसके पक्ष मे भी कोई प्रमाण नही है 
मनगढ़न्‍्तमात्र है। कबौर के लौकिक हाने की बात कवीर के उपासको को प्रिय 
ने लगी । उन्होने अपने प्रादिपुरप को जीवन मरण के कप्टो से मुक्त करने के 
लिए उनके जम को भ्रलौकिक बना दिया । उनको याद था कि ब्रह्मा भी 


कमल से उत्पन्न हुए थे, अतएवं ववीर के जन्म को भी कमल से जोडलने मे उन्हे 
किसी कहिनता का सामना न करना पडा 7 


जीवन - ७६ 


पत्नी से सबधित किंवदन्तियो से अधिक प्रचलित लोई' वाली है। 
कहते हैं कि लोई एक वनखडी वैरागी की परिषालिता कन्या डी । यह लोई 
उस बैरागी को स्नान करने समय लोई मे लपेटी और टोकरी मे रखी हुईं दथा 
गयाजी में बहती हुई मिल्री थी । लोई में लपेटी हुई मिलने के कारण हो उसका 
नाम लोई पडा था। बतसण्डी बैयगी की मृत्यु के बाद एक दिन कबीर उसकी 
कुटिया मे गये । वहाँ अन्य सन्‍्तो के साथ उन्हे भी दूध पीने को दे दिया गया। 
औरो ने तो दूध पी लिया, पर कवीर ने अपने हिस्से का रख छोड़ा । पूछने पर 
न्होने कहा कि 'गगा पार से एक साधु प्रा रहे हैं, उन्ही के लिए रस छोडा है। 
थोडी देर मे सचमुच एक साधु आ पहुँचे जिससे प्रन्य साधु कबीर की 'सिंद्धई 
पर भ्राइ्वर्य करने लगे । उसी दिन से लोई उनके साथ हो ली । 


उमके पुत्र और पुत्री-_माल और कमाली-से सबध्रित एक कितदन्ती 
है । कुछ लोगो का मत है कि कमाल और कमाली कबीर के ग्रौरस पुत्रन्युत्री 
थे । कवीर-पथियों का कहना है कि वे दोनो कबीर की सन्‍्तान नहीं थे, वे 
किसी भ्रत्य गृहस्थ के पुत्र-पुत्री थे । सयोगवश दोनो की मृत्यु हो गई और वे 
एक स्थान पर डाल दिये गये । कबीर ने अपनो अ्रश्लोकिक शक्ति से उत दोनों 
को पुनर्जीवित कर दिया प्रौर तभी से वे उनकी रन्‍्तान कहलाने लगे। इस 
सम्बन्ध भे भी कोई प्रामाणिक सामग्री उपलब्ध नही है । 

कबीर के सम्बन्ध मे एक किवदन्ती रामान-द विपयक है । कहते हैं. कि 
'रामानन्द ने कबीर को अपना शिष्य बनामे स मना कर दया क्योकि उनका 
पोषण एक जुलाहा परिवार मे हुआ था, किन्तु कवीर मे सच्ची लगन थी। 
उन्होंने एक युक्ति सोची । एक दिल ब्रह्म मुहूर्त मे ही वे पच-गगा धाठ कौ उन 
सीढ़ियों पर जाकर लेट गये जिन पर से रामावन्द जी गगा-स्तात करने जाया 
करते थे । नित्य की भाति स्वामी जी सीढियो पर से उतर रहे थे कि कबीर के 
सिर पर उनके पैर की ठोकर लगी । स्वामी जी ने रामन्रम कहू वर अपना 
पैर हटा लिया श्रौर चले गये । कबीर ने टसी 'राम-राम' को ग्रु्द मान लिया 
और स्वामी जी को अपना गुरु घोषित कर दिया । स्वामी जी ने जद कबीर से 
पूछा तो उन्होने घाटबाली घटवा निशछल होकर सुना दी। रामानन्द जी ने 
गदगद होकर कबीर को कठ से लगा लिया ।' 

इसमे तो सम्देह की कोई बान ही नहीं कवि कबीर रामानन्द के शिष्य 
ये, और हो सकता है कि इस किवदस्ती मे भी कोई सत्य हो। कबीर-पयी तो 
इसे सत्य मानते ही हें । 


82. 


छ४ कबीर एक विवेचत 


कबीर की उदारता से सबधित भी अनेक किवदन्तियाँ हैं। कहते हैं कि 
'एक बार वे एक यान बुनकर उसे बाजार मे वचने गये । कुछ ही दूर जाने पर 
एक आदमी ने गिडगिडाकर उनस कृछ माँगा) उन्हाने तुरन्त आधा थान 


फाइकर उसको द दिया बिन्तु उसक यह कहने पर कि यह तो कम है', कबीर 
ने बचा हुआ आवा थानत भी उसे दे दिया । 


कबीर की सत्यनिष्ठा क सम्बन्ध म॑ भी वुछ किवदन्तियाँ चली आा रही 
है । एक बार की बात है कि कबीर क॑ यहा बहुत से साघथु आ गये। उनके 
स्वागत के लिए घर पर कुछ भी न था । वे बडे व्यग्र थे | वे 
उनके भोजनादि का प्रबन्य कहा स कर, यह उनके सामने एक समस्या 
थी। लोई ने उन्हे दुखी दखकर साहूकार क पास जाने वी आज्ञा मागते 
हुए कहा कि साहूकार मुझ पर आमक्त होनक कारण मेरी बात नहीं 
टाल सकता । मैं शीघ्र ही उससे रुपय ला सकती हूँ | कबीर से आज्ञा मिलव 
पर लोई रुपये लेने चली गई। साहूकार के बेटे से, शाम को आने को वचन 
देकर वह रपये लकर लौट झआई। यहा उसने कबीर को सारा समाचार कह 
दिया । शाम होते ही झ्राकाश गरजती हुई कालो घटाओ से घिर गया और 
मूसलाधार पानी वरसने लगा, किन्तु कबीर न अ्रपन वचन न जाने देने क निमित्त 
क्रम्बल उढाकर लाई को उसी समय साहुकार के घर पहुँचा दिया । साहुकार ने 
जब लोई को भीगा न दखा तो पूछा-- 'पानी से वचकर कैसे आई ?” लोई ने 
सब बात बतादी जिसे सुनत ही साहूँकार का मद गलित हो गया | वह कबीर के 
पैरा पर गिर कर गिडगिडाने लगा ( 

कबी र ओर सिकन्दर लादी से सबंधित भी एक किवदन्ती है। कहा 
जाता है कि काज़ी ने कवोर को काफिर घापित कर दिया और मृत्यु दण्ड वी 
भआज्ञा द दी । बेडियो स जकडे हुए कबीर नदी मे फ़ैंक दिये गये, किन्तु जिन 
कबीर को मोह-माया की भय खला न बाघ सकती थी जिनकी पाप की वेडियाँ 
कट चुकी था उन्हे ये जजीर बाघ व रख सकी और व तैरते हुए नदी-तट पर 
प्रा खडे हुए । फिर काजी ने उ-ह दहकत हुए अग्नि कुण्ड मे इलवाया, किन्तु 
उनके प्रभाव से आग धुभ गई ओर कबीर की दिव्य देह पर आच तक न झाई। 


इसके बाद उनका मस्त हाथी के सामने छोडा गया, किन्तु पास पहुँचकर हाथी 
उन्हे नमस्कार करक॑ चिघाड़ता हुआ भाग खडा हुआ । 


कबीर को मृत्यु के अवसर पर शव को_जलाने और दफताने के प्रश्न को 
वैकर हिन्दू-मुसलमाना मे विद्रह खड्ा हो ग्या। एक पक्ष के नेता रीवा के 


जीवन छ्५्‌ 


वीरमिंह देव वघेला और दूसरे के नवाब बिजली खाँ थे | इसी समय प्राकाग- 
बाजी हुई बताई जातो है। जब कबीर के शव पर से चादर उठाई गईं तो शव 
के स्थान पर कुछ फूल पडे मिले जिनको हिन्दू-मुप्तलमान दोनो ने आधा-प्राधा 
बाँद लिया | अपने हिरसे के फूलों को हिंदुओं ने जलाया प्रौर उतकी राख को 
काशी ले जाकर समाधिस्थ किया | वह स्थान प्रव तक कवीर-चौरा के नाम से 
प्रसिद्ध है | अपने हिस्से के फूलो के ऊपर मुसलमानों ने मगहर ही मे कब्र बनाई। 

इन किवदन्तियों मे से कुछ तो सत्यता को लिए हुए है, किन्तु कुछ 
भावना श्र कल्पना के आधार पर नि्ित्त है |किवदन्तिया का कोई ऐतिहासिक 
मूल्य चाहे न भी हो किन्तु भावना के इन रगो में कबीर के चरित्र के कुछ पहलू 
अवद्य सुरक्षित हे । भावना के दूसरे पक्ष मे कबीर के अनुयायियों के गुर विषयक 
झांदर्श का अवलोकत भी किया जा सकता हैं । 


/. जो काम आज फोटोग्राफी से लिया जाता है, प्राचीन काले में वही 
चित्रकला और गूर्तिकला से लिया जाता था। भारतीय कलाग्री मे इत दोनो 
का प्रमुख स्थान था । चित्र और मूर्ति द्वारा किप्ती ऐतिहासिक व्यक्ति का न 
केवल कायिक रूप ही हमारे सामने भ्रा जाता है वरन्‌ कलाकार के 
चित्र कौशल से उपकी मुद्राएं तक हमारे सामते भा जाती हैं। बुद्ध और 
महावीर की मूर्तियाँ उनकी शान्तिमयी मुद्रा को हमारे लोचनो भे 
बसा देती है। भारत मे ऐसी मूर्तियों की सुरक्षा धर्म ने की है। मूतियों के जो 
अवशेष आज तक मिल रहे हैं उनका एकमात्र कारण मदिर था विहार रहे हैं। 
कबीर के सम्बन्ध में ऐसी कोई भूर्तियाँ नहीं मिलती हैं। कबीर मूर्ति पूजा के 
विरोधी थे । उबके घममे में मूति को कोई स्थान नही दिया गया हैं। इसीलिए, 
कबीर पथी मठो में कबीर की शूलि दिलाई नही देती है। 
ऐतिहासिक व्यक्तितयों के रूप को सुरक्षित रखने के लिए दूसरा साधन 
चित्र थे जो प्राय दीवारों या शिलाप्रो पर चित्रित किये जाते थे। चित्रकला 
का पतन विकास शायद मध्यक्ाल में हुआ है। कबीर का कोई प्राचीन 
चित्र तो मिलता नही है। उनकें जो चित्र मिले हैं वे उत्तरमध्यकालीन प्रतीत 
होते हैं । कबीर ग्रधावली मे कबीर के दो चित्र मिलते है--एक युवावस्था का 
और दूसरा वृद्धावस्था का | पहला चित्र कलकत्ता म्यूजियम मे प्राप्त हुआ है 
और दूसरा कबीरपथी स्वामी युगलानन्द जी से मिला है। डा व्यामसुन्दरदास 
का भत है कि “दोनो चित्र एक ही व्यक्ति के नहीं मालूम पडते। दोनो की 
आहतियो में बडा अन्तर है। यदि दोनो नही तो इनमे से कोई एक प्रवध्य 


्श््ु 
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अध्रामाशिक होगा । दोना भी अप्रामासिखिक हो सकते है, विन्‍्तु सत युगलानन्द जी 
बृद्धावस्था वाले चित्र के सम्बन्ध में अत्यन्त प्रामाणिकता का दावा करते हैं, जा 
४६ वर्ष से प्रधिक अवस्था वाले व्यक्ति का ही हो सकता है ॥/ प्रसगवश इस 
चिन के विषय में इतना ही वहा जा सकता है कि यह प्वेश्य ही अन्य चित्रो ड 
अधिक प्रामारियक है । कबीर के दो चित्र जो कदीरन्य्रधावली और “कौ! महो- 
दय की पुस्तक 'कबीर एण्ड हिज फालोवर्स' भे दिये गये है, परस्पर बहुत कुछ 
मिलते हैं । प्रथावली के चित्र का सम्रय अज्ञात है, कितु 'की' के चित्र का समय 
१८वीं दाताब्दी है। इसम सन्देह नही कि ये चित्र काल्पनिक है। कबीर के गले 

एवं हाथ में कण्ठी और मात्रा के अतिरिक्त कबीर की 'भोनी-भीनी' चदरिया 

भी है । कहने की आवश्यकता नहीं कि इस चित्र का आधार प्रचलित प्रभाव 

है, इतिहास या सत्य नही ।* 

स्वामी युगलानन्द जी का दिया हुग्ना चित्र बडा शानदार है जिसमे किसी 

सूफी की वेश-भूषा प्रदर्शित की गई है । इसमें हिद्दू-भक्त प्रकट नही हुआ। ड्मी 
कारण इस चित मे कुछ तथ्य निहित प्रतीत होता है, कोरी कल्पना की सजावट 
दिखाई नही पडती । युगलानन्द जी ने इस चित्र को कवीर के सम्बन्ध से सुरक्षित 

रखा है। इसमे किसी हिन्दू भक्त की भावता की उमिलता दिखाई नहीं पडती ।, 
प्राय, देखा जाता है कि कबीरपयी महत लोग अब भी विशेष अवसर पर वैसी 
ही दोपी लगाते है। इससे यह सकेत मिलता है कि कबीर 'सूफियाना' वेश- 
भूपा को पसद करते थे ओर विशेष अवसरो पर वैष्णव होने पर भी इसी मे 
दिल्लाई देते थे । थी चन्द्रबली पाडेय का कयम है कि 'यह पोशाक उनकी रक्षा 

में कवच का काम करती थी, नही तो कट्टर काजी उनको जीवित नही छोडते 
भ्रोर सिकदर के कोप ने उनको कभी का चमंहीन कर दिया होता । 

जो हो, किन्ही प्रोढ प्रमाखा के प्रभाव में यह कहना ग्रनुचत नही कि 
कबीर ने किमी विद्वेप वेदन-भूपा को नहीं भपना रखा था। जिस प्रकार वे काशी 
और मगहर को एक-सा समभते थे, उसी प्रकार वे वेश-भूपा को भी महत्त्व नही 


के थे ! मर उक्त चित्रों के आधार पर, यदि दे प्रामाणिक हो तो भी, कबीर 
रूप ओर वेश-भूपा का निर्शंय करना कठिन है। जो चित्र हमारे सामने आते 
हैं वे कबीर-पथियो की भावना के प्रसूच है कैब उन 


। इनका महत्त्व केवल उनकी श्रद्धा 
ठक ही सोमित लगता है । न 
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कबीर कौउव्तियों से यह प्रकद होता है कि उन्होंते आत्मसाक्षात्कार कर 
लिया था । इस सिद्धि का श्राधार उनका श्रास्तिवय-भाव था । उनका विश्वास 
था कि परप्रात्मा जीवमात्र के अन्तर मे निवास करता 
आत्मन्साक्षात्तर॒ है। उसको केवल वे हो देख सकते हैँ जिनका ग्रत्तर 
निमंल है, मन पावन है-- 
“जो दर्शन देखा चहिए, तो दर्पण माजत रहिए।/ 


यह उवित उपदेशमरात्र नही है, इसमे अनुभव का सार है। आत्मा का 
साक्षात्कार होने पर ही वे यह कह सके हैं --- 
#प्रमटो जोमि कपाट खोलि दिये, दगघे जम दुख द्वारा। 
प्रायटे विश्वताथ जगजीवत, में पायो करत विचारा ॥/* 


यह सब कुछ कहने पर भी प्रमाण को आवश्यकता होती है कि कबीर 
को अनुभव हो गया था। जिस समय मन 'उतमत' होकर घून्य मे लीन हो गया 
द्विविधा और दु्ति का बहिष्कार हो गया और 'राम-वाम! मे 'लौ' लग गई, 
दब कवीर को प्रात्मा का साक्षात्कार हुआ | कबीर का अनुभव उन्ही के शब्दो 
से प्रमाणित होता है -- 
#डनमन भनुवा सुप्ति सपाना, दुविधा दुर्मति भागो। 
कहु कबौर अनुभी इकु देरया, राम-ताम लिव लागी ॥/२ 


यही 'प्रात्म परिचय! की दशा है । उस 'परिचित' का परिचय देना दुप्कर 
है क्योकि वह वाणी से परे है। इसी दशा मे कबीर के मुख से निकल 
पडता है -+ 
५कथ्यो न जाई लियरे अरु दूरी, 
सकल प्रतीत रह्या घट पूरी॥ 
जहाँ देखों तहाँ राम समानता, 
बुम्ह बिद बोर और नहीं गाना थे 


कंबीर मुग्ध एवं विस्मित होकर मूक हो जाते है। उनके सामने रहस्य 
तो स्पष्ट हो जाता है, किन्तु वह कहने मे नही आठा । वाणी उनकी सहायता 
नही देती । बस इतना भर कह सकते हैं *- 

१ कबीस्अन्यावली, पृष्ठ १७६ 
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*तियर थे दूरि हरि थे निषरा, 
दाम चरित न जानिये जियरा ॥” 


आत्मसाक्षात्वार वी दशा में कबीर उमत्त हो जाते है। जो मन इधर- 

उधर जिए फिसता है वह मर जाता है। सत्र आत्मतत्त्व ही झात्मतत््व की 

प्रसार लगता है। इस दया म कबीर दुछ एसी बाते कह जाते हैं जो तत्त्वत सत्य 
हैं विन्तु कुछ वागा को गर्वोक्तिया दीख पठती है । देखिये -- 
“कदौर मन भृतक भया, दुश्दल भय सरोर | 
तब पेडे लागा हरि फ़िरे, कहत कबौर-कबीर ४“ 


यह ठीक है. कि कबीर ऐसी उक्तियो मे अपने को सिद्ध-सा व्यवत करते 
है, किन्तु इसम गर्वोक्ति को बात भी क्या है ? वे सिद्ध तो ये ही झोर यदि 
न्हीने 'सिद्धता की वात कह दी तो मिथ्या नहीं हे सम्याभिव्यक्तिमात्र है) 
क॒दीर के उपदेश अनुभूति मे पगे होने थे । झपने झनुभव को दूसरो तक 
उपदेश पहुँचाना कबीर ने ध्रपना कतव्य समझ रखा शा । इसीलिए 
उन्हांन कहा भी है +- 
“हुरिनी यहै विचारिया, सापो कहो कबोर । 
भौ सागर मैं जोब हें, ज कोइ पकड़ तौर ॥"+ 
इतना ही नहीं उह्ले दयालु' की ग्राज्ञा हुई थी कि वे लोक को उपदेध 
द। ग्रतएव उपदेद्य देते हुए वे परमात्मा की आज्ञा का पालन करते ये 4 प्रन्त 
मे जब उन्हाने देश कि लाग उनक उपदेशो से भो झपने मार्ग को नहीं बदलते 
तो उहावे स्पप्टतत कह दिया -- 
“मोहि झ्राज्ञा दई दयाल दया करि, काहू कू समझाइ । 
कहे कौर में कहि कह हारभो, अब मोहि दोस न लाइ रे 


वे अपन उपदेशों को बिखरना या किसी पर लादना नहीं चाहते 
किन्तु वे इतना चाहत ये कि उनके उपदेश पात्र तक अवद्य पहुँच जाएँ और वे 
यह जानते ये कि दो पात्र होगा उसे एक तृपा, एक पिपासा अवश्य होगी और 


हू अवश्य ही जल वी खाज म॑ निकलेगा | इसोलिएं थे सस्ते उपदेशको को 
ना देते है -- 
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#त्तौर पिलावत क्या फिरे, सापर घर-घर बारि । 
जो त्रिधावत होइगा, सो पीदेगा भक सारि 0”! 


कर्तव्य और पात्रता के तटो के बीच मे कबीर के निलिप्त आचरण की 
घारा प्रवाहित थी | व उदाभीन रहकर भी उपदेश देने म मग्ल रहते थे । उनके 
उपदेणो का कुछ प्रभाव पड़ता था । जहाँ कवीर का पदापेंण होता था चही 
मानो धैय॑ प्रा पहुँचता था -- 
“दाथ बलीता सब दुसो, सुक्ती न देखों कोइ । 
जहाँ कबीरा पग घर, तहाँ दुक घोरज होइ ॥7*१ 


इसी वैयें को कबीर अएने उपदेश की उणदेयता प्ममभने थे, यही उसकी 
सार्यकता थी । “कबीर प्रेम-रस का पौसरा घला रहे थे । पीनेवालो की कमी 
थी। इसी चिन्ता म॑ वे घुजे जाते थे । उनकी समझ मे नही आ्राता था कि वे 
किस प्रकार जनता को उसका आस्वादन कराएँ ।३ 


"दास कबीर प्रेम-रस पाया, पीवणहार न पाऊं। 
विघना वचन पिछाणात नाहीं, कहु क्या काढि दिखाओँ ॥7४ 


इसमे सन्देह नही कि कबीर क उपदेश बड़े मूल्यवान थे । वे लीक को 
बच्चन ते मुक्त कराने के लिए उत्सुक थे । भव सागर को पार करने के लिए 
राम नाम' से अच्छी और कोई नोका नहीं है। इसीलिए वे डूबने हुए प्रात 
लोकजनो से कहते हैं -- 
"मौ बूडत कछु उपाय करीजे, ज्यू तिरि लघे तीरा । 
राम-ताम लिखि भेरा बाघो, कहै उपदेश कबीरा ॥/४ 


लोक के आतंलाद मे क्वीर को एक परिचित कहर स्वर सुनाई पडता 
था । वे भी भव-पीडा से पीडित हो चुके थ । उन्हे अपने मार्ग मे जो अमूल्य 
रत्न धाप्त हुआ था उसे वे छिपाना नही चाहते थे । छिपाते नो तब न जबकि 
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दर कबीर एक विवेचन 


बह छिप सकता और वे छिपा सकते ! उग्रे पाकर वे मानो उन्मतत हो गये ये | 
व उसे सबको गा गा कर दिखाने लगे (दूसरों का तरताने के! लिए. नहीं, बज 
भटकतेवालों का उत्त 'हौरा का मम्र समझादर उसकी श्राप्सि को ओर प्रेरित 
करने क लिए । जप्ते व द्ुसरा का प्रेरित कर रहे थे बसे ही उन्हें भी अपने पुर 
मे प्ररणा मिली थी | इसी को व स्पप्टत कहुत है -८ 


“युरु दौनी अस्तु कबोर को, लेवहु वस्तु सम्हारि। 
कबीर दई ससार को, जिछु लीनी मस्तक भाग ॥/* 


जिस रस का भेद कद्ीर को ज्ञात हा गया था उस व सबको बा रहे 
थे | वह रस कितना मघुर था क्तिना मादक था | उसे पाकर और पीकर 
उन्हें दुनिया की किसी वस्तु की कामना नही रह गई थी । वह रस था राम का 
नाम | वे दूसरो का सिहर कर समभाते हैं -- 


“दास कबीर कहे समभाव॑, हरि को कथा जोवे रे। 
राम को नाव अधिक रस मोठौ बारबार पोवे रे ॥/* 


बवीर का राम सत्त्वस्वरूप है। ब्रद्माऔर श्र म॑ वे गण कहां है 
जो शाम मे हैं ? तमागुण का नाम ही ध्द्भर हू और रजोगुण ब्रह्मा है। राम 
की ज्योति सत्वस्वर्लपणी ह जो निविकार एवं उज्ज्वल है। अपने राम का 
परिचय दत हुए कबीर कहने है -- 


“रजगुन ब्रह्मा, तमगुन सब्र सतग्ुत हरि है सोई । 
कह फवार एक राम जपहु रे, हिन्दू छुरर न कोई ॥”"डे 


दूसरी पक्त मे यह नी स्पप्ट है कि क्वौर के राम दश, काल एव 
जाति की परिधि स विमुक्त है । उतम जिस प्रकार हिन्दुओं द्वारा जपे जाने वी 
योग्यता है उसी प्रकार तुझों द्वारा भी | इसी मे एकता की समरयां का हल है 
और इसी में राग-र्ैम के अमेद का रहस्य निहित है। 
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जोवन रु 


कबीर बड़े सरल गौर ज्ञान्त प्रकृति के व्यवित थे, किन्तु उनको हृष्ठि 

बडी पेनी थी । उन्होने धर्म ओर समाज के गहनातिगहन तल मे प्रवेश करके जो 

कुछ देखा था उस्ीतते उन्होंने एक नये समाज और नये धर्म 

स्वभाव की कल्पना की थी । वे वयनजीवी थे प्रौर अपने श्रम से ही 

अपना और अपने परिवार का भरण-पोपण करठे थे । उसी 

श्रण्मय जीवन में से श्रविकाश समय वे साधु-सेवा और सत्सय में बिताते थे। 

उनकी भ्रतिथि-सेवा साधु-समाज में इत्तती मोहक वन गई थी कि उनके घर पर 
साधुप्रो की भीड लगी रहती थी । 


उनमे भावुकता झ्रौर वौद्धिकता का प्रदूभुत सम्मिश्रण हुआ्ला था। दया 
के तो मानो वे सागर ही थे । उनकी दयाद ता के कारण ही उनके सम्बन्ध में 
अनेक दन्तकथाएँ बन गई हैं जिनमें कुछ तथ्य श्रवश्य रहा होगा । वे जियो 
और जोने दो' के सिद्धान्त के समर्थक थे। समता उनवा नारा था। वे हिसा के 
विरोधी थे और भूठ से डन्हे घणा थी | यह कहना अयुकतत स होगा कि सत्य 
और अहिंसा उनके आयुष थे । काँठे बोने वाले के लिए भी वें फूल बोने- का 
उपदेश देते थे। 


उनकी अहिंसा में विनीतता का प्रमुख स्थान था । इसीलिए उन्होने 
“बाट का रोटा' बने रहने का उपदेश दिया है। कुछ लोग उनको गरवेत्नित 
कहते हैं । वास्तव मे वे गर्वोन्नत थे नही । उनकी जिन उक्तियो में गव॑ की गब्ध 
आती है वे भ्रध्यात्मन्सम्बन्धी हैँ । उनमे तथ्य की चोट है, सत्य का प्रकाश है, 
दिखावट या बन!वंट का काम नही है । वे उस अवस्था की उक्तियाँ है जिनमे 
अस्मिता गल जाती है और अरहकार काफूर हो जाता है | यदि ऐसा न होता तो 
वे यह क्यो कहते -- 


“तूँ तू' करता तू भषा, मुक्त मे रहो न हूं । 
बारी फेशी बलि गईं, ज्ित देखों तित तू ७! 


धर्म के प्राडम्बरो के प्रति कवीर की कोई सहानुभूति नहीं थी, किन्तु 

किसी धर्म की अच्छाई को वे भुला नही सकते थे । यही कारण है कि कबीर का 

पथ सारग्राहिता से प्रशस्त हैं । क्बोर का लोकाचार दम और पाखड से मुक्त 

था | बे-जो दुछ कहते थे, करते भी थ। इसीलिए उन्होंने करनी और कथनी 
नो र जोर 


जज 


मरे कबोर एक विवेचन 


कबीर को जीवमात प्रिय था । प्रत्येक मानव उनका बाघु था। दुछी के 
प्रति उनवी महानुभूति थी और सुखी क॑ प्रति व प्रसन्न दीख पढ़ते थ किन्तु 
हु ख स घबराने वाल और सुख मे इतराने वाल को व घुद्धिमान नहीं मानव थ। 
उनकी यह मायता थी कि प्राय लोग सुख के सद से चूर होकर आस्तिक्य भाव 
को सो बठते हैं और दुख म व परम आस्तिक बन जाते है। यदि व सु मे 
आस्तिक बने रह तो दु ख को नौबत ही क्यो भाए ? 


दुख मे सुमिरत सव कर सुख मैं करे न कोई । 
सुद्ध पे ज सुणिरन कर तो दुख कहे को होइ ४ 


लोक के प्रति व विनीत और विनयणील दौख पड़ते हैं किन्तु दीन 
नहीं । अपनी दीनता का प्रदशन व एकमात्र प्रभु के सामने करते है और वहा 
ब उसकी महत्ता के स मने सिर भुकोकर कह उठते हैं -- 


+भेरा मुझ को कुछ नही जो कुछ है सो तेरा। 
तेरा तुक् को सौंपते क्या लागत है मेरा॥* 


यही कबोर का भावुक रूप है इसी मे उनके श्रात्मत्मपण की भावेदां 
निहित है। यहाँ कबीर का भक्त प्रमुख है। 


कबीर को मिथ्या उमक-दमक प्रिय नही थी और न वश भूषा के प्रति 
ही उनका मोह था । जो मिल गया सो पहन लिया के सिद्धात मे उनकी पूछ 
आस्था थी । व परम झआस्तिक होने के कारण ही सत्यनिष्ठ एव भवितहृंढ ये। 
प्रम को पीर ने उनके हृदय मे अपना घर बना लिया थ' जिल्‍्तु उनपर छल 
पागलपन मे मजनू बनने का जुनून सवार न हो सका। 


कबीर में सीखने की लगन थी सीखने क लिए हो व इधर उधर पूमे 
फिरे। इसी लगन मे उनका तथ्यावपण निहित था । उनको ज्ञान की पिपार्ग 
थी। पडितों से उनको किसी प्रकार की सहायता नहीं मिल सकती थी किस 
उन्होंने उनके शास्त्राय से लाभ प्रवध्य उठाया । गोरखनाथ के जगाये हुए योग 


पं भो उ'ह बहुत कुछ मिला | सूफियो की शराब से उनका महास्स कुछ घटिंग 
नहीं था। कबीर ने उसका भी मनमाना आस्वादन किया । 


सब भोर घूमते हुये भी कबीर ने समाज को नही भुज्ञाया था। बंबीर 


जौवन झरै 


खग की भाँति विहार करते ये । स्वगें और नके की कल्पना, कबीर की दृष्टि में, 
केबल मानसी कत्पना थी, किन्तु पाप और पुण्य, जिनका सम्बन्ध मनुष्य के मल 
और कर्म दोनो मे है, उनको ह्ृष्टि मे बडे कठोर बन्धन ये जिनसे केवल विवेकी 
पुरुष ही मुक्त होते हैं ॥ 

कबीर अनित्य को नित्य नही मानते थे । जो लोग प्ननित्य को नित्य 
मान बैठते हैं वे भ्रान्त हैं। जी नित्य है उसका विनाश नहीं होता और जो 
उत्पन्न और नष्ठ होता है वह नित्य नहीं है । अतएवं यह-कहना झनुचित नहीं 
है कि कबीर के ग्रपने सिद्धान्त थे जिन पर वे ग्राल्ढ थे । 


कबीर का जन्म काशी मे (या उसके आस पास) सम्बत्‌ १४५५ में एक 
शुलाहा परिवार मे हुम्ना था जिस पर नोथ-पथ का प्रभूत प्रभाव था । जुनाहा 
जाति को हिन्दू तो हेय समझते ही थे, किन्तु मुमलमान 
जीवन-विपयक भी आदर की दृष्टि से नही देखते ये । कुछ ऐसा प्रतील 
निष्कर्ष होता है कि कबीर के परिवार का तत्कालीन समाज मे 
कोई झ्रादर नहीं था | कबीर के पिता का नाम नीरू 

और माता का नीमा था। 


उस ममय शिक्षा का जो वातावरण था वह कबीर की स्थिति के अनु 
कूल नही था। उस समय क्दीर के ज॑से परिवारों मे शिक्षा का प्रचलन नहीं 
था । कबीर जैसे बालक अपनी जीविका के उपाजंत मे (कुछ तो प्रथा-वश और 
कुछ स्थिति-वण) सलग्न हो जाते थे | कवीर अपनी पारिवारिक एवं सामाजिक 
परिस्थितियों के बीच मे पुस्तत्र-प्रध्ययन से वचित ही रह गये, किन्तु, जैसा कि 
श्रागे विवेचन किया जाएगा, प्रतिकूल परिस्थितियों मे ही उनके व्यक्तित्व का 
विकास हुआ | यद्यपि पुस्तक-ज्ञान की दृष्टि से वे प्रपठ ये, परन्तु परिस्थियों ने 
उन्हे जीवन के गम्भीर एवं विशाल अध्ययन के लिए उत्त्वट प्रेरणा दी थी | 
कबौर के व्यक्तित्व मे जो फं,लादी झक्ति दिखाई पडती है वह्‌ नि सन्देह परि- 
स्थितियों का परिणाम है । 


क्बोर पढे-लिखें नहीं थे, इससे यह तो स्पष्ट ही है कि उनका कोई 
विद्या-गुरु भी नहीं था किन्तु उन्होने रामानन्द को अपना आध्यात्मिक गुरु भान 
लिया था | कवीर का गुरु कभी कभी परमात्मा या राम मे भी दीख पड़ता है 
जिमको वे 'सतगरुर' भी कहते हैं| घुरू या 'सतगुर के प्रति कवीर के अन्तर में 
बड़ा सम्मान है । 


च्न्ड बचीर एक बिवेचन 


कबीर की दो पत्नियों थी, एक लोई झौर दूसरी धनिया। दुसरी राम 
जनगी या स्मजनिया नाम से भी प्रसिद्ध थी । लोई को प्रद्मति कबीर के भनुकूल 
नहीं थी किन्तु दूसरी कबार की भक्ति को महयांग देनेवाली थी, इंस्तीलिए वह 
उनकी स्नेह-भाजन थी । लोई कबीर की साधु-सगति से बहुत खिन्न थी | इससे 
फसल नो कबोर की छा भी थी, परन्तु लाई इससे व्यवित थी | पत्ति के इस 
प्रकार के आचरण या जीवन स अधिकाश स्तिया को खेद हांता है, किन्तु कौटु 
म्थिक आवश्यक्ताएँ व्याहत होने के कारण लोई इसको विशेष अभिशाप 
सममभती थी । 


यह तो प्रसिद्ध हो है कि कबीर का पुत्र कमाल और पुत्री कमालों थी। 
डा मोहनधिह ने 'कबीर--हिज बाइग्राफी में दो पुत्र (कप्ताल भौर निहाल) 
तथा दा पुष्री (कमान्नी और निहाली) का उल्लख किया है। कही कही निहाल 
ग्रौर निहाली के स्थान पर जम्राल और जम्ाली नाम भा मिलते है। डा तिगु* 
शायन ने भी ऐसा संकेत किग्रा है कि कवीर के कई दच्चे थ । कदीर को 
सन्ताद थी सख्या को प्रन्त भादय पर न छाडकर यह कहा जा सकता हे कि मे 
वा वद॑च्चदार गृहस्थ थे । 


कदीर गुंहस्थ साधु थे | उनका परिवार दी कुछ छोटा नहीं था । 
अतिथियों क॒ कारण वढ़ और भी विशाल बना रहता था। प्राय वंष्णब भक्त 
और सन्त जन ही कबीर के भ्रतिथि होते थं। उनका पाकर वे अपने को धय 
समझते थ । वे सा त-्मेवा पे इतने रत रहते थ्॒ कि बे अपने सा्बन्धियां भौर 
बविशयत भपती माता और स्त्री लोई क जो अग्रिय हो गये थ | 


सत्संग स कबीर को बहुत बद्या लाभ हुआ्ना ओर वह था ज्ञान लाभ । 
ग्र था को पढ़कर शायर उनको इतना ज्ञान न हो पाता जितना उन्हें सुनने से 
हुए था | उनकः ज्ञाव केवल झुनने तक ही सामित नहीं था, प्रपितु मनन से 
उममें तज झा गया था। उनेका फोलादी ब्यक्तिव उसी मनन का परिणाम या । 
उनका थ्यक्तित्व ज्ञान, कम भर उपासना तीना से समावत्त था। उससे एक 
ही साथ सरलता समरसता और विवित्रता का दशन हाता था ६ 


उन्होने अनेक स्थानों वो यात्रा की थी | याज[ का लद्ष्य तीर्थाटन नहीं 
था । वे अनेक रथानो में साधुओं से मिलने ज्ञाच-पिपासा का तृप्त करने भ्रयवा 
ग़पने मत का प्रचार करने क॑ लिए घूपते थे। दे भूसी मगहर, जोनपुर, मानि 
कंयुर, गरागरोनयढ, गुजराव मथुरा आदि स्थानों मे गये ये 


जीवन दर 


उनके अनेक शिष्य थे जिनमें हिन्दु और मुसलमान, दोनो वर्ग सम्मिलित 
थे । उनमे विजलीखाँ, धर्मंदास, वीरसिह वधेला, सुरदगोपाल, जीवा, तत्वा, 
जायूदांस आदि अधिक श्रस्चिद्ध थे । क़बीर के पश्चात्‌ उनके पथ की अनेक 
शाखाएँ हो गई थी, जिनका जन्म उनके शिष्यो की प्रसिद्धि के कारण हुमा था। 


कबौर का पथ सत्य पर ग्राघारित था जो उनके अनुभव से प्रभिन्‍न 
था | उनकी अहिंसा भी सावनामात्र नही थी / उसमे भी सत्य का बल था, 
अनुभव को धरा थी | दभ और पाखड से उनको घृणा थी क्योकि उनका प्राघार 
मिथ्या है जो खोखली है और जिसमे प्रदर्शनमात्र है | 'कहवा झौर, करना 
और' का सिद्धान्त उन्हें तनिक भी प्रिय नही था | वे तो 'करनी और कथनी' पे 
एक तादात्म्य चाहते थे । वे सत्यप्रिय होने के नप्ते स्पष्टतावादी थे, किन्तु इस 
बय में अनेक आवोधको को अमर हो गया है जो उनके हृदय कौ शुप्कता एवं 
कठोरता से लाधित करते हैं । 


उन्होने न तो घामिक पक्षपात सीखा था और न खुशामद । उनमे पक्ष- 
प्रात इसलिए नही था कि उत्य को वे सदेव सत्य ही समभते थे। असत्य कभी 
सत्य नही हो सकता है, ऐमी उनकी घारणा थी । इसीलिए वे खुशामद और 
प्षयात से मुक्त थे, इसीलिए मय उनसे दूर भागता था। सिकन्दर लोदी ने 
काजी के बहकाने से जो जो यातनाएं कदीर को दी, वे भी उनको सत्य से 
विचलित न कर सकी | अन्त मे भुक्ति ने सत्य का ही वरण किया । 


कबीर मूर्ति-वुजा के विरोधी थे | जिस परमात्मा का कोई भ्राकार-प्रकार 
नही, जो देश-काल की भीमाग्रों मे आवद्ध नहीं हो सकता, उसकी मूर्ति कंसी ? 
यही कारण है कि उन्होने स्थास-स्थान पर मूतिलूजा के प्रति अपनी 
अहछूचि दिखलाई है | जिसका आकार नही उसकी मूर्ति का भ्राथय लेकर उसकी 
प्राप्ति का प्रयत्त विल्कुल्न वैसा ही है जैसा असत्य के सहारे सत्य तक पहुँचने 
का प्रयत्न | अमत्य से आ्राति की वृद्धि हो सकती है, जिज्ञासा की तृप्ति नहीं 
हो सकती । इसीलिए मूर्ति-यूजा पर उनका यहे ध्यग है-- 
“लाडू लावर लापतसो, पूजा चढ़े भ्रपार । 
पुन्ि पुजारा ले चला, दे पूरति के मु छार ॥7 


कबीर किसी घ॒र्मे विशेष के अनुयायी नहीं थे, वे तो सारग्राही थे। 
इसी कारण कबीर का पथ चला | वे भ्रवतारवाद के विगेनी थे, किन्तु आवा- 
गमन को मानते थे क्योकि वे कर्म-परिष्रक को मुला नही सकते थे। वे इस 


घर कब्र एक विवेचन 


सिद्धान्त से सहमत नही थ कि मरने के ब द भी भाणी कब्र मे पडा पडा कया 
मत तक सडा करता है | जनम अनेक भ्रया अरु आया तथा 'देखो कर्म कबीर 


का कछू पूरव जनम का लखा कह कर कबीर ने कमवाद और तत्सवन्धी 
पुतजन्मवाद का समथन किया है । 


कबीर प्र म॒ क॑ पथिक थ । प्रेम ने ही कबीर को ऊँच-्नीच के भेद भाव 
का परित्याग कर सब की एकता प्रतियादित करने की प्रेरणा दी थी | जाति 
और धम के भद को भी प्रेम ने ही तिवराल बाहर किया था | कबीर का वह प्रेम 
मनुष्यो तक ही सीमित नही है परमामा की सृष्टि के सभी जीव-जन्तु उसकी 
परिधि में भ्रा जाते है। वे 'सबेजीव साई के प्यारे के सिद्धान्त क॑ प्रतिपादक थ) 


कबीर का प्रम तत्त्त सूफिया के ससग का फल हात हुए भी उसमे उन्होंने 
भारतीयता का पुट दे दिया है। सूफी परमात्मा को प्रियतमा के रूप मे देखते हैं। 
उनक मजदन्ूं को अल्लाह भी लेला नजर आता है किन्तु कबीर ने परमात्मा 
को प्रियतम के रूप मे ही देखा है। उनकी उक्ति राम मेरे दुल्हा मे राम को 
बहुरिया राम का प्रियतमत्व सिद्ध करने क लिए पर्योप्त है । कबीर के प्रेम का 
यह छप भारतीय माथुय भाव के सदया अनुकूल है । प्रेम वा जो स्रोत कबीर ने 
विरहिंणी नायिका के हृदय म देखा है उप्ते नि सन्देह भारतीय प्रम का प्रवाह 
है । भारतीय प्रम माग के पथिक ने विरह-व्यघा का सरदेव नारी हृदय में देखा 


है । कबीर न भी यहा दृष्टिकोण अ्रपनाया है जिसमे सूफियाना भावों मे भी 
रतीयता कूट-कूट कर भरी है । 


कबोर अपन सिद्धाता के पक्के थे क्याकि वे किसी की सकल नहीं ये । 
उनेएे अनुभवसिद्ध सत्य था | सत्य मनुष्य क व्यवहार को निश्चित और हृढ 
बनाता है। निश्चय और हृहता कबीर का ब्रत था । उनके श्रनुभव मे जो सिद्ध 
हुआ उसको उन्हान वैसा हो कहा । यही उदका सत्यान्देषण और सत्य-परिचय 
था। उहोने अपने भ्रनुभव को आचरणा मे भी उतारा था । उनके समय में लोक 
का एसा अमन था कि काश्षी मे मरने स स्वग मिलता है और मगहर में मरने से 
मरक किलसु कबीर की तत्त्व-दशिनी दृष्टि न इसे स्वीकार न किया। थे प्रपने 
न्तकाल मे इसी कारण मगहर मे चले गये ये । वही सवत्‌ १५७५ मे उन्होंने 
नी देह का विसजन किया। 


है के: ॥ 
समकालीन वातावरण 


कबीर का समय एक उथल-पुथल का समय था। उनके चारों शोर 
राजनीति, धरम, समाज ग्रादि का जो वातावरण बना हुआ था उसी में उतके 
व्यक्तित्व का विकास हुआ । उस वातावरण के प्नेक मोको से प्रताड़ित होकर 
क्योर की आँखे खुल गई । उनमें ईश्वर-प्रदत्त प्रतिभा थी, केवल उसके सजग 
होने की देर थी। उद्घोधन का यह काम उनकी समक लीन परिस्थितियों मे 
किया । उन्होने समाज को न केवल तत्कालीन राजनीति मे ही घुटा हुमा देखा, 
अपितु धामिक झूढियों प्लौर विकारो मे भी दलित ओर गलित पाया । 


कबीर के व्यक्तित्व को सबसे बडी विश्येपता यह थी कि उनकी प्रतिभा 
में ग्रबाध गति शोर प्रदम्य प्रखरता थो। उन्होने एक ओर तो स्लामग्रिक 
परिस्थितियों का निर्भीकता से सामना किया और दूसरी ओर समाज के त्राण 
की दिशा मे उत्साहपूर्वक प्रपता कदम बढ़ाया । जिस समय असरूय लोग उस 
विकरालता मे प्राँखें मीच कर कराह रहे थे उस समय कबीर मदय उत्साह ग्रौर 
सहज मस्यु से उसके बहिष्वार में सलग्न हो गये। उस समय की सामाजिक 
परिस्थितियों को विकटता का दायित्व केवल धर्म पर ही नही था, बल्कि राजनीक। 
पर भी था। 


भारतीय प्रजा प्रभी तक तुगलक काल को नही भूली थी । तुगलक-बश 

का अन्त होते-न होते दिलली-सल्तनत के टुकडे होने लगे। 

राजनीतिक जौनपुर मे एक नई शक्तिशाली बादशाहत की स्थापना हो 

वातावरण गई जिसका विहार में भी प्रधिकार था, कन्तु प्रसको 

स्वतन्त्रता भ्रधिक दिन तक न रह सकी । मलिक-उस-शरक 

(पूर्व कौ शासक) के उत्तराधिकारियो के समय में इस सल्तनत को बडा 
वेमव प्राप्त हो गया। 

मालवा में एक खिलजी अमीर ने अपने को घ्वतन्त्र घोषित कर दिया 

जया चत्न हे के डे श और - गश्ञाह मालवा का 


दर्द क्बोर एक विवेचन 


प्रथम शासक बता जिसने माण्टू को अयतो राजधानी बनाया किन्यु मालवा ब़ो 
वास्तविक महत्त्व का उपलाभ सुतान महसूंद के शासन काल से पूव न होसका । 


युजरात को झलाउद्दीत खिलजी ने सव १३२६७ मे हो जीत लिमा भा। 
परतजता वी एक दाताब्दी पत्चात्‌ जफरक्षा ने सद्‌ १४०१ मे प्रोपचारिक रूप 
मे शाह की पदवी प्ररण करके अपनी त्वतावता घोषित की । इसके पदंचात्‌ 
शुभरात का बशव कार प्ररस्प्म हुआ और लगभग डेद सो वुए तक बढ़े भारत 
के अग्री राज्यो में स॒ एक भहत्त्वपूण् राज्य रहा । अहमदशाह (१४११ 
१४४१ ई०. ने प्रहमदाबाद का नगर बसाया झौर उसे घुदर इमारतों से 
विभूषित किया | 


मे लवा और भुजरात के मध्यवर्ती हिंदू राजा मालबा और ग्रुजरात वे 
सु-्तानों क॑ दीव होने बल युद्धों मे पक्ष ले रह थे। दोनो मुस्लिम शक्तियों के 
बाच मे राजपूत राजाश्रों का राज्य फला हुआ था और श्राबू से रसथभौर तक 
के इस क्षेत्र मे एक सनिक संघ प्रतिष्ठित था जिसका चेतत्व मेवाड के गुहिलौत 
बचीय राणा कर रह थे । उनकी नीति यह थी कि दोना मुल्तानों में एकता न 
होते पाए इसलिए गुजर त को निरन्तर मवाड क राणा से लोहा लता पड रहा 


था। आंबू की पहांई' घर निमित भ्चलगढ क द्भुग ने मुह्लिम शक्ति को एक 
औ्रोर से सीमाबद्ध कर ठिय्रा या। 


उबर बंगाल का सूद फोरोय तुणलक के स्रय मे ही स्वतत्र हो छुका 
या किल्तु बगल के स्वत त बा" है। का वास्तविक दभव ह्सेबगाह से प्राय्स्भ 
हुआ जिसका वश प्रकब्र के समय (सम १५७६) तक सत्तारूढ़ रहा । 


भारतीय प्रजा भ्रभो तक तुगतक कान को नही भूती थी | यदि मोहम्पद 

तुगलक का प्रजा के लोग राजवानी-परिवतन फारस 
विजय कामना ताम्र सि्ले क प्रचार नृशस मांसव 
हिसा आदि के फारण झऋझी तक तहीं भूले थ तो 
फीगोजग।ह तुगलक की उसके सकोशहदय और 
घर्माच होने के नाते अब त्तक बोसते थरे। उसके समय मे ब्राह्मणों पर जो 
पालटस्स लगाया गया या उछकी चर्चामात्र से न केवस ब्राह्मण हो पर्स जाते 
थे श्रपितु हिदृमान का हृदय व्याउल हो उठता था। उसने क्तिगे हो हिदुमो 
को प्रशिधास मे निमान क्या दिया था। उसके पदचात्‌ भो को य्रामत्रिय 


देश और राजधानी 
पद पभाव 


अं 


समकालीन वातावरण हे 


शासक गद्दी पर नहीं बैठ। उसके बाद जो सुल्तान सिंहासनारूढ हुए प्राय वे 
सभी क्रूर एवं विलासी थे। 


इसके दाद तैमूर का ब्राक्मण हुआ जो भारतीय इतिहास की एक 
भीषण घटना है। नृगस युद्ध और बवर लूटमार स॑ हिंदुओं की अ्रवशिष्ट 
प्रतिष्ठा भी पर|स्त हो गई। उसको राजनीति धम से क्तिनी ब्याकुल थी इसका 
परिचय उमके ही शब्दों से इस प्रकार मिलता है--- भारत पर आक्रमण करने 
का मेरा वक्ष्य काफियो को दण्ड देता वहुदेववाद और मूर्तिपूजा का भ्रन्त करके 
गाजी और मवाहिद बनना है। * अपने लक्ष्य की सिद्धि मे वह क्तिना सफल 
हुआ इसका अनुमान हम केवल इससे लगा सकते हैं कि भारत से लौटते समय 
उसका एक एक सिपाही सौन्सो स्त्री पुर्ष और बच्चो को गुलाम बनाकर ले 
गया था ।/* ञ 


कहने की झ्रावश्यक्ता नहीं कि तैमूर का हमला हिन्दुओं हो के लिए 
नही देश के लिए भी एक कठोर वज्यात था । उससे देश मे दरिद्वता ग्रश्माति 
और निराशा क भयावह एवं कररा दृश्य दिखाई पडने लगे। भ्रनाचार और 
व्यभिचार की दु दुभि बजने लगी और सबसे भयकर घवका पहुँचा ६<ृनजाति 
भ्रौर हियू घम को जिससे उनकी काया काँप उठी । इतना ही नही तैमूर के 
आक्रमण से दिल्‍ली का गौरव भी गिर गया । जो तगर लगभग दो शत्यिो तक 
साम्राज्य के गौरव का केद्ग रहा वही अव प्रात्तीय राजधानी की दह्मा को 
प्राप्त हो गया। 


देश की ऐसी दुदशा के समय दिल्ली का झासन सूत्र लोदी वर के हाथो 
में चला गया । वहलात लोदी ने एक कार पुव देध को एक सूत्र में बाँधने का 
प्रयत्न किया कितु देद के दुर्भाग्य से शासन सत्ता अधिक दिन तक उसके व्य 
क्तिव का उपभोग न कर सकी | उसके पश्चात्‌ शासन की बाग डोर सिकदर 
चोदी के हाथो मे चली गई । उसका समय हिंदुओं के लिए और भी भयानक 
सिद्ध हुग्ना । इस काल मे हिंदुओं को गाजर मूली की भाँति काटकर फेंके दिया 
शुया । उसका घामिक दुस्त्साह इतना प्रदल था कि वह एक एक दिन ग्रे प्ज्द 
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६० कबोर एक विवंचन 


सौ हिद्मो को तलवार के घाट उतारने मे भी नहीं हिचका | + यदि उसने 
फबोर वो भी मखाने का प्रयत्न किया हो ता कोई आइचय की बात नही । 


मिकदर का भी अधिकाश समय उप्िद्रोहियो को दबाने मे ही बीता। 
उम्तकी नीति से दिल्‍ली का रहा सहा ग्रौरव भीं क्षते विक्षत हो गया । अब केद्ीय 
शासन इतना विभक्त हो गया था कि दिल्ली का साम्राज्य का अतीत गौरव 
प्राप्य न हो सका। जसा कि पहल कहा जा छुका है दिल्ली के गौरव का विभा 
जने बगाल जौतपुर गुजरात और मालवा के बीच हा गया था | 


कबीर के आविर्भाव का यह समय एक उथल पुथल वा समय थ । अब 

राज्य विजय का प्रदन नहीं रह गया था। अब ता प्रइन था शासन को हृढ झौर 

प्रभावशाती बनाने का । देख के टुकटा कः भम्बव दिल्ली से न रह जाने के 

कारण उनम शासकां की अपनी अपनी नीति चच 

राजनीतिक प्रभाव रहा थी जिसका प्रजा से विश्पतया हिदुप स गहन 

का पर्यवेक्षण सम्बंध था। दिल्ली के हाथ में केवल स्थानीय 

शासत रह गया था जिसम पंजाब वा समृद्ध प्रात्त 

भी सम्मिलित था | उस समय इस्ताम का वास्तविक वैभव दिस्नी में नही, 

बल्कि अहमदाबाद माहू जोनपुर और लखनौती भ था ॥ इस विभाजन और 

रीत-नीति का प्रभाव घम्र समाज, कला साहिय झ्रादि पर भी पड़े बिता ने 
रह सका। कबीर बानी इनका एवं भुखर प्रतिरूप प्रस्तुत करती है । 


यह ठीक है कि कबोर क उदय पे पुव ही हिंदू घम पर सकट के काम 
डादेल छा रहे थ। इस्लाम काफिरो को जा कुछ द सकता था, हिंदुओ को वह 
सब कुछ मिला । शासन कौ छत्र छाया म हिंदू लाग मुसलमान बन रहे थ। 
हिडुओ के बहुदबवाद और भूतिपूजन के प्रति इस्तान 
को स्थायी घर थी और दोना घर्मा में सम्बध 
स्थापित होने की कोई झाचा नही थी । उप्त समय 
तक जितने भुमलिम विजेता आए उ दहन भरदिर की सूलियों का प्रपमान किया। 
हिंदुओं की वामिक स्वततता पर क्या-क्या आघात हो चुके थे इमका प्रमाण 
ऐरोज तुग़लक के काले कारनामे है| कहा जाता है कि उसने एक बार एके 


धार्मिक वातावरण 
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ममकाबान वातावरण ६१ 


ब्राह्मण को खुलभ्राम हि दू सस्कार करने पर जीवित हो जलवा" दिया था। 
इतिहास इस बात का भी साक्षी ह कि सिक दर लोदी की उपस्थिति मे बोधन 
नाम के एक ब्राह्मण को अपमे धम का उत्तप प्रकट करने पर मृत्यु दण्डरे दिया 
गया था । 


इन सब घटनाओ से जो विस्मयजनक तथ्य उद्घाटित होता है वह है 
हिंदु धम की वक्ति । उमर हिंदू के लिए जा इस्ताम धम स्वीकार कर जेता 
था, सब द्वार खुल थ | कोई पद या अ्रधिकार ऐस। नहीं होता था जो उसको न 
जिल सकता था । खुसरों (काठ्ियावाद का एक अवरादास) ने तो मुसलमान 
होकर योडे समय के लिए दिल्ली का तब्त तक पा लिया था। छे सो वष तक 
शक्ति और समृद्धि का सरल पथ उपलब्ध हाने पर भी उत्तर प्रदेश में मुसलमानों 
वो स या १४ प्रतिशत ही रही यह एक महत्त्वपूया वात है। इससे स्पष्ट है कि 
हिंदू धम मे अपने ऊपर आए हुए सब ग्राधाता का बडे साहस से सामता किया । 
उधर तो धम परिघतन की परम्परा बनी रही थौर इबर हि वम ने हढ बनने 
के प्रयत्त किये । धम रक्षा की भावना ने नए सिद्धातों और सम्प्रदायो को जम 
दिया | इस समय हिन्दू धम मे अनेक आइदोलन हुए । वप्णव सम्प्रदायो न उत्तर 
में और लिगायत धम ने कर्बाठटक में जो विकास क्या उससे हिंदू धम की 
बडी रक्षा हुई । 
कहना न होगा कि उक्त घामिक झ्रादोलत केवल मक्तिपर आश्रित थे 
कम्काण्डपरक नही थ । निस्मदेह भारतोय भक्ति का रुए बहुत प्राचीन है, कितु 
उप समय उसको जो लोक प्रियता प्रप्त हुई उसका कारण थी हिदुओो की 
निराशा जो तत्कावीन आघातो स उत्तन्न हुई थी । गीता मे भक्तियोग का उपदेश 
दिया गया है और उसका अन्तिम ध्देश परमात्मा को अपना भ्रवस्व समाप्त 
कर देना है । गीता ने जीवन मे प्रयत्नवाद की प्रत्तिष्ठा करते हुए फल सक्ति का 
भ्रवमूलन श्रवश्य किया है किन्तु जयदव से लकर चंतय (उससे भी पीछे) तक 
की राघा कृष्ण ॥ भक्ति में इसकी काई प्रतिध्वनि नही है। " 


इससे यह स्पप्ट है कि भक्तिक्षेत्र की यह नई उपज थी ! मध्यकालीन 
भक्ति का उदय इस्लाम क भ्राक्रमण के उत्तर के स्प में हुआ था । चाहे उनके 
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६२ कबीर एक विवेचन 


देवों के कुछ भी नाम रहे हा किन्तु मंगी मध्यकानीन भक्तो ते यह माना है कि 
एक परमात्मा हमारा उपास्य है और उसा के अनुग्रह से हमारी मुक्ति हो सकती 
है । अतएव सभी भक्ति धाराप्रा मं तत्त्वर्प स झद्व तवाद का प्रवाह है। भिन्न 
मित्र मामा से प्रस्यात राम इंप्ण, शिव आदि एक ही अनन्त शक्ति के प्रतीक 
है । बबीर की बानियों म इम तथ्य का दशत स्पष्ट रूप से किया जा सकता है 


इस्लाम के बढते हुए प्रचार की प्रतिक्रिया के रूप मे भारतीय भावना 
ने प्रपने को अनेक रूपो म॑ व्यक्त क्या था। अपनी भूमि पर इस्लाम को झपना 
सहचर समझ कर अनेक भारतीय घ॒र्मो न उसक श्रति जिस सहिष्णुता का 
पर्चिय दिया था वह महज सास्क्ृतिक थी। यद्यपि कुछ मुसलमान शा ने 
भी यहा के धर्मों के प्रति सदिप्णुता दिखलाई रिन्‍्तु वे प्पन॑ नैतिक दृष्टिकारा 
से इस्लाम की बढ़ती हुई कट्टरता का नियत्रणा न कर सक | इस्लाम जैसे नए 
घम म इस प्रकार की कट्ठर्ता स्वाभाविक थी कितु उससे मारतीय हृदय वी 
उपजाऊ भूमि भ रक्षा सका भावन/ के अनेक बीज प्राकुरित हो उठ । 


कर्नाटक में वीरदँव सम्प्रदाय का विकास भी इस युग का एक विशपता 

थी । तामिलवाड की भाति कर्नाटक मे भा झव मत की एक प्राचीन परम्परा 
थी। बारहवा शताब्दी मे इसक दो सिद्धातों पर विशप 

बीरशेय जोर दत हुए एक नए भत का प्ाविभाव हुप्ना। उन मिद्धातो 
सम्प्रदाय मम एक तोथा केवन हित की उपासना पर ग्ावार्ति 
ग्रद्व॑ं तवाद और दूसरा था जाति पात का बहिष्कार जिसमे 

ब्राह्मणा की प्रमुवता का भी उमूलन था। वीर शव मत क अनुयायी बासव को 


अपने मत को जमदाता मानत ह। निस्मन्‍्देह मध्यकानीद हिन्दू-सन्तों मे बासव 
का प्रमुख स्थान था । 


वीरझव मत उस समय नया दीखता हुआ भी अपने मूल रूप म॑ श्राचीत 
था। कहना न हांगा कि शैवमत बहुत प्राचाव धम है। उसका प्रचार कबीर 
क प्रादर्भाद से पृव उत्तर भारत मे भा था) शव औौर वेष्णव 
मतो मे एक दूसरे के संस्पक क॑ काररा वहुत कुछ झ्ादाम प्रदान 
हो चुका था। साम्प्रटायिक उत्साह से मुक्त विष्णुभक्त शिव वी 
प्राराधना बिकुल उसी प्रकार बर्त थ जिस प्रकार उदार झव शित्र के साथ 
साथ विप्णु और उनके झवतारो का भी समादर वरते थ । 


शैबमत 


समकालीन वातावरण है 


पूव भे शाक्त मत का जोर था किन्तु जिस प्रकार वंष्णव भक्तों में दुर्गा 

की उपासन| प्रचलित थी उसी प्रकार झवो में योग के माध्यम से कुण्डलिनी यक्ति 

की प्रतिष्ठा के साथ-साथ अभय प्रभाव भो परिलक्षित होते लगे 

शाक्तमत थे। आधद्या झक्ति को देवी के रूप म॑ स्वीकार करके भी 

शवा और वष्णवों के मन मे शाक्तो के प्रति छुणा भर गई 

थी । पच्‌ मकारो में मत की घोरतम विक्ृलि की अभिव्यक्ति ने ग्ाक्त मत को 
सम्रत धर्मों से विदुर कर दिया था । 


इन धर्मों में एक ओर तो श्रपरिलष्टित रूप से श्लादान प्रदान हो रहा 
था और दूसरी झश्लोर सार दाय्रिक क्ट्टरता और कठोरता के कारण भाव 
सकीणता झौर कट्गुता का विकस हो रहा 
शैत्र शावत और वैष्णय था। श्रतएव श्रन्त साम्प्रदायिक रागन्द्र प 
मतों का सम्बन्ध घाभिक विकृतियों का परिणाम था। एक ही 
भाव भूमि पर आग्रह और विग्रह के प्रारूढ 

हो जाते से विकृति कुछ प्रधिक जटिल हो गई थी । 


यह कहना अनुचित न होगा कि बौद्ध धम के विकारों की छाया में जिन 

मतों का आविर्भाव हो गया था उहोने भी आय-भस्कृति की मौलिकता को अहुत 

बड़ा धक्का पहुँचाया । उसस हिंदू धम की एकता खण्डित 

बौद्ध घधम्म हो गई। यह कहना भी असगत नही कि बोद्ध घम भारत से 

लुप्तप्राय होते प्र भी वह भपने ग्रनेक सिद्धांतों को भारतीय 

विचार घारा मे प्रवाहित छोड गया था। अनात्मवाद की चरम अभिव्यक्ति 

नागाजु न के झूयवाद मे हो चुकी थी। झौपनिषदिक ग्रात्मा के स्थान पर घूप्य 

की पतिष्ठा ने भारतीय विन्तन की परम्परा मे एक बी क्रान्ति और प्रगति को 
जम दे दिया था। झकर का मायावाद धूयवाद को एक चुनौती था| 


कहने की झ्रावश्यकता नही कि धूय! ने विकास क्रम से प्रशुय के रूप में 
सब कुछ प्राप्प किया । चीरे घीरे युय को स्थिति और शक्ति की विदशषता प्राप्त 
हो गई । जिस प्रकार बौद्ध चिन्तन से प्रसूव क्रागत को नहीं भ्रुताया जा सकता 
है उसी प्रकार बोद्ध साधना की क्रा वि को नही भुलायां जा सकता है। यह ठीक 
है कि घम व्यक्तिगत साधना की वस्तु है किन्तु ध्यक्तिवाद के हाथो में पड कर 
बह अपनी मौलिकता को अल्षुण्ण नहीं रख सकता । परिणामत विक्ृतियों का 


हर बार एक बवबेपन 


विकास हांता हैं जिससे प्रनेक मतो और सम्प्रदाया का प्रजनन होता रहता है । 
वज्धयान प्र सहजयान सम्प्रदाध बौद्ध वम॒ की विकृति औरै विकलता क्ेही 
परिणाम ये किन्तु कालक्रम स वे भी विकृतियो स्त विगलित हो गये । फ्रिर भी 
तये धर्मों और सम्प्रदायोक लिए व अपनी कुछ परम्पराएँ और सावनाएँ 
छोड गये । 
ताथ-पथ वच्ययान और सहजयान ही की प्रतिक्रिया था | बुछ विद्वानों 
का मत है कि नाथ पथ सहेजयान और वष्च्यान का हो परिमाजित एवं परि 
प्कृत रूप है । '* राहुल जी ने तो नाय-पथ के प्रधान झाचाय 
नाथ पथ. गोरफनाथ को वच्चयान का ही आचाये कहा है ।* यो ठो 
इस सम्प्रदाय के आ्रादि प्रवर्तक आ्रदिनाथ (भगवाद्‌ शकर) ही 
भाने जाते है किन्तु इसके पुतम्प्यान का श्रय गारखनाथ ही को दिया गया है। 
इस सम्प्रदाय का उदय सिद्धो की दीभत्स एवं तामसिक साधना पद्धति कौ प्रतिं 
क्रिया के रूप मे हाने से इसमे सदाचरणा को विश महत्त्व दिय। गया ।? नाप 
पष के स्रोत की विवेचना करत हुए विह्वानो ने अपने प्रपने विचार प्रस्तुत किये 
हैं। डा रामकुमार वर्मा ने नाय पथ को दाझ्निक दृष्टि स शेवमत के श्रन्तर्गत 
रखा है किन्तु व्यावहारिकता की दृष्टि से उस्ते पतज्ञलि के योग से सम्बद्ध बिया 
है।* डा ह॒जारी प्रसाद ने इसका सम्बन्ध बोद और शाक्त मतो से भी जोडने 
का प्रयत्न किया है। इस सम्बन्ध की सिद्धि के लिए अनेक प्रमाण देते हुए 
उहोने कौल झौर कापालिक मतो को नाथमतानुपायी कहां है। डा मोहनपिह 
दे अपन ग्रन्थ गोरखनाथ एण्ड मेडिवल मिस्टिसिज्म' में नाथ-पथ के सिद्धान्तो 
प्रौर साधन पद्धति को शोपनिददिक सिद्ध करन की चएा बी है। 
किमी समय नाथ-पथ का बडा प्रभाव था अनेक सवर्ण और शवर्णो 
लोग इसके प्रनुयाथी थे, कितु अवर्णों मे तो इसका प्रचार बहुत हो अधिक था। 





) डा हजारी प्रसाद द्विवेदी -- नाथ सम्प्रदाय तथा हिन्दी साहित्य का 
श्रालांचनात्मक इतिहास पृष्ठ १४३ ॥ 

* मत्रयान वज्ञयान चौरासी सिद्ध--पणगा पुरातत्त्वाक पृष्ठ २२१४ 

3 चौरासी सिद्ध और नाय सम्प्रदाय--यागाक, पृष्ठ ४७१ । 

* डा रामऊुमार वर्मा--हि सा का आलोचनात्मक इतिहास, परिव* 
द्वित सस्करण पृष्ठ १५२। 

४ डा हजारी प्रसाद-नाथ सम्प्रदाय पृष्ठ ५६। 


* 
+ 


समकालान वातादरण हर 


गोरेखनाथ से सम्बन्धित अनेक सोक वार्ताएँ परम्परा से देश में प्रचलित हैं। 
ऐसा प्रतीत होता है कि गोरखपथ या नाथ-पथ का प्रभाव कभी लोकव्यापी 
था । सभी वर्ग और श्रेणियों मे इसका समादर था, इसीलिए गजा से रख 
तक को लोक कथाएँ इससे सम्बन्धित मिलती है । ऐसा दीख पडता है कि इसके 
सिद्धान्तों का सामान्य समादर इसलिए हुआ्ना कि इस मत ने य्रामाजिक भेद-भाव 
को मिटाने का प्रयले किया था। अवर्णों के लिए यह एक बहुत बडा पग्राकषण 
था । इसके अतिरिक्त पथ को योगिक करामातो और सिद्धियो की जनश्रुतियों से 
समाज जितता निस्मित हुआ था उतना ही ग्राकृष्ट भो | कवोर के समय में भी 
इस मत का व्यापक प्रचार था, किन्तु उत्तर भारत भे इमके मठ स्थापित हो 
गये ये , कहते है कि गोरखपुर इस पय का केद्ध था। जिस प्रकार उत्तर भारत 
में उमी प्रकार उत्तर-पर्चिभी भारत मे भी इस मत का प्रचलन रहा है| भाथ- 
पृथ मे निरजत की महिमा का बहुत गान किया गया है। साधारण रूप में 
पैनरजन' शब्द निग्न॑ ण ब्रह्म का और विशेष रूप में शिव का वाचक है । 


भारत से 'निरजन! से सम्बन्धित एक सम्प्रदाय भी रहा है जो 'निरजन 
सम्प्रदाय' के नाम से प्रसिद्ध है। यह पथ ताय-पथ् की भाँति ही प्राधीन माना 
जाता है। इस पय में निरजन-पद प्रमपद का सम- 

मिरजन संत्रदाय कक्ष था। आजकल निरजनी साधुम्रो का एक सम्प्र- 
दाय राजस्थाव और उसके प्रान्तरीय भागो में मिलता 

है। कहा जाता है कि इस सम्प्रदाय के भ्रवतक स्वामी निरानन्द थे जो निरजत 
भगवाद्‌ (निगुंण) के उपासक थे | “पर आजकल के निरजन मत के ग्रनुयायी 
बहुत कुछ रामानन्दी वेरागियो के समान राम-सीता के उपासक हैं। वे शानि- 
ग्राम-शित्रा और गोमती-वबक्र को मान्यता देले है ।/* अपने मेडिवल मिस्टिप्तिज्म 
मेश्री क्षितिमोहन सेने वे लिखा है कि “'उडोसा भे अब भी वह निरजन पथ जी 
रहा है जिमने निगुरा साधना को प्रभावित किया था। यही से इस पंथ कौ 
ज्लिक्षाएँ मध्यदेश और पूर्वी प्रान्तों मे पहुँची थी । परिचमी भारत मे भी इसका 
प्रभाव अभी तक विद्यमान है ।”* डा हजारीप्रसाद ने अपने 'कबीर! में लिखा 
है कि 'बगाल के पश्चिमी हिस्सो तथा बिहार के पूर्वी जिनो में श्राज भरी एक 





१ भारतवर्षीय उपासक सम्प्रदाय, द्वितीय भाग, पृष्ठ १८६ । 
* क्षितिमोहत सेन मेडिवल मिस्टिसिज््म, पृष्ठ ७०७। 


हद कबीर एक विवेचन 


धर्मंमत है जिसके दवता निरजन या धर्मंराज है ।/* उन्होने अपनी नई पुस्तक 
'कबीर-पय” म दिखाया है कि एक समय यह धमं-सम्प्रदाय भारखण्ड और रीवा 
तक प्रचलित घा । बाद मे चलकर यह मत कबीर सम्प्रदाय में प्रन्तभुक्त हो 
गृपां और उसकी सारी पोराशिक कथाएँ क्बीर-मत मे गृहीत हो गई, परत्तु 
उनका स्वर बदल गया ।”* “दगाल से धर्ंन्यूजा-विधान का एक काफी बडा 
साहिह उपलब्ध हुआ | शुरून्शुरू म धर्म ठाकुर या निरजन देवता को बोढ़ 
धर्म के जिरत्न मे से एक रत्न (धर्म) का अवशेष समझा गया था, पर प्रव इस 
मत में सन्‍्दह भी किया जाने लगा है ।”3 कबीर पय के अध्ययन से ऐसा भी 
प्रतीव होता है कि “निरजन का सम्बन्ध बुद्ध से था ।”४ डा त्रिगुणायत का 
अनुमान है कि निरजन पथ नाय प्र का ही एक उपसम्प्रदाय है। निरजन पर्ष 
का ग्रध्ययन इस अनुमान का समर्थन नहीं करना । जिस प्रकार क्बीर-पथ को 
साय-पथ या निरजन पथ का उपसम्प्रदाय नही कह सकते उसी प्रकार निरजन- 
पथ को भो नाथ-पथ् का एक उपसम्पदाय नही कह सकते। डा त्रिग्रुणायत की 
यह बात भी उचित नही दीख पड़ती कि उत्तरी भारत में निरजन पथ का नाम- 


भात्र अवक्षि.्ठ रह गया है। राजरथाव राज्य में अब भी अनेकों निरजनी 
मिलते है। 


कबीर के समग्र में इस्लाम घम्म इतना प्रबल नहीं था जितना सूफी मत। 

डा० हज्ञारीप्रसाद का यह कहना ठौक हो है कि 'मज़हबी मुसलमान हिल्‍्दू धर्म 
के अमस्थ्यन पर चोट नही कर पाये थे, वे केवल उसके 

इस्लाम और बाहरी शरीर को विक्षुब्ध कर भकते थे, पर सूफी लोग 
सूफी मत भारतीय सावना के झविगेवी थे। उसके उदारतापूर्ण प्रेम" 
मार्ग ने भारतीय जनता का चित्त जीतना आरम्भ कर 

दिया था। फ़िर भी ये लोग आचार-प्रधान भारतीय समाज को भ्ाकृष्ट नहीं 
कर सके। उनका सामंजस्य आचार प्रवान हिन्दू घ 


दूं धर्म के साथ नही हो सका! 
नह वह बात स्मरण रखने की है कि न तो सूफी मतवाद और से योगमार्गीय 





१ डा हजारीशसाद द्विवेदी क्‍्दीर, पृष्ठ ५२॥ 
* डा हजारीप्रमाद द्विवेदी कबीर, पृष्ठ ५२। 


* दे सुदुमार सेन भर पचानन मण्डल सम्पादित 'रूपारामेर धर्म 
मंगल' की भूमिका । 


* दे डा हारोप्रसाद का नेख, विश्वभारती पत्रिका खण्ड ५, अद्धू ३। 


समकालौत वातावरण है 


निगम ण॒ परम तत्त्व की साधना ही उस विपुल वैराग्य के भार को वहन कर 
सकी जो बौद्ध सघ के प्रनुकरण पर प्रतिष्ठित था । देश में पहली वार वर्णाश्रम 
व्यवस्था को एक झननुभूतपूर्व विकट परिस्थिति का सामना करता पड़ रहा थो। 
झब तक वर्णाश्रम-व्यवस्था का कोई प्रतिहन्द्ी नही था। झआाचार-भअ्रष्ट व्यक्ति 
समाज से ग्रलग कर दिये जाते थे और वे एक नई जाति की रचना कर लेते 
थे” जिसको “राज और समाजों कसी का आदर प्राप्त नही था, किन्तु 
सूफीमत की आड में इस्लाम अपनो सहानुभूति का आकर्षण दे रहा था, उसको 
केवल स्वीकार करने की देर थी । फिर तो समता और पद सब कुछ प्रस्तुत 
था । सच तो यह है कि कुछ भारतीय विचारों के भ्रावरण म सुफीमत इस्लाम 
का पोषक था। यही कारण था कि हिन्दू-समाज इस्लाम का सामना करता 
हुआ भी सूफीमत का विश्येप विरोधी नहीं था। तत्कालीन निम्ुुशोपासना की 
विरह भावता मे जिस तीक़ता वा ममावेश हुआ वह प्राय भुफीमत की ही 
प्रेरणा थी । 
अनेक धर्मों का विवेचन करते हुए हम उस समय प्रचलित ताम्बिक 
साधना को नही भुला सकते । यो तो तान्त्रिक साधना बहुत से सम्प्रदायो और 
मतों में समादृत हो चुकी थी, किन्तु कबीर के युग मे वह अपनी 
ताम्त्रिक पराकाप्ठा पर थी। उप्तकी चरमामिव्यक्ति णावत मत मे 
सम्प्रदाय हो रहो थी। यद्यपि श्ञावतमत अपनी अनेक हेय प्रवृत्तियो 
के लिए बहुत से लोगो की घृणा भी था चुका था, फिर 
भी इसके अनेक सिद्धान्त उस समय की विचार-पम्रपरा भश्रौर साधना-पद्धति 
में समाविष्ट हो गये थे | तान्त्रिको का प्रभाव समस्त भारत में विद्यमान था, 
किन्तु शावत लोगों वा प्रभाव बग़ाल और उसके प्रास-पास के भू-भाग पर 
विशेष था । शाकतों को बक्र दृष्टि से देखते हुए भी कवीर ते उनकी साधना 
की कुछ बातो को सूक्ष्म दृष्टि मे देखा था, इसीलिए बुराइयों म भी ग्रच्छाइया 
मिलने पर उन्होने उन्हे स्वीकार कर लिया था। कबीर की साथना मे वे 
बातें किस मार्य से समाविष्ट हुई, यह प्रइतन विचार करने योग्य है । अनुमान 
किया जाता है कि वे सीधी तान्जिको या शाक्तो से न आकर नाथ-पन्‍्थ के 


माध्यम से आई थी। अस्तु, इस प्रश्त पर प्रभाव! के अन्तर्गत ही विचार 
करना सुसगत होगा। 





 डा० हजारीप्रसाद कबीर, पृष्ठ १७४-१७५% 


ध्द कबीर एक विवचन 


बैद विरोधी धमा म बौद्ध और जन घम ही प्रमुख थे। बौद्ध घम वी 
विकृृतियों न वद्ययाव और सहजयान जस सम्प्रदाया को ज मं देकर भी भ्रवकाश 
ग्रहण नहा क्या था। प्रतिक्रियास्वरुप नांथ-पथ आदि झनतक 
जैन धम मतवाद प्रचलित हा गय थ। इधर जँद धम के अन्तगत भी 
सम्प्रदाया का उदय हां गया था। उनकी स्पर्धा की भावना 
मे कहुता क फल लग कर व न कंबल धम को खित कर रह थ प्रपितु सामा 
जिक जीवन को सबीण बता रह य। जबकि बौद्धा वी अहिंसा हिसा का रूप 
ले चुबी थी जना को अहिसा न अपन तात्विक सौ दय का विसजन नहीं क्या 
था। हा वह उपक्षा आर रढ़िया के हाथां किसी अ्रश तक उपहास्य अवश्य 
हो गई थी या ता जन वम्र भारत भर मे फ़ता हुआ था और उसके अनुयायी 
किसी न किसी भ्रग से कम से फम्र नगरा स तो मिलत ही थ किन्तु राजस्थाद 
बुजरात और सौराप्ट म उनका बाहुल्य था । 


भारतीय थम साधना वो सामायत दो प्रमुख धाराग्रा म बादों जाता 
है--बदिक धारा तथा वद विराधो थार । जैन तथा वोद्ध वद विरोधी धारा म 
आत ह। वेद बिराधी घास म॒चार्वाक्षो का नाम भी झाता है 
कित चार्वाक मत का अधिक विकास न हा सका! कबीर के 
सम्रय म थी चार्वाक मत उपेक्षित ही था। बंद विरोधी घारा 
तो बदिक युय म भी रही हागा कितु उस समय वह अत्यन्त क्षीणा होगी 
भैयथा बा का इतना "का न वजता। भहात्मा बुद्ध म यह धारा अत्यन्त 
शावितिमान रूप म प्रवट हुई । वदिय तथा वेद विरोधी घाराग्रा का सघप जीवन 
के झ्रतक क्षत्रा म था। सघप क जो वारण तब थ वही कबीर के समय म भी 
विद्यमान थ । 

कबीर क युग तक आते झते भारतीय चित तथा साधना की अनेक 
धारा का उठगम तथा विकास हमारे सामने झा जाता है । कबीर के युग मे 
भारत दा मित्र समाजा मे विभय्त दीख पड़ता था “एक भारतीय घम-साधना 
का पोषक था और दूसरा अभ्नास्तीय अम-साधना का। भारतीय धम-साधना 
का पोपक समाज अनेक धर्मा और सम्भ्रदाया स क्षत विक्षत हाते हुए भी अपनी 
सास्क्रृतिब' एकता रखता था किन्त अभारतीय घम न जो समाज तैयार क्या 
था वह भारतीय समाज स एक दम मित्र था इसीलिए देख म विरोध का 
चातावरण था। हिंद्दू धम से सूफी मत की सहानुभूति अवश्य दिखाई पडती थी 


सक्षप 


समकालीन वातावरण हद 


किन्तु बित्कुल दैसी ही जैसी कि कमी वृक्ष के वे में उगी हुई एवं वृक्ष पर 
छाई हुई लता की, जो वृक्ष की मोलिक शक्ति को स्वयं लेकर उसे हीन करने 
का प्रयत्त करता है! 


हिल्दू-समाज में अनेक धामिक सम्प्रदाय थे जिनम वैष्णव, शव और 
झाकत प्रधान थे । इनके अतिरिक्त बोद्ध, जन और वंदिक कमंकाण्डी भी ये 
इन घमम-साधनाग्रो मे पारस्परिक विरोध था। जिस प्रकार शिव, विध्णु भौर 
शक्ति की प्रधानता को लेकर उनके उपासको से विरोध का उद्दोधन होता था, 
उसी प्रवार उनकी साधना भी संघर्ष को जन्म देती थी । 


जाहिक मिक्को क्री साधना हहयन्त किल्लत तथा पावान्नार से भरी हुई 
थी । वे शक्ति की पूजा करते थे । उन्होने मासाहार, सुरापान तथा व्यभिचार 
को साधता के रूप में स्वीकार कर लिया था । इधर उतके श्राचरण की तो यह 
दशा थी, उधर वे लोग सामान्य जनता को सिद्धियों के चमत्कार दिखाकर 
प्रलोभन में बहकाते थे । स्पष्टत इस प्रकार की साधना सावको के पतन के 
साथ-साथ समाज पर भी वुरा प्रभाव डाल रही थी । १रिस्थितिया भावों उद्घार 
के लिये व्याकुछ्त थी । 

हिन्दुओं मे वहुदेवोपासना और मूलि-पुजा का प्रचलन था । मू्तियुजा 
के अनेक विधि-विधान विद्यमान थे। मन्दिर के अनेक पुजारियों के हृदय मे 
सकौणंता, पाझण्ड और दुराचार का प्रावास था। वाह्याचार चरम-सीमा पर 
था । स्नान, छापा, तिलक, माला, वस्त्र आदि के बल पर ही अनेक पाखण्डी 
भक्त, साधु और महात्मा बने बैठे थे । भ्रज्ञ जनता को बहका कर वे अपना 
उल्लू सीधा करने मे सलग्न रहते थे। इन वाह्याचारो के प्राबल्य भौर वाहुल्य 
से सत्य-धर्म अन्धकार मे निमग्न हो चला था। श्रद्धा और विश्वास ने भ्रपना 
स्थात अन्ध भक्ति भौर दभ को छोड दिया था । वेश को सेवा होती थी। सत्य 
के परिषोपी को अश्रद्धालु, ग्रघर्मी एवं नास्तिक झादि सज्ञाओं से विभूषित 
किया जाता था । 


वर्ण-व्यवस्था ने कर्माधार का परित्याग करके जन्माश्रय स्वीकार कर 
लिया था। शूद्रो को सामाजिक सौभाग्य से वाचित कर रखा या । अन्त्यजी को 
वेदाध्ययन से ही परिवारित नहीं कर रखा था, अपितु उन्हें मन्दिरों तक से 
प्रवेश नही मिलता था, मानों धर्म का ठेका कुछ ही लोगो को मिला था | 


१०० कबीर एक विवेचन 


उनका स्पश तक दूपी समझा जाता था। उनके कुए भिन्न थे, उनके मोहस्ले 
अलग थे । हिन्दुत्व की सीमाग्रों मे उन्हे कही मुक्त नहीं दीख रहो थी। इस्लाम 
के हार के भीतर उन्हे अपने दुर्भाग्य से मुक्ति दृष्टियोचर हो रही थी। इसी- 
लिए अवर्ण लोग मुसलमान होते चले जा रहे थे। जो लोग इस्लाम को नहीं 
भी चाहते थे, वे भी तत्वालीन हिन्दुत्व से उबर गये थे । अ्तएवं समय किसी 
ऐस धर्म प्रथवा पथ को अपेक्षा रखता था जिस पर चलने का सब को अधिकार 
हो । यद्यापि बौद्ध-थर्म मं किसी समप्र ऐसे लोगो को आक्षण मिल सकता था, 
किन्तु उस समय वंदिक धर्म की उदारता ने उस आर्षण को मन्‍्द कर दिया। 
कबीर के समय म वैदिक उदारता रूढियो मे बध करस कीर्थता में परिरात हो 
गई थी । उस समय बोद्ध धर्म भ्रपनी विकृतियों को छोडकर लुप्त हो गया भा। 
जितने मत मतान्तर उस युग म प्रचलित थे वे भी अनेक विक्ृतियों का झावास 
बन रहे ये, बिन्तु नाथ पथ जंसे सम्प्रदाय भी विद्यमान थे जिनमे चाहे प्रौर 
क्तिनी ही खराबिया रही हो, उन्होने जाति-पाति के वन्धन को तोडकर एक 
नई सामाजिक व्यवस्था को प्रोत्साहन दिया था जिसम वेदा, मन्दिरों झौर वेश* 
भूषा को काई महव नहीं दिया गया था । एमे सम्प्रदायो मं दलित वर्ग के लिए 
प्राकर्षण था । इसीलिए निम्म वर्ग के लोगो पर नाथ-पथ का इतता व्यापक 
प्रभाव था, किन्तु उमम बुद्धि के साथ हृदय के समन्वय को तृप्ति प्राप्त नही 
हो सकी थी, अ्रतएद प्रव भी एक भ्रमिनव समन्वित सहज घर्मे की 
प्रावश्यक्ता थी | 
उस समय के लोग था तो सरझारी नौकरियों हारा या स्वतम्त्र व्यवसाय 
ड्रारा अपनी झाजीविका का उपाजंन करते थे । मुसलमान शासको की नीति 
या हद डैड भी रही हो, किन्तु छोटे छोटे सरकारी फर्मचारी प्राय 
"दूं ही थे। यह स्पष्ट है कि बदे-बडे हाकिमो के मुसलमान होते 
भर हुए भो छोटे-छाटे क्मेचारिया के बिना जो हिन्दू ही हो सकते 
व्यापार थे, मुसलमान शासको का काम नही चल सकता था। पदयारी, 
हू होते थे 32228 कोपाध्यक्ष और जिले के ब्न्य कर्मेचारी झनिवार्यत 


होते थे तथा गवर्नर और जिले के हाकिम मुसलमान होते थे । मुसलमात 
शासको ने केवल न्यायाधिकार अपने 


हे 2 हावाम् से रखा था, किन्तु इस्लाम धर्म 

से सम्बन्धित कानूव के अधिकारी काजी ही होते थे । 

(९ पह समझना उचित न होगा कि व्यापार हिन्दुओं के हाथ से मुसलमानों 
हौ।य मे पहुंच गया था । यह ठोक हैं कि मुसलमान भी व्यापार करने लगे थे, 


समकालीन वातावरण १०१ 


किन्तु मुसलभान आक्रमणुकारी सैनिक साहसिकता के पक्षपाती थे, प्रतएव वे 
व्यापार को घुणा की दृष्टि से देखते थे | इसके अतिरिक्त भारतीय व्यापार शैली 
जिसमे हुडी” का विश्येष महत्व था एवं जिसमे “उथारखाता' अपना विश्वेष 
महत्व रखता था उनके लिए रहस्य था । इसमे सम्देह नही कि व्यापारी जातियो 
के लाभ का प्रविकाश सरकारी कोष एवं हाक़िमो की जेबो मे जाता था, किन्तु 
हिन्दू वनिया प्राज की भाति ही सामाजिक ढाचे का एक आवश्यक प्रग था। 

हिन्दू श्राय का अधिकाश घन कर में चला जाता था। अधिकाश जनता 
दीन थी। प्रजा वे बहुत से लोग स्वतन्त्र व्यवसाय से हो अपनी उदर-पूर्ति करते 
थे। हिन्दुश्नो के बहुत से व्यदसाय मुसलमानों ने भी अपना रखे थे । इसवा एक 
कारण यह भी था कि धर्मान्तररा के उपरान्त भी बहुत से ध्यवत्तायियों ने श्पने 
व्यवक्ताय नहीं छोडे थे । 

हिन्दूल्लोग सामाजिक उच्चता को व्यवसाय के माप-दण्ड से तापने थे । 
उनकी दृष्टि मे धर्म प्र व्यवसाय म एक सम्बन्ध था, विन्यु मुसलमानों का 
दृष्टिकाण इस सम्बन्ध में स्पष्ट था। वे धर्म और व्यवसाय को भिन्न मानते ये । 
घुजारियों ग्रौर पण्डो ने धर्म को व्यवसाय बा विया था, इसलिए उसका सहज 
ओऔदार्य और चारित्र्य गुण विलीन हो चला था। सवीर्णता, दम भौर पाखण्ड 
के विकास का यही मूल कारण था । 


$ 2:3३ 
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कबीर के प्रादुर्माव काल म भारतोय जीवन में वह स्पन्दन नहीं या जो 
साहित्य वी प्ररणा बनता है। कर्ता और उत्पीडन क बीच प्राकपण शोर 
आ्राशा मं विकलता का अवशेष मात्र था । जहा भय और अज्ञान्ति का साम्राज्य 
हो, जहाँ दरिद्वता प्रौर निराशा स लाग व्याकुल हा, जहाँ जीवन दम झौर 
पाखड़ स क्षुब॒ हो, जहाँ राज्नीतिक कुचाला स हृदय विपाक्त हो रहा हो भौर 
जहाँ अनिश्चय का अथकार छा रह हो, वहा साहित्य कैसे पनप सकता है ? 
ऐस युग म वोर पूजा से भी अधिक बैराग्य का अवसर मिला । वह एक विशेष 
प्रकार के साहिय का युग था, जिसम बैराग्य और उपदेश का स्वर अधिक ऊचा 
रहा | वजयात, सहजयान, कालचक्रयान ज॑स सम्प्रदायों के अनुयायी अब भी 
अपनी साधनाप्रा मं निरत रहते थ। उनको भ्रपन सिद्धांतों और झादशों की 
ही चिता थी। यदि उनका समाज से काई सम्बव था नो अपने सिद्धास्ता के 
सम्ब व से । जहा उतक सिद्धान्त नहीं ये वहा उनकी घुणा थी । सिद्धो भौर 
चाथो की वाणिया म॑ अनर स्थाना पर ऐस स्व॒र का उदलन भी होता दीखता 
है जिसम सन्त वाणी का दीज दीख पडता है| ऐसी वात नहीं कि सन्त-वाणी 
अपनी पूर्व बागी से सदथा साम्य ही रखती थी, वह उसका विरोध भी करती 
थी। विरोध के स्वर म सन्‍्ता न झपन पूववर्तियो को 'सशयग्रस्त' एवं 'माया- 
निरत' बतलाया है। इससे स्पप्ट है कि सन्‍त मत अपनी स्वतस्त्रता म प्रकट हुब्रा । 


दामदव, जिलोचन, सदना आ्ादि न सन्त वाणी-परम्परा को और झाग 
बढाया । इन वाणिया मे ब्रह्म, माया और जीव से भी अधिक जगत और शरीर 
की अस्थिरता के वर्णना और उपदेशा की प्रचुरता थी । ब गाल म गीतगोविद 
के रचयिता जयदद ने अपनी मौलिक उदभावना से एक नई झली को जन्म देकर 
ब्रह्म निस्पण की धारा को मानो एक नई दिशा प्रदान को थी, किन्तु उस समय 


साहित्यिक वातावरण (०३ 


उसकी गणना सन्त-साहित्य के साथ की जाती थी । कबीर वी वाणियो मे इन 
दोनो धारामों का मिलन स्पष्ट है। कुछ लोग कबीर को संम्त-मत का प्रवततेक 
मानने की भूल कर सकते हैं, किन्तु उतको सस्तमाला की उज्ज्वल मणि ही 
कहना समीचीन होगा । उन्होने साहित्य को जो कुछ दिया वह 'सार-सग्रहँ 
के रूप मे ही था। 


उस समय साहित्य मे काव्य के श्ञास्त्रीय विधि-विवावों वा उपयोग कम 
अ्रथवा नाममात्र के लिये ही होता था। प्रवन्धक्षाब्य तो बहुत ही कम रचे 
जाते ये । भुवतक क्षेत्र म घा। आवद् परम्परा के पुजारी ही कुछ करते 
दिखाई देते थे । जिस प्रकार जैनों और चारणों के स्वर में कोई प्रगति नहीं 
दीख पड़ती थी उसी प्रकार सन्त वाणिया में भी गतानुगतिकता ही प्रमुख थी । 
उन का प्रचतत मुक्तक रुप में हो था। 


साधाणणतया साहित्य मे जीवन के प्रवृत्ति-मूलक तथा निवृत्तिमूलक, 
दोनो ही दृष्टिकोश विद्यमान थे | पहले से लोकिक साहित्य का मृजन हो 
हो रहा था और दूसरा वैराग्य तथा अध्यात्म-सबंधी काव्य को प्रेरित कर 
“रहा था। जिस प्रकार नागाजुंन के शून्यवाद ने निवृत्तिमूलक दृष्टिकोश को 
प्रेरित किया था उसी प्रकार शकर के मायावाद ने भी उसे प्रोत्साहन दिया 
था | इसके ग्रतिरिक्त राजनीति के विश्षुब्ध वातावरण तथा समाज की 
विपमताओ ने भी निवृत्तियूलक दृष्टिकोण को ही ग्रग्रसर किया था । 


यह तो पहले ही कहा जाचुका है कि वीर-वन्दना का प्रचलन 
अब भी था। सांमन्ती दरबारो म शास्त्रीय दृष्टि से कविता करनेवाले कवियों 
का प्रभाव नही था और वहा उनको पर्याप्त सम्मान भी प्राप्त होता था, किन्तु 
कला-प्रदर्शन की भावना ही उनकी रचवाओ मे प्रमुख थी । जिस प्रवार इस 
समय संस्कृत में काव्यझ्ास्त्र और नायक-नायिका-भेद की रचनाएं बढ रही 
थी, उसी प्रकार दरवारी कवि भी हिन्दी-काब्य-श्यास्त्र को अपनी इृतियां से 
समृद्ध बना रहे थे। वे यूथ और अर्थ के लोभ से कला-कौशल के नवीनतम 
कप कए दी दृष्धि उसे के ० ऋडितप: सह है 'क्ति हप्हीड का शहरी आहिया 
प्रयोजनसाध्य था। सन्त-काव्य सत-प्रचार के लिए निभित हा रहा था भर 
दरबासी कवि अपने सामन्‍्तो की विरुदावली में अपनी कला का चमत्कार 
दिलाने मे ही अपने को ऋृतकृत्य मानते थे, किन्तु ऐसे कवि भी अधिक नहो थे 
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देश के प्रवेक भागो मे, प्रमुखतया पश्चिमी भाग मे, जो जैन 
शाधु साहित्य-सजेना मे तत्पर थे उनकी रचनाग्नो को मूल प्रेरणा धामिक 
प्रचार पर कला-कोशल के प्रदर्शन के लोन से मिलती थी, इसलिए थे प्रादीन 
कृतियों के नवीनीकरण स ही प्राय तोप-वाभ करत थ। 


कबीर वे पूववर्तों साहित्य म वर्णाश्रम का प्रचुर विरोध दिखाई 
पडता हे । बौद्ध घम के प्रचार के साथ साथ ही भारतीय साहित्य 
से इस विराब को प्रजर्न हा गया था। सिद्धों ने उसे कम न होने दिया। 
भारत म इस्लाम के जमने पर उसको अ्रथिक उत्तेजना मिली। उस समय 
की ग्रधिकाश रचनाएं समाज का विभाजित करने वा प्रयत्नमात्र हैं। सन्त" 


वाणी वे प्रतिरिकल उसको एक सूत्र मबाधन का प्रयास किसी दिशा से 
नहीं हुआ | 


यदि यह कहा जाय कि उस समय साहित्य-निर्माण शक्तिहीन हो गया था, 
तो कुछ भ्रनुचित नहीं। यह कहना तो ठोक नहीं कि लोक मे प्रनुभूति प्रदाव 
करने वाला वातावरण नही था, डिन्तु अनुभूति को व्यवत करने वाली शव" 


मभी प्रत्रिमा का माता भ्रकाल पड रहा था। मौलिक सृजन-शवित के भ्रभावों 
में अनुभूति की कोई गति नहीं थी । 


उप्त समय सस्कृत भाषा सामाजिक जीवन से अपना सम्बन्ध विच्छित 
कर चुकी थी। यद्यपि त्रावनकोर स कइ्मीर तक सस्क्ृत प्रथ भी विद्वानों भौर 
दाशनिको की भाषा बनी हुई थी, किन्तु सिद्ध-सम्प्रदाय ने देश के तत्कालीत 
साहित्यिक वातावरण म॑ बडी ऋ्रात्ति पैदा कर दी थी। उसने न केवल संस्कृत 
भाषा के मूल पर आघात किया अपितु जन भाषा के विकास मे बहुत बडा 
यंग दिया। इन्हीं के हाथा मे एक नई अनिव्यजता-झली को भी जन्म मिला 
जिसो विद्वानों ने 'सथ्या भाषा कहा है। अपभ्र श्ञ के भग्तावशेष उनकी 
व भव भी निहित थे। मुसजमाना के सम्पर्क ने भी लोक-भाषाप्री की 
बा प्रात 


हन दिया था । गुजराती, दगाली, मराठी, मारवाडी और बज" 
आपाए अपश्रश की गोद ये अपना रूप सवार रही थी । 


हा सव्या भाया' कोई भाषा नही थी। वह तो एक शैली थी जिसमे उलट 
पे का प्रावान्य था । दा भऔर तात्रिको मे इसका बहुत प्रचलन था। 
वाच्याथ को बाषित करके कोई सकेतिक अर्थ अहरणा किया जाता था। 
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यह शैली साम्प्रदायिक शैली थो जो केवल सीमित क्षेत्रों मे प्रचलित थी। 
साधारण क्षेत्रों में इसके सकेतो को भ्रधिक प्रोत्साहन नहीं मिला क्योकि 
इसके रूढार्थ कभी-कभी घोर गहंणीयता तक पहुच जाने से इसमे लोकप्रियता 
नहीं थी । 
भे 
_.. क्षर्या भाषा' ने एक औोर तो अपने प्रवर्तकों के श्राचरण की कनई 
“खोली और दूसरी ओर साहित्य की प्रतीक-पद्धति को आगे बढाया । उसी से 
उलटबासियो का प्रचलन हुआ | यो तो प्रतीक प्रयोग कोई नयी चीज नहीं थी 
और न उलटवासियों मे ही कोई मवीनता थी। कूठ और विरोधाभास मे इनका 
बीज-दशशेत हो जाता है, किन्तु शैली के रूप मे इनमे नूततता भ्रवश्य थी । 


५, उस सभय की दाब्दावली मे विविधता थी। यद्यपि योग, तस्त्र, ग्रादि 
से संबंधित उक्तिया प्राय विदेशी शब्दों से मुक्त थीं, किन्तु सत्तन्वाणियों को 
फारसी-प्रवी के अनेक शब्दों ने भाषा के छाब्दो में मिल कर तिर्वगीय छप 
दे दिया था। इन शब्दों के प्रचलन के लिए प्राय मुस्लिम सस्कृति वा 
सम्धकं ही उत्तरदायी था। सूफीमत के प्रचार और राजनीतिक परिस्थितियों ने 
भी उक्त शब्दों के प्रचलन को श्रागे बढाया था। सम्मिलित समाज के ढाचे 
मे इनका प्रयोग ग्रस्वाभाविक नहीं था। लोक-व्येबहार से आये हुए विदेशी 
शब्दों को तत्कालीत सिद्धा नुयायी जिनके हृदय में सस्कृत के विरोध की 
भावना निहित थी, बढ़े उत्साह से देखते थे । 


हि उस समय की भाषा का निर्भय करना आज के झालोचक की समस्या 
है। अ्रपश्रश प्रपना दापित्व भ्रपनी बोलियो को सौपष चुकी थी, विन्तु 
प्रमुखता पाने के लिए उममे प्रतिस्पर्दा चल्न रही थी। शोरसेती या महाराष्ट्री 
अ्रपश्र श को भाति अभी बिसी वोली को प्रामुझ्य नही मिला था, इससे कोई 
भाषा झभी तक साहित्यिक भाषा की स्थिरता प्राप्त नही कर सकी थी। 
जैन भौर चारण कवि अव भी अ्रपश्रद्य] का पतला पकडे हुए ये । बोलियो मे 
भ्रपश्नश का पूरा पुट था। विद्यापति ठाकुर जँसे कवि भी अपनी भाषा में 
भ्रपश्र श्ञ॒ का पुट दे रहे थे। हा, सन्‍्तो ने अपती वासियों में एक नयी परपरा 
को जन्म दिया था जिसमे प्रनेक प्रमु् बोलियो के झब्दों के सम्मिश्रण की 

* स्वीकृति थी। उनकी भाषा को विद्वानों ने 'सधुकक्कतडी' भाषा कहा है। 
'सधुक्कडी' शब्द सन्‍्तो की भाषा को साधारण भाषा से पृथक कर देतां है। 
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मिले जुने शादा के प्रयोग मे उदी हुई भाषा को संधुक्कली नाम रर्या 
सिझुस्तानी जैसे गत मं दया जाता है तो उसम निहित लोक-तस्तता 

प्रति सवेत स्व॒प्ट है जादा है। अनेक स्थाना मे भ्रमण करने वाल एवं भ्रम 
स्थादा स्‌ सर्म्वा जत शिष्यों के सवक मे आनवाले साधुझ्रा की वाणिया 
(घ्रित जुले शब्द! का धयाग बहुत स्वाभाविक था। स॒न्‍्ती वी वाखी मे र्प्रा 
स्वर्धों भाषागा वी एक्‍ला आर व्यापकता का स्वर था! यद्यपि उनकी 
बामला आज तक सफन नही दो पायी क्ल्तु अनंक बाबाग्ना के गम 

प्रयत्त झब नव चत रहे ह भौर वह दित बहुत हर नहीं जब कि संतों 

स्वर दराव्यापी भाषा को एकता मे मिल जुल शब्द से प्रतिध्वर्तित होया ३ 


गरम तय छः द क्षत्र म काई नवानता नहीं आयी थी | दोद्दा, चौप 
सबवद रमणी ग।त बाती आ्ादि वा प्रयाय रढे हो गया था । इन्हीं को प्रा 
सता « शिप्य प्ररिष्य जहा वहा भन्‍्गा कर लांगा को सुक्ति का सी 
बतात किरत थ। बहत का अझावश्यकता नहां कि वह तानपुर या र्सा 
था। 


गीतों बए जो रूपए पस्छत प्राइन और श्रपश्न श म॒ प्रचलित था 
जब बदतन लगा था। गीतगोविद नगत वी एक नयी रेजी और 
एसम्परा को जम देवर लाक भाषाओं के क्षत स गीत के लिए एक प्र 
वातावरण उपत्न कर दिया था। विद्यापति के पद उत्ती का परिणाम 
पर्थाव दिद्ध लोग ही पद शैली का प्रचलन कर चुके ये किन्तु विद्यार्प 
पूद्र पदो को कवल साम्प्रदायिक स्वाइति हो मित्री घी । विद्यापति नेड 
साहित्यिक स्त्रीइुति दरर उनक इतिहास भर एक नूतन अ्रष्याय वी श्र 
प दिया था । उसी परम्परा का निर्वाह कुछ अधिक विस्तार स॑ सी 

किया । 


तत्कालीन पदा को देखे कर यह कहना प्रनुवित न होगा कि संगीत 
विराध सिद्धा के सम्प्रदाय मे भा नहीं रह गया था । उस समय पद स्वयं 
छदद बन गया था वित्‌, दो परदा म मात्रा बेद अथवा राग-मेद हो र 
था। लोक भाषाओआर मे पदा वो प्राय भरत वराग्य आदि के क्षेत्र मे ही 
महत्व मित्रा था। यांता विद्यापति कु बाद भी पदा मे ख्गाए-रचनी 
किन्तु उनके प्रमार से भक्ति और प्रध्या'स का घरातल हो मुख रहा । 
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उस समय का सरप्रिय छ द दोहा था जो लोक भाषाप्रों को अपश्र श 
से मिला था | चौदहवी झताव्दी के भ्रन्त तक तो वह राजा से रक तक, सभी 
का कठहार वन गया था और उसकी उपयुक्तता सभी रस मे स्वीकार करली 
गयी थी । सभी धर्मो, सम्प्रदाया और वर्गों ने इसका स्वागत करके इस छन्द 
को साहित्यिक ही नहीं, प्रचारात्मक श्रभियक्ति के लिए भी अनिवाय बना 
दिया था । यह कहना अ्समीचीन नही होगा कि दोहा को सिद्धों से भी अविक 
जैनो और चारगणो से परिपोपण प्राप्त हझ्ा। इसम सन्देह नहीं कि दोहा 
वी सरलता उसकी लोक प्रियता का प्रमुख कारण थी। उसने कजात्मक भेद 
उपभेदा मे भी जिस प्रकार अपनी लोकप्रियता को अशुण्ण रखा उसी प्रकार 
सरलता को भी । रुच तो यह है कि दोहा लोइ-जीवन का एफ आरा वन 
गया था। इसको सबसे बडी सहायता चौपाई और चौपई से मिली । ऐसी 
बात नही कि वह चोपाई या चौपई से प्रलग रहा ही नही, किन्तु अनेक प्रवन्ध 
काब्या मे उसको प्राय उन्ही का साथ मिला। रमंणिया भी इस तथ्य का 
झयवाद नही है । 

सक्षेप म यह कहा जा सकता है कि यह समय साल्कृतिक संघर्ष का 
समय था । युग प्रवृत्तिया ऐसे वातावरण की प्रतीक्षा कर रही थी जिसमें 
भ्रादाव प्रदान की सभावनाएं व्ढों तवा अस्थिर और निराश जीवन को 
सान्त्वता मिले! कबीर से पूर्व के काव्य मं जीवन और समाज मे समरसता 
लाने बाली आअवित का-ग्रभाव था, प्राय. प्रयता का प्रवाह विपरीत दिल्लाम , 
पा । इसलिए लोक जीवन को कबीर की वाणी की वडी झावश्यकता थी । 


भ्पू ३ 
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यह अन्यव कहा जा चुका है कि कबीर का समय भारतीय इतिहास मे 
प्रत्यन्त भ्रश्ञान्ति का समय माना जाता है। शासको की अददृरदर्शिता, अमीरो 
पी दलबन्दी, देशी राजा्रो और प्रान्तीय सूवेदारो की विद्रोह-भावना और इन 
सबकी परम्परा में तैमूरलग का प्रलयकारी झ्ात्रमण--ये सब ऐसी बाते थी 
जिनसे तत्कालीव राजनीतिक वातावरण विपाञत हो गया था। देश की राज- 
कीय एकता के छेद विच्छेद से दिल्ली नष्ट हो गयी थी और भनेक प्रान्तीय 
सूबेदारा ने स्वाधीन होबर मनमानी करना प्रारम्भ कर दिया या । इघर दुभिक्ष 
और महामारी के प्रकोप से सहस्रो व्यवित काल कवल बन गये थे। धन जन 
के विनाश और राजदीतिक प्रस्थिरता के कारण जनता म ज्याकुततता फल 
रही थी। 
कबीर ने राजनीतिज्ञ न होते हुए भी दूषित राजनीति को बडे दुख भौर 
क्षोभ से देखा था । ऋर राजनीति उनकी झाखो की जलन थी ! शासकों को 
देश के टुकडो की चिन्ता नहीं थी, अ्रकाल और महामारी की चिन्ता नहीं थी। 
प्रजा के सुख दुख वी चिन्ता नही थी। यदि उनको कोई चिन्ता थी तो यह 
कि उनके प्रशुन्व की रक्षा या वृद्धि इसे हो। वे अपनी-अपनी प्रशुता के विये 
प्रणा का कसा ही बतिदान कर सकत थे । उतकी ऐद्वर्य लोलुपता के पीछे कोई 
मंगल भावना या नैतिक सिद्धान्त नही था। आकाक्षा की कोई दिशा श्रथवा 
भाझ्ा की कोई किरण किसी भी विभीषिका को स्वीदृति दे सकती थी । नर 
सहार से वे हिचक्ते नहीं थ क्योकि वह तो उनकी दैनिक क्रीडा बन गया 
था ऐसी बात नही कि अच्छे शासक थे ही नही । थे अवश्य, किन्तु इने-गिते 
थे जो देश के दुदिन की बाढ को बडी ब्यग्रता से देखते थे । घोखा, छल, कप 


करता, विलास आदि राजनीति की ऐसी लहरे थीं जो युग के प्रवाह मे कही 
भी दृष्टिगोचर हो सकती थी । 


के 
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कहने की आ्रावश्यकता नही कि समग्र देश मे एक उद्दाम लू चल रहा थो 

जिसका दाह मयकर एव व्यापक था । उससे छोटे बडे, गरीब-प्रमी र, सब पीडित 

थे । पसीना बहाकर दैनिक भ्राजीविका का उपाजन करने वाले लोग तक नृश्नसता 

का शिकार बन रहे ये। उनकी मुवित उपेक्षा से भी सम्भव नहीं थी, सम्भव 

तो वह तब होती जब स्वय उपेक्षा अस्तमव न होती । विशेष करो ते सामाजिक 

एकता को विक्षुब्व करके चर चर बर डाला था। धामिक विडम्बनाएं राज- 

नीति का भ्रग वन रही थी बबीर भी उम पीडित समाण के एक अग थे । 
पीडा ने उन्हे सचेत किया था और दवितो को कराही ने बल दिया था। उत ॥ 
की भत्मेनाझा में समाज का क्षोभ था और उनको विरक्‍तोवितयों म उसबी( 

निराशा ची। , 

।) कि 0:०५ कप 
अभी फहा गया है कि राजनीतिक वातावरण को विषाक्त बनाने मे ध्ामिक 
विपुय का भयकर हाथ था | तत्कालीन राजनीति को बहुत भ्रश तक मुल्ला 
और पुजारी श्रेरित करते ये । हिन्दू मसवमानो के घामिक विवादों के भ्रतिरिबत 
हिन्दुत्व के भीतर भी मतान्तर ईर्ष्या और द्वेप वा बोल वाला था। एक ओर 
शकर शौर कूमारिल के प्रयत्नों से बौद्ध ध॒र्मं अ्रन्तिम सासे ले रहा था, दूसरी 
ओर जैन, शव और वैष्णव धर्मो के भीतर प्रमेक उपसम्पदाय संगठित हो रहे 
थे। भारत में दक्षिणी भर पहिचिमी ताथ-पथियों का भ्रविक जोर था प्ौर 
गेगी, जतो, सर जती, सन्धासी जावत आदि सब पारस्परिक संघ मे व्यस्त थे । देश या 
सार्मोरजिक जीवन की एकता की चिन्ता किसी को नहीं थी। उत्तर भारत मे 
स्वामी रामानन्द ने भज्तित के क्षेत्र मे एक ऋन्‍्ति को जन्म देकर जाति-पाति के 
५ तने को हिलाकर देखा था और पश्चिम की प्रोर वामदेव घूम घूम कर वारकरी 


सम्प्रदाय के प्रचार मे सलग्न थे जिससे मालवा, राजस्थान तथा पजाब में उनके 
अनेक ग्रैनुयायी वन गये ये $ 


बौद्धों का सहजयात सम्प्रदाय लुप्त प्राय होता हुआ भी श्रपने विक्ृत 

रूप को वगाल मे छोड गया था। इस्लाम के मुल्लागप्रो ओर काज़ियो ने 

आपनी घर्फ्नक ऋषहिएणुता के कारण हिन्दु और घुघलणातों के छोत्व गहरी जाई 

खोद दी थो। इस समय तक सूफी-सम्प्रदाय चिश्तिया ओर सुहेवदिया शाखाग्रो 

को जन्म देकर अपने प्रचार को बढाने में लगा हुआ्ना था | चिश्तिया शाखा 

के फकीर प्रहमद साबिर (मृ० स० १३०२) ने उत्तर प्रदेश के पर्िचमी 
न्फिजिण- -- 


११० कबीर एक विवेचन 


नर 
भाग में अपनी साबिरी ज्ासा वी तीव डाली थी भोर सुहवदिया शाला 
के शेल्व तकी (स० १३०७--१४८६) न अपने अपन उपदेशों का प्रचार 
उत्तर प्रदेशों वे पूर्वी भागाम किया था। बगाल सहजिया सम्प्रदाय ने 
वंपावों पर भ्रपना जादू डाल दिया था जिससे वहा वैष्णव सहजिया सप्रदाय 
की नींव पड़ रही था और मबिल काक्लि ले धम मे एक नए स्वर को 
प्रशम्त क्या था । एस वातावरण मे कुठ ऐसे विचार भा पनप रहे प्रेजों 
वाभिक सघप झौर सपीणता स ऊचे उठकर एक नए पथ की ओर सकेत कर 
रह थ। उह बवल एक प्रौढ पवतक झौर क्मठ सचालक वो गआ्रावश्यकता 
था जो युग वी भयानकता में होक* उनका भाग बढाना । यह माग भी किसी 
घम निटा से असम्भव था। वह तो सब धर्मो क सार ग्रहशा से ही वन सकता 
था । वहा स्थायी और सा4भोम माग हो सकता था । 

कबीर ने समाज वी टवलता को बे कस्णा स देख कर उसे निकालने 
के मौलिक प्रयन किए थ। भय भसना और भक्ति उनके ऐस अस्त्र थे 
जिससे व राजनातिक विभाषिकायों और सामाजिक विपमताझा के झत्रु वो 
परास्त करना चाहत थ । जिस टारीर पर मनष्य दतना गव करता है, जिस 
वैभव व जिए बढ़ इतन भ्रयाचार + रता है फिमिकी गहरी नीव डालन के 
जिए वह अनऊ प्रयन करता हे व भगर हू । इसीलिए व बाल +- 

“बबार कहा गरबियों चाम पलेटे हुड ) 
ह॒बरि ऊपरि छत्र सिरि ते भी देवा खड़ ॥| 
६ झबीर थोडा जोबणा माह बहुत भडाण 
दर सबही ऊभा सेल्हि गया राब रक सुलिनान 0 * 

प्रिवतन की लहर के क्षशिकर 
दरोर घूल की पुड़िया है 
मिल जायगा । कबीर विहि 


बुदबुदा पर गव करना व्यघ है। यह 
जो चदरोज़ा है । कुछ ही दिना म यह खाक मं 
स्‍मत्त हूं कि जम मरुण को देखकर भी मानव 
अपने कुरकम नहीं छोडदा इसलिए कबीर उपदब दे हूं कि एसे कर्मो से बच 
कर उचित आ्राचरण करना चाहिए -- 

“ क्‍्चीर धूलि सकेलि फरि पुडी जू बाधी एह । 

दिवस चारिका पेषणा अति पह को पेह॥ 

जामण मरण दिचारि करि कूड काम पिड्यारि । 

जिनि पथू ठुझ चालणा सोई पथ सवारि ॥ 
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एक दिन सवको इस दुनिया से कूच करना है। जो राजा राणाया 
छत्रपत्ति अपने प्श्रिकार या पद के मद म बिचूर्ण होकर अपने प्रस्थान को 
भूल रहें हैं, उनको सावधान हो जाना चाहिए -- 
“इक दिन ऐसा होइगा, सबसू' पड़े बिछोह। 
राजा राणा छत्रपति, सावधान किन होप ४” 
इस प्रक्रार बबीर काल के डक्रे की कत्र॑श ध्वनि सबको सुनाते हैं और सम- 
भाते है कि गजेन्द्रारोहण छत्तधारण, वैभव-विलास, उच्च आवास, ये सद एक 
*दिननप्ठ होने वाले हैँ । इतने पर भी जो अपने मार्ग को नही पहचानते उन मुख्ों 
को कुछ ऋरतए दयर्थ है ॥ (जललोे सक-दंशव व१ रे है दे केबुल्र गुरवे 
का भार वहन करते है । दुनिया बी कोई वस्तु, विलास की कोई सामग्री हमारे 
साथ नही जायेगो । जो लोग दुनिया को ही सब कुछ मान बैठे हैँ उनकी 
तुलना कबोर उस गाफिल से करते हे जो अपने ही पैरो में कुम्हाडा भार 
लते हैं -- < 
“दोन गवाया दुतों सों, दुनो न चाली साथि। 
पाइ कुहाडा सारिया, गराफिल अपरी हाथि 0” 


यह मनुष्य शरीर बार-वार नही मिलता, इसकी सफलता और सार्यकता 
हरि-भक्ति म है, प्रन्यथा बह व्यर्थ है -- 


है “कबीर हरि को भगति करि, तजि विधिपा रस चोज । 
बार-दार नहीं पाइए, सनिषा जनम थी सौज 


इस प्रवार कबीर न केवल अपने मार्ग को प्रशस्त करते हैँ, भ्रपितु उनके 
मार्ग का भी निर्देशन करते है जो श्रान्त या उन्मस हैं । भेघिवार, यौवन या 
वैभव के मद से धमत्त लोगो का वे ऐसे सवेत करते हैँ जो उनकी दुर्वीति के 
विसजंन मे सहायक हो । 

यह ठीऊ है कि कबीर के वैंराग्य मे परवसा को वडी दीखती है, कितु 
उसमे चेतावनी वा स्केत भी स्पष्ट है। उसमे युग-भ्रवर्तन और काति के 
अमोघ लक्षण दीख पडते हैं यह भुला देना चाहिए क्लि कबीर के पथ को 
उनऊी भक्ति ने निभित किया था। सच तो यह है कि उनकी प्रेरणा में 
युग की अस्यर्थेता थी. अत्याचार को सकस्ण विवल हृदय को चुनोतो थी। 


० के 3४क +ह कक अली, अनजीकिया-- 


|] 


११३ कबीर एवं विवेचन 


कबीर का लक्ष्य सयत एवं सतुलित जीवन म निराशा वा सचार करना 
नही था, अपितु एसे जीवन के प्रति आश्या पैदा करना था। जिन लोगों 
का दु्नेम श्रनाचार की सीमा ताघ चुका था और जिनके निष्कस्ण 
अहंकार वो विस्फोटमयी उवालाओों म प्रलय का भयकर अभिनय था, उनको 


उनके वुर्फर्मा के प्रति निराश वरना ही कबीर की वैराग्याक्तियो का 
प्रधान लक्ष्य या । 


अपत समय मर वबीर वो भवित ही मे एक ऐसा भार्ग दीख पड़ा 
जिसम विपमता का निवारण कर समता एवं सस्तुलन स्थापित करने की. 
क्षमता थी। भवित वी छाज़ित हो गर्व के उन्माद का उपचार एवं दलितों 
की निराशा वा अपहरण क्र सकती थी । इसी भक्ति मं बबीर को अपने लिए 
एक शक्ति वा प्रकाश दिखाई पड़ा और इसी म उन्हे वह दिल्ला दियाई पडी 
जो समाज की एक्ना क पथ्र को सतत वर रही थी। उनकी विरक्तोक्तियाँ 
उसी पथ की सीढिया थी। भ्रतएव कबीर वी भक्ति म आश्ा-निराशां, झाकपण 
विफ्पंण तथा भय और प्रेरणा का अद्भुत सामजस्य खोज लेना कठिन नहीं 
है नया दो विपरीत बिन्दु ग्राक्षिप्त दशा म एक ही सरल रेखा मे, एक पथ 
मेप्रलीन हा जात हैं। झतएवं थह कह दंना अनुचित नही है कि उनमे से एक 


र्‌ दूसरे मं खा जाता है। भक्ति सासारिक आसंक्ति को परमात्मा की आसकित 


में विलीन कर देता है जिसमे दप्पे का निपात, अनेक्ता वा विलय और एकता 
का आविर्भाव होता है। कहना न होगा कि कबीर दी भव्ति-भावना के मूले 
मे सामाजिक एकता की प्रेरणा हा थी। 

; यदि यह रुत्य है कि “परमात्मा के प्रति परम प्रेम का नाप हो 
भेहित है तो यह भी सत्प है कि भवित को सामाजिक प्रेम के रूप मे अक्ुर्ति 
भी देख सक्त है । कबीर की भक्ति मे दो दिशाओ्ना से झानेवाली प्रेम-परपरात्रों 
का मिलन है। एक तो भारतीय प्रे म-परम्परा और दूसरी सूफी प्रे म-परपरा । 
दोना वी पद्धतिया निन्‍न होती हुई भी उनवा लक्ष्य एक हो है। 


भारतीय भवित-परम्परा से भी भडित की दो घाराए मानी 
गई है--एक तो_भावप्रघात और दूमरी ज्ञानप्रपान। भावप्रघान भक्ति 
साधर भ्रपने हृदय को सारी कामनाए, मपन मन को समस्त प्रवृत्तियाँ अपने ., 
इप्टदेव के चरण भे भदित कर देता है और आप्मसमर्पण के भाव में ही वह 
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परमादन्द का अनुभव करता है। इसको प्रेमाभक्ति भी कहते हैं । भवित के 
क्षेत्र वा यह प्रेम ईइवर स्ान्निध्य का एक मार्ग है। इसम प्रेमी श्रपने वो 
प्रिय के प्रेम-बन्धन मे वाध लेता है और इतना कस कर बाघ लेता है कि 
उसका अपना अस्तित्व ही प्रिय में इव जाता है, दुई मिट जाती है और एकता 
के भाव का अ्रपू4 उन्मेष होता है। शास्त्रीय परिभाषा म इसको कुछ भो कहा 
जाय , जिन्‍्तु है यह वही दक्षा है जिसे ज्ञादी अद्वैतावस्था कहते हैँ । भाव झौर 
ज्ञान की प्रम परिणति एक ही स्थिति मे एक ही दशा मे होती है | इस स्थिति 
पर पहुँच कर भक्ति और ज्ञान का अन्तर मिद जाता है! 
पह दुहराने की आवश्यकता नहीं कि कबीर के प्रेम का प्रादुर्भाव 
तत्कालीन प्तमाज की दुर्देशा से हुआ । उनकी करुणा ही अत्ततोगत्वा भक्ति 
मे परिणत हुई। खड़ को भ्रखड़ और त्रस्त को आइदस्त करने की प्रेरणा 
के पीछे उनका करणाजन्य प्रेम था। इस प्रेम का मूल स्वर एकता था पश्रौर 
यही उनकी भवित का स्वर था । कदाचित्‌ कबीर के सामने एकता की समस्या 
को हल करने के लिए एक हविविधा रही होगी, उनके रागक्ष एक भयकर 
प्रश्न, रहा, होगा कि वे... प्रेंम््षेत्र मे किस पथ को ग्रपनोये-- भारतीय मेवित- 
भाएँ को प्रथवा सूफी प्रेम-माग को। एक में आलेवन सॉकार अर सलील 
“था झौर दूसरे म प्रारोपित । एक के समर्थन में दूसरे का विरोध निहित था। 
कबीर का लक्ष्य विरोध दा सिटाना था, इसलिए वे किसी एक मार्ग को लेकर 
नहीं चल सब थे। इसी लक्ष्य को सिद्ध के लिए उन्होने दोनो ओर से प्रेम- 
साधना के तात्विक उपकरस सकलित किये और दोनो के विरोध को नियुण 
भक्ति मं विलीन कर दिया । पा 
कबीर की निग्नुण भक्ति का स्वरूप भारतीय भवित-धारा के बहुत 
समीप धा। भारतीय भक्ति-धारा के दो रूप अम्यत्र कहे गये हैँ। उनम से 
एक शानप्रधान भी था। कबीर की भवित इसी के प्रन्तर्गंत आती है। जिस 
समय हम भवित के इस रूप पर विद्यार करनते हैं तो सहसा गीता के उस भक्त 
का स्मरण हो ग्राता है जिसके लिए ज्ञानी शब्द का प्रयोग किया गया है। 
यह शब्द ज्ञान और भक्त के सामजस्थ की ओर सकेत करता है। यही 
सामजस्य कबीर की निग्मुण भक्ति की आधार-शिलां है । यहाँ ज्ञान का 
महत्त्व भक्षित के लिए ही है। 
* तेपा ज्ञानी मम प्रिय 
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कवीर की भवित को देखते समय विद्ेप ध्यान देन की बात यह है 

कि तिराकार के सप्रथक कवीर अपती बाणी म साकार को सही 'ुला सर्क 
हैं। ना जसर्राव घरि औतरि ग्रावा ना जतव॑ लगोद खिलावा'--कहने वाल 
कबीर हो उस स्वल्‍्प स सव्षित अनेक उदाहरख दे जाते हैं जो साकार बी 
प्रतिष्ठा म ही अधिक सहायक होत हैं ज॑से-- 

राजन फौन सुमारे झ्ावे । 

ऐसो भाव बिदुर को देरयो, बहु गरोब मोहि भाव। 

(दुर्पोधन) हस्ती देसि भरम ते भूला होरभगवान न जाना” 

और 


* महापुरुष देवाधिदेद नर्रासह प्रगट कियो भगति भेव। 
कहे दबीर कोई लहे न पार। प्रहलाद उदारयों प्रनेऱ बार ॥” 
इन उदाहरणा स स्पप्ट है कि कदोर को सग्रुण झोर तिगम॑ण वी 
विशेष चित्ता नही था चिस्ता ता उन्हं उस सास्राजिक खाई की थी, जो 
उनके कारण उत्पन्न हो सकती थी क्याकि सावारोपासता अवतारबाद शोर 
बहुदेववाद का समथव करती है जिसका तालमल इस्लाम के 'एकेश्वरवाद से 
बिल्कुल नहीं बैठदा । कबीर वे युग म एकता एक समस्या थी । उसका हेंल 
खोजना कबीर अपना कत॑व्य भमकत य। विगु श-प्रथ उसी हल को प्रस्तुत 
करता है। 
कुछ प्रालोचका का विचार है कि एक नय पथ वो चलाते के लिए हो 
कवीर ने विगुण-भतित को पुरस्सर किया था! उनकी इस भकित मे तथ्य केवल 
इतना है कि कबीर न एक नया पथ चलाया और उसम निर्ग णु-भकति को 
परम स्थान रहा किन्तु कदोर पथ म निर्य॑ण भक्ति की मान्यता पथ के प्राप“न्‍ 
से भही थी समस्या के हत के निमित्त थी। कुब्रीर पथवादी से, यह समझना 
अम होगा, किन्तु यह सत्य है कि उ्दे नया पथ चलान की प्रावश्यवता पी 
हुई थी क्योकि वे एक्तावादी थे । नियु स पथ को नया पथ इसलिए नहीं 
समक लेना चाहिय कि उसम काई नयी चीज थी । ईट और रोडे सब पुराने 
थे प्रदि कोई नवीनता थी तो उनसे “भानुसती का कुनबा' जोडन मं थी | 








* कवीर ग्रल्थावली पृष्ठ ३१८, १७६ 
* कवीर ग्रन्यावना पृष्ठ २१४ 
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कबीर की भक्त मे प्र म-ठत्त्व की प्रतिष्ठा की कोई नयी वात नही थी । 
भारतीय भवित धारा म॑ प्रेम का वह स्वरुप मिलता है जिसके श्रद्धा और 
विश्वास प्रभिन्‍न अग हैं। भज्तित के रूप को आगे बटात से कवीर का बडा हाथ 
रहा। अ्नप्थ्मवादी वौद्धो ने देश म ही नही बाहर भी अ्नीश्वरता के प्रचार मं 
कोई बमी नही छोडी थी । स़िद्धो ने सिद्धिया के प्रलो मन से जहा योग का प्रचार 
किया वहा अ्रनीद्वरवाद को भी दृढ़ किया। उनक निरीश्वर योग मे प्रात्मा 
और परमात्मा के लिए कोई स्थान नहीं था। इससे भागवत धर्म को बडा 
प्राघात पहुँचा और कदीर के समय अनास्‍्था भझोर अविश्वास लौकिक श्रौर 
आध्यात्मिक दोनो रुपो मे बहुत बढे हुए थे । इससे मनुष्य के भन म सन्देह के 
साथ साथ निराशा भी वढ़ गयी थी । इन्ही मं कबीर के ग्रुण की दुरवस्था का 
विज्ेप कारण निहित था । इसबे उच्छेदन के लिये, विश्वास ओर प्राशा की 
प्रतिप्ठा के लिए एक सामान्य भाव भूमि की प्रावश्यकतों थी जो कबीर की 
ईश्वरवाद के भीतर ही दिखाथी पडी | यह ईइ्वरवाद हिंदू और मुसलमान 
दोनों के लिप साप्तान्य था, अतएव कबीर ने जिस भरित की प्रति*ठा की, देश 
की सामाजिक एकता के लिए उसका न्हुत बडा मूल्य था । 


कबीर की भक्ति का वियोग-पक्ष श्रधिक सवत्र है। उसवी विशेषता विरह 
की तीब्रता जो उन्हाने सूफ़ीमत से ली । कहेने की झ्रावश्यकद्ाा नही कि सूफी- 
प्रेम उन्मादविशिष्द है और कबीर के प्र म निर्पण म उसके अनेक लक्षण मिलते 
हैं । जो लोग यह कहते हैँ कि कबीर ने मूफी प्रेम साथना से कुछ नही लिया 
वे हाथी को देख कर भी उमके अस्तित्व का निषेष करते हैं। ऐसी दात नहीं 
है कि कबीर ने परमात्मा के केवल प्रिय (पत्ति) रुप को ही अगीकार किया था, 
अपितु माता, पिता, ग्रु्द, स्वामी आदि अनेक रूपो म उसको उन्होने चित्रित 
किया है। सूफी-सम्प्रदाय म इन सब रूपो को स्वीकार करने की स्वतन्त्रता 
नही है सूफियों के लिए परमात्मा माशूक' है और जीवात्मा आशिक है और 
की रके दाम्पत्य सम्बन्ध म हरे पोव' ह भौर वे उतकी वहुरिया' हैं। पौष और 
बहुरिया के पीछे भारतीय दाम्पत्य जीवन की जो व्यजना है उसम सूफी-मान्यता 
का भी पुट है। यह ठीक है कि कवीर और हरि---जीव और परमात्मा---म जो 
पत्नी और पति का सम्बन्ध हैं वह भारतीय भवित परम्परा के अनुल्‍्प है, कितु 
इसमें झ्रश्य और आलबन से सम्बन्धित आरोप भी स्पष्ट हैं । इस आरोप के 
लिए भारतीय भवित से कोई स्थात नहीं है। क्प्ण भवित मे ब्रज गोपियो का 
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डुष्ण मे पी पति सम्बंध श्रारोप के लिए कोई रात नही देता | इपोबिए 
जास्दीय सकित पत्र मे मस्त की यारया बरते हुए कहा यया है कि सा हु 
थे मे प्र मद॒पा यथा ब्रजगोपिकानाम कितु सूफी प्र म-साधना बा सारा महल 
ही इम आरोप दे ऊपर खडा है। 
सता प्रद्ीन होदा है कि वबीर ढ़ समय तक भवित और योग मे अ्सरगति 
का स्वर प्रकट हा गया था। उनके समेथका ने उनमे एकस्थता और सर्गठ 
देखने के बजाम अ्ंसगति को ही देखा। परिणामत ज्ञान और भवित मो भाति 
अबित और योग के बौच म भी खाई सी बन गयी । यद्यपि नाथ पथ ने योग 
मे प्रप्त का पुट देशर उस भावत के समीप लाते वा प्रयन किया था दिन 
उमर क्षीश सच रावमत म हो ग्रवदद्ध हो गयी । वह वष्णव वेहित से गा 
प्रपता नवद्य स्थापित करन की चेप्टा न कर सका । कबीर से योग की इस प्रव त्ति 
को बड़ी ब्यग्रतापूण सक्ष्मता स देखा और उसे भवित म लाने का भरत प्रषन 
क्रिया । श्रीरण हरि राम गोतिद शिव झ्रादि राब्दा से एक हो शर्वित ५ 
ओर सकेत करके योग को भक्त स जोड दिया । इसका परिणाम यह हुआ हि 
अदित म ित्त्यत्ति दो स्थिस्‍्ता और योग म अम-तत्व की प्रतिष्ठा होते ते योग 
भ्रौर भवित बहुत निकठस्य हा गये। 
कबीर वी भक्ति बहुप्रयाजना है। वह निदशयया भर सदेह का विवार 
कर आग भौर विज्ञास का दढ करती है. एक हो परम "ाक्ति की प्रतिष्द 
कर लौदिक दाक्तिया को चुनौती देती है एक सत्य की मायता से अवेकता मे 
निराकरण करती है और चान से झटूट सम्ब्रध जोडकर प्र म के भालम्वंत ने 
एकता को प्रतिष्ठित करती है । उप्तम अधवित्वासा के लिए कोई स्थान न 
है। किसी पद्धति या प्रभा का कवार ह्दि क रुप म स्वीकार नहीं करते 
उनकी स्वीकति केवल उसी काम या विश्वास वो मिल सकती थी जो मै * 
मृूलक एक्ठा को यवस्था करन चाली उनकी बौद्धिकता की निकप पर 
उत्तर सकता था । जो चौज समय के लिय प्रयोजनीय नही है कबीर उसे ् 
एव त्याज्य मातते हैं। समय की क्सोदी पर खराब सिद्ध होते वाली जा 
प्रथा को वे हेय मानत हूं। वे ब्राह्मण और चाण्डाल मे काई मौरिक भेद मे 
देखते थे । उनकी दृष्टि मे प्रेम से परिष्कत चाण्डाल दुराचारी ब्राह्मट स॑ वः 
ऊंचा था। कवीर के अत्तर की इस प्रक्रिया सम उनक मस्तिप्क और हँदय 
सामजस्प देसा जा सकता है. यहा कवीर के ज्ञादी भक्त की अभिव्यतित ५ 
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कबीर भवित को भ्राइस्वर से अलग मानते थे। मस्जिद और मदिर 

कुरान और वेद, ईमान और धर्म, तस्वींह और माला, दाढ़ी और चोटी श्रादि 
प्रपने तथाकथित रूप म बाह्याइम्बर हैं इनसे सामाजिक विकृतिया और 
भेदो की वृद्धि मात्र होती है। इससे कबीर उनको स्वीकृति नहीं देते । उतको 
न तो वे धम का ही लक्षण मानते हैं श्रोरव ईइवर प्रेम का हो। छुंदा 
यथा परमात्मा मछ्जिद या मन्दिर म नही मिलता । वह तो हृदय म॒ प्रतिप्ठित 
है। हृदय के निरमेल होने पर ही उसका अनुभव होता है) इसीलिए कबीर 
कहते हैँ -- 

“क्ब्वीर दुनिया देहुसो सोस नवादण जाइ 

हिरदा भोतर हरि बसे, तू ताही तो लयो लाइ॥/ 


परमात्मा प्रेम भ्रौर दया म है । दम्म और पास्चण्ड में नहीं | खुदा की 
सच्चो बदगी नवाज म नही है दया म हें। जो नवाज पढ़ कर जीवहश्या 
करते हैं, वे कमी सत्यरूप परमात्मा के समीप नही पहुच्र सकते । इसी प्रयोजन 
से वे काजी को चेतायसी देते हैँ -- 
“यहु सब झूठी बदिगों, बरिया पद मिवाज । 
सोचे मारे भूठ पढि, काजी करे प्रकाज ॥" 
इस विवेचन के भ्राधार पर हम इस निध्कर्पे पर पहुचते हैं कि कवीर ने 
मानव प्रेम को उदार बनाकर व्यापक ईइवर-प्रेम म॒ विलीन कर दिया था। 
ज्ञान और भवित प्रथवा योग झोर भक्ति के बीच म खडे क्य हुए ब्रवरोधों 
को मिटा कर भवित को ज्ञात और योग से परिधुष्ट करने दा प्रयृत्व क्या 
था । ज्ञान जिया विशिष्ट कबीर की भवित में तत्कालीन सभी विचार-धाराध्मा 
भौर साधनाओ का सार सगृहीत था। 
पिछले अध्याय मे ज्ञित अनेक धाभिक विचार धाराझों वी ओर सरेत 
क्या गया है उनमें से प्रमुव थी--१ सग्रण वैप्णव भव्वित धारा २ ज्ञानाश्रयी 
निमुंण भक्ति धारा, ३ नायूप्रवी योगघारा, ४ सूफी प्रेममार्गी धारा 
झ्ौर ५ इस्लाम की एकेश्वरवादी धारा । कबीर की साधता म इन सबके 
उपकरण सार रुप म मिलते हे । कवोर की साधना के सवध मे अनेक मत 
प्रस्तुत क्ये गए हैँ। क्वीर के ध्रालोचका ने अपनी अपनी रुचि एवं खोज के 
* भनुसार अपने अपने निर्णय दे दिये हैं । कुछ ने उह्ले सगुण भक्त कहा है, कुछ 
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से ज्ञानी के रूप मे प्रवित किया हैं और कुछ ने उन्हे योगी माना है भर कुछ 
ने सब कुछ भुला कर सूफी और इस्लाम का अनुयायी कहा है। स्चिवँधित्य 
उन्हें ईसाई धर्म से प्रभावित कहने की सीमा तक पहुच गया है। इन पनेक 
मतो के पोछे दो कारण दीख पड़ते हैँ--एक तो यह कि कबीर ने कही भी 
अपने सिद्धान्तो का झ्ञास्त्रीय विधि स॑ निशूपणा नहीं क्या और दूसरा गह कि 
उनके सारग्रहु मं अनेक मतमतान्तरो का अ्रतर इतना सूक्ष्म हो गया है कि 
उसके रहस्य का उदघाटन सरलता से नहीं क्या जा सबता। 


यह तो स्पप्ट ही है कि क्वीर पर अपने समकालीन वातोवरण का प्रभाव 

पड़ा वितु प्रभाव के ग्रहण करने म वे बढ़ने सतकं थे । इसका परिचय हम॑ उन 
का सार-स्वीकृति और विकार-निषेध से मिलता है। हमे यह भी स्मरण 
रखना चाहिए कि क्‍्बौर ने किसी मत या पथ का खण्डन या उपहास नही 
किया । हा, उनम आ जाने वाले विकारो पर अवश्य ही व्यग्यो का बशापात॑ 
किया है। दम्भ, पाखड और धूर्वता के प्रति तो वे बडे ही कदु हो गए हैं। 
उनकी यह कटुता अस॒त्य और भ्रसार के प्रति थी। सार सत्य' के प्रति नहीं 
थो । इस तथ्य की भाकी हमे इस पद से मिल सकती है -- 

* काजो क्ोत कतेब बखाने । 

परढत पढ़त देते दिन बीते, गति एके नही जाने ॥ 

सकति से नेह्‌ पकरि करि सु मति, यहु नबदू रे भाई। 

जोर धुदाइ तुरक मोहि करता, तौ*धां कटि किन जाई ॥ 

हों तो ठुरक किया करि सुनति भ्रौरति सौं का फ्हिए। 

धरध सरीरी नारिन छूटे, भ्राधा हिन्दू रहिए ॥ 

छांडि एतेब राम कहि काजी खून करत हो भारो । 

पकरी टेक फबोर भगति को, फाजो रहे रूप मारी ४४ 

कबीर वा कहना है कि धर्म का लक्षस वेशभूषा नहीं है, उसका कार 

तो सत्य है जो एक है भोर जिसे कसी घ॒र्मं या पथ से देखा जा सकता हैं! 
ढोग ढकोसले उस सत्य को छूपाते हैं झोर उन्हीं के आवरण में वह अनेकता 
मे प्रदर्शित होता है-.. 

“ कबीर यहु तो एक है पडदा दीया भेष 

भरम फरम सब दूरि करि, सबहीं साहि भलेप 7 
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ले 
दिलक-छापा, वेश-भूषा, मदिर-मस्जिद प्रादि भेदसूचक हैं, भम- 
मूलक हैँ, सत्य नही हैं। भेदावलवी इस समार-सागर से कभी पार नहीं उतर 
सकता -« 
“क्बोर इस ससार को, समफ्ाऊ के बार। 
कि पूंछ ज्ञ॒ पकड़े भेद की, उतरपां चाहे पार ॥” 


“इसमे स्पष्ट है कि क्वीर अपने वातावरण को बडी सूक्ष्मता से दैख रहे 
थे। प्रभाव उनके चारो ओर छा रहे थे । किंतु उन्हीं को स्वीकार किया था 
जो उनकी मानसिक्र तुला पर पुरा उतरा था। वे चतुर शिल्पी की भाति प्रभाव 
के प्रस्तर को प्पनी बृद्धि की टाकी से तराश कर झपनी रुचि के अनुकूल गढ़ 
कर उसपर अपने व्यक्तित्व की छाप नया देते थे । इसोलिए वे वेप्णुव शुफो, 
पोगी आदि अनेक र्पो मे झ्रालोचको के समक्ष प्रा प्रकट होते हैं। ४ 


मर हे कबीर ने अपने पथ का आधार वैप्णव-धर्म को बनाया था जिस पर 
४)ड्रपनिपदों की शिक्षा का विशेष प्रभाव है। उतके तिर॑र ब्रह्म, प्रात्माप्रौर 
ब्रह्म का प्रभेद तथा एक्त्व के ज्ञानसे मुक्तित झादि के सिद्धात सूलत उप« 
निपदा मे ही मिलते हैं उनके 'भगति नारदी..मगन. .सरीरा, इहि विधि भव 
तरि, कहूँ कवीरा'--शब्दा से वैप्णव भवित के प्रति उनका आवर्षण स्पष्ट 
_ है। वंप्णव धर्म के भ्ति उनका भुकाव इतना है कि वे सिह कर कह उठते 
हैँ कप * 
' कघीर घनि ते सुन्दरी, लिन जायो बेसभो गुत्त। 
राम सुमिरि भिरम हुप्ना, सब जग गया भ्रकत ॥/ 
कबोर के बुछ सिद्धान्तो को प्रवृत्ति वैष्णव-बर्म के झनुरूुप है ॥ 
कुमेवाद, पुनर्जेन्मवाद, अ्रहिसावाद, भाग्यवाद, भक्त, ज्ञान, वैराग्य आदि के 
प्रति कवीर की आस्था और श्रद्धा वँसो ही है जैसी वैष्णव भज़तो की होती 
है। 


०४४४: 
र 


इसके अतिरिक्त बबीर का परिवय बौद्ध-पर्म के महांयाती रूप, 
वच्चयान, सहजयान, निरजन-पथ, तम्बमत और नाप-पथ और जैन-धर्म [से भो 
था। कबीर की वाणी को देस कर ऐसा प्रतीत होता है कि वे सहज्यानी 
प्रौर नाथपयी सिद्धान्तो से विशेष प्रभावित थे। बावा_गोरखनाथ वे' प्रति 
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उनका आदर दीख पड़ता है, किन्तु उन नायपथी योगियों को खरी सुनाने मे 
ये बिल्कुल नहीं हिचक्ते जिन्होने योग को किगरी, मेखला, सींगी, जनेव॑, 
पधारी, रुद्माक्ष, अथारी, गूदरी ख्पर कोला आदि में ही परिमित वर 
ज्ञिया है। इद चिन्हा को दे बाह्याडवर मानते हैं और इनकी निदा करते हूं। 
वे योगो के स्वरूप को मौमासा करते हुए कहते हैं -- 


“सो जोगी जाके मत्र में सुद्दा 
राति दिवस न करई निद्रा ॥ 
भन में श्रासत, सन में रहना । 
मन का जप तर सनसू कहना॥ 
भन में खारा भन से सीगो। 
अनहर भाद बजाये रमो॥। 
पच परजारि भसम करि भूका। 
कहे कबोर सो लहसे लूका॥" 


उनके भ्रन्य कई पदा से भी यही प्रकट होता है कि साव-्पथ के 
वाह्याइबरी को भी उन्होने झाडे हाथों लिया है। वे तो बावा गोरसनाथ के 
प्रलक्ष जगाने तक के भी समर्थक नहीं हैं और नवे उनकी साथना की 
मईुधना की ही स्वीकृति देते हे । क्दीर के तिए साधना गोण है, राम की 
कृपा मुख्य है। वे उस रामकृपा म॒ विश्वास के समर्थक हैं। कबीर के राम 


पढार और भवतवत्सल हैं थ्रौर भोरखवाय ज़िद्धों की ज्योति के उस व्यकत 


[हम प्रास्का रच ६ जो रि 
हदें म प्रास्था रखते है जो निरजन है । यही कबीर का ग्रोरख से अलगाव 
है। दोनो में एक और भो अन्तर है। बबोर के गुरू आत्मा और परमात्ता 


के बीच वी कटी है, अपितु परमात्मा के समकक्ष या साक्षात्‌ परमात्मा है, 
जबकि बावा भोरखनाथ के भुरु कापिक साधना और योग के विशेषज्ञ हूँ 
प्ारिभाषिक शब्दावली के क्षेत्र म गोस्थनाथ का कबीर पर बहुत अभाव है।, 
दाद, बिन्दु, सुरि, निरति आादि शब्द जिनका प्रयोग कबीर-बासी में झनेक 
बार हुमा है, योरखनाथ की टक्साल के ही गिक्के हें। खड़न-मडन की झली 
कर 4 प्रयोग भी कबोर ने गोरखनाय से ही सी्े हें। उनके वाक्यों मे 
पड श्रीर नाथो का अक्ख्पन भी दृध्टिगोचर होता है, किन्तु कबीर के 
ज्यक्तित्व की छाप कही भी छिपी चही है। उनका बन उनकी भाषा 
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यौर अर्थ में है । सहज, समाधि, शूस्य, पठचक्र, इडा, विंगवा, सुपुम्ता आदि 
पर उन्हीं का रग चढा हुम्ना है ! 


कबीर के 'प्रजपा जाप', उल्दो चाल या उल्टी गंगा! आदि कुछ 
शब्द ऐसे है. जिनको हम निरजन-सम्प्रदाय में खोज सकते हैं। इसी प्रकार 
चक्रमेदन, कुण्डलिनी-चावन आदि वा्ते कवी र ने तत्र-मत से ली हैँ । “कु डलिनी' 
वी मान्यता झ्ाक्तों म भी थी, किन्तु उनके असयत आ्राचरण के प्रति कबीर 
को बड़ी घृणा थी। इसीलिए वे कह उठे -- 


* चन्दन को कुटकी भल्रो, ना व बूर की प्रवराउ' ॥ 
बेइनों की छपरी भलो, ना सापत का बड गाउ ॥” 
और भी, 

#साएत बामण मति मिले, बैसनों मिले चडाल । 
झरक माल दे भेंटिये, मानो मी गोपाल ॥7 


श्न सब प्रभावों के परिणामस्वर्प कबीर का निग्न॑ण पथ बड़े समृद्ध 
रूप मे भ्कठ हुम्ना । उमर व्यवस्थित साथना का विकास हुआ | भवित और 
योग की भगति पुष्ठ हुई । माया के व्यवहारिक और मैद्धान्तिक भेदो के बल 
से मायावाद को तकों की भूमिक्रा पर खड़े होने का होसला हुआ और 
अद्वृतवाद बहुत पूर्णता को प्राप्त हो गया । कबीर ने धर्म को प्रत्यन्त सहज, 
सरल, सास्विक ग्रौर बुद्धिवादि रूप देकर धर्म और समाज का निकट सबध 
प्रकट क्या। है 


इसके ग्रतिरिकत वातावरण के प्रति कबीर की प्रतिक्रिया भी हुई 
जिससे वर्खाश्रम के दे रभ के प्रति उदका विरोव संत हो गया। लोक 
और वेद के अधातुसरण के विरुद्ध उन्हाने बहुत सी खरी खोटी बातें सुनायी 
ब्रौर _हठथोगियों की_करामाता का विरोध करके उ्ोने बहुदेववाद और 
मूतिपूजा का खडन किया । 


४:५.:$ 
सिद्धों ओर नाथों की परम्परा में कबीर 


महामा बुद्ध के परितिर्वाण के उपरात उनके शिप्य-प्रशिष्या में ब्यावहा- 
रिक पक्ष की मोन्‍्यता बढ़ मयी | साथ ही सरल सुगम धर्म साधना के स्थान पर 
दाझनिक ग्ुत्यिया क सुलभान की ओर विद्यप ध्यान दिया जाने लगा। ईस 
प्रकार बौद्ध घर्म मं मतभेद वढ़ ग्रया और सम्प्रदाय बनाने की भाववा का 
विकास होन लगा । प्रोफेसर वीय॒ के अनुसार साम्प्रदायिक उथल-पुथल के ह 
मे बौद-वम कम स कम झठारह सम्प्रदायो म विभवत हो गया उतमे से 
हीनयान झौर महायान झामक दो सम्प्रदाय बहुत प्रसिद्ध हे । वास्तव में यान 


का अर्थ वाहत या यात्रा का साधन है। होनयान नाम महायान सम्प्रदाय वालो 
ने ही प्रतिपक्षी सम्प्रदाय को दिया था। 


चाहे हीयान सम्प्रदाय के तोग प्रारम्भ म प्रपने लिये यह नाम पतद ने 
करते हो विन्‍्तु उस्म केवल नैतिक प्रवृत्ति वाले व्यवित्यो को ही स्थान दिया 
जाता था अतएव वह यथायेवादी, अन॑क्वादी और नैरात्यवादी ही रहा। इसके 
विरुद्ध महायान म॑ सभी वर्ण, विचार एवं मत वालो को सरलता से समान 
स्थान मिल सकता था, अतएवं उसे हीनयान को अपेक्षा अधिक लोकप्रियता 
एवं गौरव प्राप्त हुआ और वह अधिक मानवीय लोक्गम्य, सहज एवं स्व 
मूठक समभा जाने लगा। इस मत ने बुद्ध का देवत्व पर प्रतिष्ठित कर, जातक 


कथाप्रा क भ्राधार स वाविमत्त्वो की उपासना का प्रेरित किया और बौद्ध 
धर्म के मूल ढाचे को ही वदल दिया। 


इस सम्प्रदाय दे सस्कृत भाषा अपनायी, मक्तिवाद एवं तन्त्रोपचार की 
पद्धतिया का समर्थन किया । तत्वाद के प्रभाव के कारण महायान वाले विभि- 
नन गुह्य साधनाआ को ग्ोर झ्ाक पित हुए और गूढातिगूढ रहस्यपूर्ण परिभाषा 
के प्रजनन के कारण वे भी कई उपायानो सम विभवत हो गय । जिनमे इतनी 


सिद्धो और दायो की परपरा मे कवीर श्ररे 


विभिन्नताएं आरा गयी कि यह फहिचानना भी कठिन हो गया कि कभी उनका 
सम्बन्ध महायान से रहा होगा । उनमे साधना को उलभते , मंत्रों को जटिल- 
ताएं, योग, समाधि, तत्रों, मत तथा डाक्नी-शाफिनी की सिद्धि का महत्त्व बढ 
गया। मत्रो मे लोगो की आस्था इतनी बढ गयी कि मत्ो, के विभिन्‍न प्रयोगों 
द्वारा ही उनके परिणामों का अनुमान कर लिया जाता था। 
पर 

“इसके समानान्तर ही महायान सम्प्रदाय मे वाम-मार्ग की धारा भी प्रवाहित 
होने लगी जिसकी विकृतावस्था के कहने की आवद्यकता नही है। वे बौद्ध 
साधक जो मत्रोंद्वारा सिद्धि प्राप्त करने में विश्वास करते थे और मत्रयान 
सम्प्रदाय का प्रचार करते ये सिद्ध कहलाने लगे। शकर के आलोक से जब 
बौद्धन्धर्म के सिद्धान्त अभिभूते होने लगे तो झ्रान्ध्र शासकों के अनुराग के 
कारण उनकी राजधानियों (प्रतिष्ठान और घान्यक्टक) के निकद श्रीपर्यत उन 
छिद्धों का प्रवान केन्द्र हुआ । सत्रयाव सम्प्रदाय घनलोलुप होने के कारण 
विलासिता की ओर प्रगृत्त हुआ झौर वह उस सीमा तक पहुची कि वह 'भैरवी 
चक्र' के रुप मे सदाचार को भी ग्रवहेलना वरने लगा। अरब उसका परिवर्तित रूप 
बूजयान हो गया। पह परिवर्तन सन्‌ ६५०० ई० के ग्रास पास हुआ और बज- 
यान में मत्र और योग के साथ सद्य और मैथुन भी सम्मिलित हो गयां। आठ 
सी वर्ष बाद महायात के सदाचार की यह दक्षा हुई। सन्‌ ५०० से सन्‌ ११७४ 
ई० तक वज्ञयान सम्प्रदाय प्रपने दित देख कर पतनोन्‍्मुष्त हो गया । आ्रागे चल 
कर वज्ञयातर सम्प्रदाय पूलु शासको का आशथ्य लेकर बिहार से झासाम तक 
फल गया । वजयान के प्रदोंरको के प्रसिद्ध चौरासी सिद्धो वी भी गणना की 
जाती है जो अपनी चमत्कारपूर्ण सिद्धियो और विभूतियों के लिए प्रसिद्ध ये । 
इनमे प्राय, सभी वर्ष के साधक थे । उनमें झूद्ों की अधिकता थी। 


इस कारण इनमे वर्ण और वर्ग भेद की भावना थी। प्रत्येक बज्भयानी 
साधर्क एक सहामुद्य के सम्पर्क में अवदय रहता था वहू किसी नीच जाति 
की स्पवती रुत्नी को श्रपने लिए चुन लेता था और फिर ग्रुरु के श्रादेश से उसे 
अपनी मरहामद्रा बना लेता था। उसके सहवाम में रहकर ही उस साधक की 
हुए प्रकार की साधना चला करती थी । उन दोनो वी वृत्तियो में साम्य लाने 
के प्रयत्त सहवास के द्वारा ही किये जाते थे। 


श्र कबीर एक विवेचन 


। इन सिड्धातों के कारण साधना काम-वासना प्रधान बन गयी। दुव्यसन 


उनको साधना बन गय थे । उनके सहवास म समरस” व महासुर्खा का रहस्य 
निहित था । इस वा दुष्प्रभाव समाज म॑ बडी तीत्रता से फैलने लगा। 

श्राग चल बर धीरे थीरे यह वज्ञयानी सम्प्रदाय ही पहजयातव सम्प्रशय 
के रुप म परिवतित हो गया। चौरासी मिद्धों म से बहुत से साधवा के वास्त 
बिक रहस्य को जानते थ। अतणव उोने साधना के पथ से जठिलता बो दूर 
करक सहज नाव वी स्थिति का महत्त्व दिया। इसी कारण उनका सम्पदाय 
सहजयान नाम स पभिद्धित हुआ । उतके मत से साधना ऐसी होनी चाहिये 
जो जित्त को विक्षुब्ध न हांने दे अत्यथा सिद्धि अमम्भव है । सहजयातियों ने 
मतयान और वज््वमान मं प्रचलित मत्र आदि दाह्य साधनों की उपक्षा करके 
मानसिक शवितयों क॑ विदास पर ही विशेष ध्यात दिया । उन्हांते झपने पृबजो 
के मूल पारिभाषिक शब्दा व स्वीदार करत हुए भी उनको झपनी ब्यास्यां से 
विभूषित किया । इस प्रवार वज्ञयान मजों वज्य छब्द पु सीद्िय का प्रतीक 


था वह सहजयान म उस प्रज्ञा का बोधक बना लिया गया जो बोधिचित्त को 
सांरस्वस्प है । 


सहणयान में योग साधना के हेतु भुरु से दीक्षा लना झनिंवाये था 
और बढ़ धुर अपने शिप्यो की अन्तवृ त्तिया का परीक्षण करके हो साधना 
विशेष म प्ररित करता या और उसी के अनुसार वह किसी कुत या बग का 
उदस्य समझा जाता भा | बौद्ध के पचस्त्रघा या मूल तत्त्वा के झनुसार डाबी, 
नेट रणकी चाडाली, और ब्राह्मणी--ये पाच प्रकार के कुल होते थे। वस्तुत 
* बज्यान और सहजयान दाना सम्पदायो का लक्ष्य महासुख था पूर्णानन्‍द..- 
व करना था। यह समरस दशा सहज ही कही जाती थी। इसी कोर 
सम्प्रदाय वा जाम सहजयान पड़ा | 
मिद्धा का समय वि० स० ७६७ से १२५७ तक भाना जाता है। 
मायता ता यह भी है कि सिद्ध पपरा आय चलकर म-स्यद्धनाथ तथा गोरख: 
नाथ के हाथा म॑ नाथ-पय के नाम से अभ्निद्वित हुई जो बारहवी शताब्दी 
के झारम्म से चौदहवा शताब्दी के अन्त तक चलती रहो रे यही नाथ-पव 
पन्तकाव्य का अधिकाशत प्ररक रहा । कहते की आवश्यकता नहीं कि 
मत्स्य द्नाथ गोरखनाथ आदि सिद्धा की टहुसाल के ही सिक्के थे । अतएव 
तन्तन्साहित्य को नोव को बस्तुत सिद्धा ने ही डाला था| 


॥ 


सिद्धी और नाथो की परपरा मे कबीर ११५ 


सिद्धो मे वर्ण-भेद के प्रति घुणा थी । झ्रादि पिद्ध सरहपा जो स्वयं 
ब्राह्मण भिक्षु ये, जातिवाद के कट्टर विरोवी थे । उन्होंने सहजयान संस्प्रदाय 
मे इसको पतपने नहीं दिया। उन्होने ब्राह्मणों की आलोचना करते हुए कहा-- 
“ब्राह्मण बह्या के मुख से उत्पत्त हुए बे--जव हुए थे, तब हुए थये। इस 
समय तो ये भी दूसरो की तरह उत्पन्न होते हैं । तो ब्राह्मणत्व रहा कहा ? 
यदि यह कहा जाये कि सस्फारवश्व ब्राह्मण होता है तो फिए चाडाल में भी 
सस्कार करने दो, वह भी ब्राह्मण हो जायेगा । यदि वेदाष्ययत से कोई ब्राह्मण 
बन सकता है तो वाझालों को भी वेदाध्ययन करके ब्राह्मण क्यों नहीं बनने 
दिया जाता ?” इसी प्रकार सिद्धों ने वेददाद की आलोचना वी और कहा-- 
“पाठपिद्ध न होने से वेदों की प्राप्नाणिकदा अर्तिद्ध हैं। वे परमार्थ नहीं हैं 
क्योकि उनमे शून्य वी शिक्षा ही नहीं है। शत उन्हे व्यथं की बकवास समभना 
चाहिए ।” 

इतना ही नहीं इन सिद्धों ने धामभिक आधार-विचारो पर भी वावप्रहार 
किये और यज्ञादि की व्यपेदा बतलायी। सरहपा से कहा--थदि ग्र्ति मे 
घृत डालने से ही मुक्ति मिलती है तोफफर यज्ञादि सबको क्यों नहीं करने 
दिये जाते, जिससे सव के सब मुक्त हो जायें । यज्ञ करने से मुवित चाहे प्राप्त 
होती हो या न होती हो किन्तु थुआ लगने से नेत्रों को तो पीडा पहुचती ही 
है ।” इसी प्रकार झिवापासको क। उपहास करते हुए सरहपा ने बहा, “ग्रे शिव के 
भवत शरीर में भस्म लगाते हैं, सिर पर जदा धारण करग्ते है, दिया जला कर 
घर में बैठते हैं ओर ईशानकोण में बैठकर घटा बजाया करते हैं, आसन बाघ 
कर आखे मू दा करते हैँ तथा लोगो को व्यर्थ ही धोखा देकर ग्रुमराह करते 
हैं । बहुत से लोग इनके बहाने मेआ जाते हें परन्तु जब कोई वस्तु है ही 
नही तो फिर ईश्वर भी एक पदार्थ है प्रोर वह भी कैसे रह सकता है ?” इस 
प्रकार सरहपा भर उमके प्रनुयायियों ने वैष्णव, जैव झादि धर्मों की साधता 
पद्धतियों का कु उपहास किया और सहन साधना को ही श्रेष्ठतम साधता 
मात कर उत्ी का प्रचार किया । 

सरहता ने चित्त को शुद्धि छा अपूर्द साथत वज्ञयानियों में प्रचलित 
योगिनी-मार्ग को मात्रा है। जो उस्त सार्गे को पूर्णत समझता: हुआ अपना 
चित्त उसी में लगाता है, वस्तुत उसी को चित्त-शुद्धि प्राप्त होती है । सम्प्रदाय 
में इसर्ले भ्रनेक नाम हूँ । कही यह अवधूती, कही चाइालो, कही डोडीत था कही 
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बगाली से अभिहित है। यह एक ऐसा राव मार्ग माना जाता है जो वैराम्य 
से बिल्कुल भिन्‍त एवं विपरीत है । इसक अनुयायी घर म भार्यो के साथ 
निवास करते हुए भी मुक्त हो सकते हें। वास्तव म॑ सहजयानी साधना का 
अन्तिम लक्ष्य चित्त शुद्धि है। इसी से सहजावस्था सुगमता से प्राप्त हा सकती 
है। जा इस सहज वा परित्याथ करक॑ निर्वाण प्राप्त करनां चाहता है माता 
बह आकाश बुसुम की गध सू घना चाहता है । 


सहज साधना म एक चित्त ही सव का वीज रूप है। वधन और मुक्त 
का उदुभव यही से होता है। कहन वी आवश्यकता नही कि मुक्त चित्त ही 
मुक्ति का साथन है। अबद्ध चित्त वेवल वधन म डाल सकता है । जड-जीव 


जिस चित्त के बारण बघन मे पड़ते हे वही विवकियो को मुक्त 
करता है। 


जचितेकेस झलदोग्म भवणिव्याणोवि जस्सविफुरति । 
ते चितामणिस्त्म पषयह इच्छा फल देन्ति ॥ 
चिले बज्के बेज़्भइ सुक्के सुबकइई पत्यिसन्देहा । 
बज्भति जेण बिजडा लहु परिसृच्चान्त तेणवि बुहा ह7 


ग 
गीता मे भी वध और मुक्ति का कारण मन ही माना गया है। यो 
भनोजित्‌ है बही बडा भारी योगी होता है । सहजयान सम्प्रदाय म॑ भी मनका 
धूल्यीकरण इप्ट है। घून्य दशा मे मन ई[ द्रय-विपया वी अलुभूति नही करता 
अनाइन्त हाने के कारण वह सब सुख 'अद्या कहलाता है। इसी को अमवी- 


करण, नि स्वभावीस रण या मत वा मार डालना कहते हैँ । बबीर आदि सन्दों 
का 'झतमन या 'उन्मन' 


॥ ” भी यही है। अमनीकरण वी स्थिति के श्रम्यास॒ वो 
अनेक रूपको द्वारा प्रकट किया गया है। रई घुनने या हरिण दी झ्ारवेट के 
रूपके उनके सुन्दर उदाहरण है। 


सहजयानी खिद्धा ने अपनी सावना पद्धति म योग की अनेक प्रश्रियाओं 
का भी स्थान दिया है। प्राणायाम्र को उस दशा मे जहा इडा पिगला मिल _ 
जाती हैं अर्थात्‌ दोना स्वरो से वायुत्षा गमनागमन निरद्ध हो बादा है, स्देंग 
या महासुसत का आाविर्भाव होता है।इस महासुख-क्मल क्विजल्क का पान योगी 
शरीर के भीतर ही श्राप्त कर लते है। वह आनन्द 'सुरत-बीर' के मुख के 
समान होता है । 


है 


सिद्दो और नायो की परपरा में कौर १२७ 


इस महामुख-कंमल के दो खड हैं--ललता', (चख्ानाडी) और 
>र्सनी (सूर्या-नाडी) )। यह पादप नम रूपी ज्ल में परमानन्दमय धकाश-पथ 
मे उत्पन्न होता है। भूल छज्ति उसकी नाल है और अनाहत-शान उसका 
रुप है। जहा वायु और मत एक साथ निश्चल हो जाने हैं वह उद्धमेर 
(सुप्म्ता का सिरा) हैं का सिरा) हैं। उसकी कत्पना पर्वृत- शिखर के समात की गई है 
वह महामुद्रा और मूतशक्ति का लिवास-स्थाव माना गया है। जिस प्रकार 
वज्ययानियों ने महामुद्रा वी माधना में व्यभिचारपरक चित्र प्रस्तुत किये थे, उसी 
प्रकार सहजयानियो ने भी प्रस्तुत बिये। साधक के एवास्तविहार और प्रेम- 
दिलास की अवस्था भी उन्होंने उसी प्रकार चित्रित की, किन्तु अपनी साधना 
को स्पष्ट,करने के लिए उन्हाने भिन्नार्य प्रकट किया । 
सहजयान सम्प्रदाय में एक युमनद्ध की भावना भी विद्यमान थी । 
उनकी बोधिचित्त को सवृत अजस्था मे ले जाने का विशेष महत्त्व है। बोधि- 
चित्त वा यह पथ इगा तथा विगला-नांडी से होकर मध्या-नाडी सुपुम्ता से 
“तो हैं जिससे उसे मध्यमार्ग भी बहते हैँ । 'सहजमायय! से अभिहित सहज- 
पानियों की यह साधता उजूबाद (ऋजुवाट) अ्रथवा सरत मार्ग के छूप में 
चित्रित की गयी और विश्वुद्ध सात्तिवक जीवव वा भाग भाठकर उसके द्वारा 
बिश्व-कल्यागु तक की आशा की गयी। 
सक्षेप मे यह कहा जा सकता है कि बौद्ध-घर्म सदाचरण की साधना के 
रूप में प्रारभ हथा था उसने परिवर्तनों के गर्भ मं ग्रनेक रुप धारण किये, 
क्ल्तु वज्जयान मे उस अति विकृद एवं वीभत्स रूप प्रस्तुत हुम्आ। सहजयान 
मे अपने प्रयत्नों से कुछ सुधारों को जन्म अ्रवध्य दिया और ये प्रयत्न चौदहवी 
शत्ताब्दी तक होते रहे किन्तु बह भी अपनी धवुत्तिया दुसरे नये सम्प्रदायो को 
सौप कर उनमें विलीत हो गया | सहजयान को चाहे वष्थयान की ही एक 
प्रशाखा मान लिया जावे परन्तु उसके दृष्टिकोण की विद्येपता भुलायी नही जा 
सकती । वस्तुत सहजयान ने ईश्वरवाद की प्रेरणा दी और स्वाभाधिक धर्म 
और आचरण का प्रतिपादन किया । 


सिद्धो का साहित्य अनेक सग्रहों में मिलता है। उन्हों ने किस्ली सुपस्कृत 
भाषा को व्यवहार में न लाकर स्वे-सामान्य जन-भाषा का ही प्रयोग,क्या । 
भिन्न-भिन्न विढानो ने उन्हें भिन्न-भिन्न भाषात्रों से सम्बन्धित किया हैं। कोई 
उन्हें वगला का ब्रादि कवि कहता हैँ श्रौर कोई अवधी का। वस्तुत, वे अप- 
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झुस् डे झी कवि हैँ । उनवी भाषा प्रमुखतया मागधी भ्रपञ् च्च्हुँ / डर 
विद्वान ने उसे 'सथ्या' भाषा कहा हूँ और इस शब्द के अनेक अर्थ किय गये है। 
कुछ विद्वाना ने सध्या भापा उस भाषा को कहा है जिसम संध्या का आलोक 
और झधकार दाना का मिलन हा अर्थात्‌ जिसम स्पप्टता के साथ अस्पष्टता 
भी टो। ढुछ विद्वानों क अनुसार संध्या भाषा वह मापा है जा देझा के उधि 
प्रदेश मं बोली जाय । कदाचित बगाव और विहार की सीमा पर नि्मित होने 
के कारण सिद्ध भापा को सन्ब्या नाम दिया गया। कुछ विवेचका ले प्रति 
सन्धि (रहस्य) से सम्बन्धित करके इसको यह नाम दिया हैँ । प० विधुश्र 
शास्त्री ने इम शब्द को सवा कहा हैं और उस सस्क्ृत्त शब्द सघास (प्रभि 
प्रत) का अ्पश्रथ रूप मानकर उसका अभिसधि सहित या अभिप्राययुकत 
भाषा भादा हूँ। विद्वाता ने अपन झपन तकों से इन तीनो मता को काट 
दिया हैं। डा० रामबुमार वर्मा ने सख्या भाषा' उस भाषा को वहा है 
जा अपन्न श्ष वे सब्याकाल म प्रयुवत हुई। मरी समझ म यह मत भी विर्दोव 
नहीं हैं बयाकि ऐसी भाषा का जन्म उपनिषद काल म ही हो गया था। 
बजयान ने इस भाषा का पर्याप्त विकास क्या और तेरहवी चौदहवी शताब्दी 
मं ता कुछ सम्पदाया म॑ यह भाषा प्रचलित हो गयी । अवश्य ही सध्या भाषा 
नाप्र बहुत बाद का है जा स्पष्टापप्ट दोना अ्र्थों का एक साथ ही थयोतन 


बर्ता है। यह भाषा वल्च्याथ मछिपा कर कोई दूसरा अर्थ भी देती हैं। 
इगी गूढ्गूदता क करण छत उसका यह नाम दिया गया । 


सिद्ध वाव्य मे गृदता और भरगृदता के सवध से एक ही साथ दो रस 
निष्पन होते कहे जात हैं-- 


श्ज्भार और बात । इन दोनो के निर्वाह मं ही 
काशल निहित हैं। रूढिया क खड़न, सदाचार के प्रतिपादन और मध्यमार्गं 
के प्रतिप्ठापव के साथ सिद्धा ने जिस महासुख्त की गवेपणा की है उसम नैतिक 
भोर भानसिक धरातल पर शान्ति और आनन्द की भावना का विनिवेद्य हैँ । 
सिद्ध लोग दु स और नइ्वरता से घबरा कर निराशावाद का प्राश्नय लेने के 
पम्रथक् नहां ह। व तो वास्तव म निराश मे आशा वी कान्त किरण दिखता 
कर महासुद्ध की ओर प्रेरित करते हे । वे जीवन के सक्लन मे रस प्राप्त 


फरत हैं विक्लन म नहीं। श्रृज्धार रसोमिया कही कही अश्लीलता भमिव्यवत 
बरने लगती हूँ । जिस क मूल मे वञ्यादी प्रभाव हूँ । 


सिद्धो और नाथो को परपरा में क्वीर श्र 


सिद्धे का साहित्य चाहे साहित्यिक निकप पर पूरा न्‌ उतरता हो किन्तु 


लोक-भाषा के प्रचलन में उनका महत्त्वपूर्ण योग रहा। भाषा की लाक्षसिक्रता, 
एक नयी थैली के दीज भी इन्ही लोगो ने लोक-भापा म बोये ये। 


(सिद्ध-साहित्य ने भीतिकाव्य के क्षेत्र मे भी अपना थोग दिया ग्रौर जन- * 
मत को ग्राकपित करने के लिए दोहो के साथ छोटे-छोटे पदो का प्रचलन भी 
किया । स्गीत साधना के प्रति अभिरूचि होने के कारण कुछ सिद्धो ने तो 
अपनी रचनाझ्रो को सगीत के घाट उतारने का ही उपक्रम किया | वीणापा 
नामक प्िद्ध की रचनाओ्रो मे राग-रागनियों की सहज-सथोजना हुई है । 


छन्दों के क्षेत्र म सिद्धों को आचार्य होने का गौरव तो नही दिया जा 
सकता विन्तु दोहा, चौपाई, छप्पय ग्रादि छन्दो के प्रचलन मे उनका योग 
अवश्य रहा । उन्होने सिद्धान्त-प्रतिपादन के लिये तो प्राय दोहा-छद की ही 
सहायता ली। बुछ लोग भ्रमवश् दोहा-चौपाई वाली ब॑ली मे प्रबन्ध-बाष्य की 
सुष्टि करने का श्रेय सूफी कवियो को देते हैँ किन्तु सरहपा तथा कृष्णाचा्ये के 
ग्रस्थो मं इस शैली का प्रणयन स्पष्ट है | इन से भी पहले जैन कवियों ने ग्रप- 
अ्रश्य मे इस शैली वा प्रवर्तन किया या और दस-दस वारह-वारह चौपाइयो 
के बाद छत्ता, उल्लाला झ्रादि के योग से प्रवन्ध-काव्य लिखने की परम्परा भी 
उस समय अधिक प्रचलित हो चुकी थी। फिर भी उन्द-साधना म पसिद्धो के 
महत्त्व को भुलाया नहीं जा सकता । 


इस प्रकार हिंदी की साहित्यिक परम्पराओं के विर्माण मं ही पिद्धो का * 
योग नही है, अपितु धाभिक और सास्क्ृतिक विचार-धारा की दृष्टि से भी 
उनका योगदान स्मरणीय है। धर्म के विकास कौ दिशा में स्रिद्धो ने एक बडा 
महत्वपूर्ण कदम उठाया। उम क्षेत्र में नाथ-सम्प्रदाय ने कुछ और प्रगति की । 
भागे चलकरासाहित्य मे जिस रहस्यवाद ने व्यवस्थित रूप में अपनी अभि- 
व्यक्ति की वह सिद्ध साहित्य से ही प्रेरित हुआ था। वर्ण प्रोर वर्गे के विरोध 
में समता की,जिस भावना की उदय हुआ हिन्दी का परवर्ती साहित्य उसके 
मूल्य को नहीं भुला सकता। 

नाथ-पथ को भी सिद्ध-साहित्य वी ही एक शाखा कह सकते हैं। यह 
सत्य है कि कुछ सिद्ध नाथ हो थे । त्रिपुरा विषयक तानिक साहित्य के इतिहास 
में नाथो के झ्षामो का प्राचुये है। नाथों वी बहुत सो बातें जिस प्रकार वज्ञ- 





१३० कबोर एक विवेचन 


यातिया सहजयानिया तात्रिका जपुरा वीराचार्योसे मिलती हूं उसी प्रकार 
शवा सहजिया झौर बाद क॑ वष्णवा से मिलती हूं । भहायातियो और तातिका 
का सम्बाध अध्ययन का एक राचक विपय है । महायानिया का शू यवाद हृठयोग 
| तत्न ग्रादि मकसे प्रविष्ट हा गया और बाद क बोद्ध सम्प्रदाया में उसकी 
व्यास्याए क्या से क्या हा गया यह भो एक रोचक विपय है। इन मता 
का साबाघ रासायनिका क दशन से होन के कारण उसका अध्ययन भी भावशक 
है। वष्णवा द॑ रमवाद पर सिद्धा से सर्म्बाधत रहस्य विज्ञान के विकास 
का बहुत प्रभाव पडा है। यही कारण है कि कबीर जैप्त वष्णद के वाणी 
प्रवाह भ इस परम्पंण की लहर छिटक रही हैं तो आश्चय की क्या बात है। 
बम तो नाथ लोग अपना उपत्ति शिव से बतलात है जिनको वे 
साथ कहत हू इसीलिए पथ का नाम नाथ पथ है। साहित्य मे ताव-पथ को 
सिद्ध-माग या अवधूत मांग भो कहा गया हे झौर इस मत के ग्राचार्यों ते पिंदि 
क लिय योगाम्यास पर विशेष बल दिया है इसलिये यह योग मांग नाम से 
भी अमिहित है। कुछ अशो भ कापालिका का भी नाथा से घतिष्ठ संब्ध 
है कितु वह अपन भ्राप म एक स्वतेत्र मत के अनुयायी हूं । कहने के लिए 
तो कापालिक मत के प्रवतक झादिनाथ हो मान जात हू किन्तु इसके सिद्धाग्वो 
५ और आ्राचारो म इसका अ्रपतापन स्पष्ट है। 
नाथ पथी प्रपन मत की दिव्योत्यत्ति म विश्वास करत हुए मत्स्पद्र 
नाथ का मृत प्रवृतक भातत हूं। इनका इतिहास प्रतंक दन्तकथाओ्रा से भवित 
होत हुए भा यह मानने म वाघा नहीं डालता कि म'स्थद्वनाथ एक बड योगी 
थ। इनक सवध मे यह कहा जाता है कि बडी भारी योगबक्तित के होने पर भी 
बबासता के पाता मं पड़ गय; तब उनके शिष्य गोरखनाथ ने उहें बडी 
कटिनता से उम्से मुक्त किया ॥ 
सत्स्पद्नाथ के दिष्या मे योग्यतम गोरखताय ही थे । भारतीय महा 
पुत्पा से उनका नाम अमर रहेग।। दे बढ भारी सिद्ध ही नहीं प्राधुनिक हठ 
योग के जमदाया भी थे। वे मध्यकाल म यौगिक हस्पवाद के प्रसिद्ध सचातक 


थे। महामहोपाध्याय हरपरसाद जी शास्त्री का कहता है कि मूलत गोरखनाथ 
बौद्ध थे । बाद म वह नाथ हो गय। 


दारानाथ के अनुसार उनका बोद्ध नाम अनगवद्ध था किन्तु महामहोपाध्याव 
दृस्पसाद शास्त्री के भ्रनुसार उनका नाम रमण॒वज्ञ था। यह सत्य हो सकता 


प्िद्धो और नाथो को परपरा में कबीर १६१ 


है किन्तु कायावोष मे जो गोरखनाथ की रचना के रूप में प्रसिद्ध है, एक 
कहावत आती है जिससे वे पृश्वारम्भक' प्रकट होते हैँ । यंदि ग्रार्॒भ' शब्द 
बलिदान (50770 ] 8४४८7) का वाचक है तो गोरखनाथ नाथ 
होने से पुर्व॑ वौद्ध कदापि तहीं हो सकते । 


गोरखनाथ या मत्प्ेन्द्रवाथ का समय निश्चित नहीं है। परम्परा 
उन्हे कवीए (१५०० ई०) और मधघुसूदन सरस्वददी (१७०० ई०) से सम्बद्ध 
करती है, किन्तु शायद इसका कोई ऐतिहासिक मूल्य नही है। ज्ञाननार्थ यो” * 
ज्ञानदेव ने, जिनका होना ११वीं शताब्दी मे माना जाता है, अपनी भगवदुर 
गीता की टीका में झ्रपनी ग्रुर-परम्परा म उनको तीपरा माना है। यह परम्परा 
इस प्रकार दी गयी है--- १, ग्रादिनाथ, २ मत्स्येद्तनाथ, ३े गोरखनाथ, ” 
४ गहिनीनाथ, ५ निवृत्तिनाथ और ६« ज्ञानगाथ । इससे गोरखनाथ का 
१२वीं शताब्दी के आरभ में होना सिद्ध होता है! इससे गोरखनाथ और 
धर्मनाथ समस[मयिक झौर एक ही ग्रुर्र के शिप्य भी सिद्ध हो जाते हैं परन्तु 
कुछ अन्य मतों के अनुसार गौरखनाथ का जीवन-काल ५०० ई०, ७०० हैं० 
था १००० ई० भी माना जाता है। गोरुखनाथ के अनेक शिष्य थे। - उनमें मे. 
बालाताथ, हालिकपुव, मालिपाव आदि [प्रसिद्ध ये। राजा गोपीचन्द की 
राजमाता मयनामती गोरखनाथ की ही शिष्या वतलांथी जाती हैं । 


॥% 7 रक: 
(दार्शनिक दृष्टिकोण से नाय लोग अद्वतवादी नहीं थे ओर न,दतवादी 

ही थे। वे दोनो से भिन्न ये । नाथ को वे परमेश्वर कहते हैं जो सग्रण और दिख ण॑ « 
(_ से सबधित विरोध से परे है। उनकी दृष्टि में जीवन वा घरम लक्ष्य नाथ 
रूप में झात्मानुभूति करना और सबधो की दुलिया से सर्देव ऊपर रहना है। 
इस ग्रनुभूति का मार्ग योग बतलाया गया है जिस पर उंनका प्रमुख बल 
रहता है। नाथो की यह घारणा है कि योग के बिना सिद्धि प्राप्त करना 
असभव है। सिद्धसिद्धान्त पद्धति, जिसे वुछ लोग योरखनाथ की ऋृतति ब्रदलाते 

हैँ श्रोरु कुछ नित्यनाथ की, तो यहा'तक कहती है-- दा 

| + “पन्मायेश्व योगमार्ग', तदितरस्तु पाषण्डमार्यः । 3 


योग की चाहे कुछ भी परिभाषा रही हो किन्तु अपने तामके समय 
से ही हठयोग की परिभाषा दही है । सि० सिं० पद्धति में उसको च्वैख्या 


इस प्रकार की- गयी है--- है ४ ई2 «७, कब -॥ 





श्श्र बबीर एक विवेचन 


हक'र कौ्तित सूर्यष्ठकारइचस्दर उच्यते । 
सूधचन्द्रमसोयोगाद हव्योगो हिगद्यते ४४ 


ब्रह्मानन्द के अनुसार यहा सूर्य और घन्द्र ऋ्रमझ प्राण और प्रपान के प्रतीक ] 

हैं और उनका योग हो प्राणायाम है जो वास्तव म हठयोग का अर्थ है। 
वायु विजय (प्राण निरोध) ही हडयोग का सार है। 

ऐसा विश्वास किया जाता है कि इस प्रकार का प्रचलन भारत में 
नाया ने किया था। हठयोग प्रदीषिशा (१४) म कहा गया है कि इस योग वा 
रहस्य केवल मत्स्पद्ताथ भर गोरखनाथ को ही बिदित था । ब्रह्मानरद ने 
जालन्धर भर्तू हरि और गापीचन्द के नाम और जोड दिय हैं | इन सर्व लोगो 
का सबंध माथपथ स था। झतणएव यह सभव है कि मोरक्षताथ, या अधिक 
सभवत म स्य द्रनाथ हठयाग के आदितम प्रचारक थे। इसका इप्त उतित से 
बोई विरोध समभने वी आवश्यकता नहा है-- 


श्री आदिनायाय नमोस्तु तस्मे यनोपदिष्टा हठथोगविद्या (हैं? यो० 


प्र० १-१) क्योकि प्रत्येक विद्या एक प्रकार से परमेश्वर से निकली हुई कही 
जा सफती है। 


हृठयोगविद्या की नीव नाथो ने डाली, इसका निणय करता कठित है 


वयाकि एक अन्य परम्परा के अनुसार हठयोगियों के दा सम्प्रदाय हेंद्गी 


2 अपर दूसरा आधुनिक, जिनकी नींव क्रमश मार्कंण्डेय प्रो नाथों ने 
डाली-- 


“प्विघरा हुई स्थादेकस्तु गोरक्षादिसुसाधित ॥ 
अन्यो मुकष्डपुत्रायं साधितो हठसज्ञक ४! 
8०१ 


सांप्डेय द्वारा प्रवतषित हृ्याग म॑ अ्रप्टाग की मान्यता है किन्दु परे] 
कि ने हृठयोग मे स यम-नियम को निकाल कर उसे पडज्भ बना दिया। 
यदि इस परपरा मे कोई ऐहिहासिक तथ्य है तो यहौ कहना उचित है हि 


नाथो ने प्राचोन मृतप्राय विद्या को पुनर्जीवन पा 
भी लगता है। पु्जीवच दिया । यह मत अधिक ग्राह्य 


अब प्रश्न यह है कि जब राजयोग पहले से ही उन्नत दशा मं था तो 
ह॒ठ्योग बे! पु्नोविन की या आवश्यकता थी? यह तो स्वय सिद्धों ने भी 


सिद्धों और नाथो की प्रपरा में कवीर १३३ 


स्वीकार कर लिया था कि भ्पने पूर्णतम रूपो में भी हृठयोग राजयोग का 
केवल सहयोगी या सोपान है। पतजलि का योग प्रसुछत राजयोग छिद्धान्तो 
पर झ्ाधारित है। इसी प्रकार जैन और बौद्ध सम्प्रदायों में मान्य योग भी 
राजयोग पर आधारित है यद्पि हठयोग वी सरल क्रियाग्रो की उपयोगिता 
इन सभी ने स्वीकार की है। 
हृठयोगियो का ऐसा विश्वास है कि साधारण लोगो के लिए जिनका 
मन पर बिल्कुल भ्रधिकार नही , राजयोग का अभ्यास अ्रसम्भव है । मत्रयोग 
घ्यात-योग का अभ्यास यदि समुचित रूप से किया जाये तो राजयोग की 
सिद्धि त्तक पहु चा सकता है किन्तु इतको भी सशक्त बजाने के लिए मनो- 
योग या मत-साधना को ब्रावश्यकता है जो साधारण भवित की शक्ति से 
बाहर की चीज है। मगर हठयोग की नीव शरीर की कुछ यात्रिक क्ियाग्रो 
पर होने से उसी को एकमात्र वैज्ञानिक योग कह सकते हूँ झौर सामान्य 
व्यक्ति के लिए उपकी सुगमता भी स्वय रिद्ध है क्योकि इसकी साधना में 
किसी प्रकार की मातसिक शक्ति, जिसकी अन्य प्रकार के सभी योग में थोडी- 
बहुत प्रावश्यक्षता रहतो हें, अनिवाय नही है । 
यह तो प्रारम्भ में ही कह दिया गया है कि हृदयोग का सार प्राण- 
विजय है भर इस देश के सभी लोग यह मानते हैं कि विन्दु- (वीय॑), वायु 
( प्राखवायु) तथा मन्‍ तथा मन का एक दूसरे से गहन-सवंध है। इससे किसी एक के 
विरोध से शेप दो अपने ग्राप निरुद्ध हो जाते हैं। हठयोगी अपनी साधना का 
आधार ब्रह्मचर्य या दीर्ब-निरोध मान कर चलते हैं। अतएव उतकी साधना का 
प्रथम सोपान वायु निग्रह बनता है पऔर उससे वह मनोनिग्रह म प्रवृत्त होते हैं । 
सेमप्र जियाओ और श्रयत्तो का सार यही मनोनिग्रह है । वायु-निग्रह को 
सरल बताने के लिए आसव, मुद्रा और नादानुसधान को आवश्यकता बतलायी 
जाती है। 

* आधन का निरन्तर अम्यास शरीर को ह॒तका, स्वस्थ और दृढ़ बनाता 
है । एक बार इत ग्रुणो के उपलब्ध हो जाने पर स्वभावत* उनकी प्रतिक्रिया 
भव पर होतो है। मद्य का अम्यास कु डलिनी झवित को जगाने के लिए 
अभिप्रेत है क्योकि उसकी सजग प्रेरणा के बिता कोई भी चिदनुभूति अ्रसभव 
है झर नादाम्यास या तादानुसधान का सीधा सदध मन से है। इससे भन को 
चुचलता नष्ट होऋर वह स्थिर होता है। 


श्भ्ड कबीर एक विवेचन ५ 


जैसे ही मद तिश्दल होता है तथा चायुतह्मारसभ में विलीन होती के 
कि उस शा तावस्थ का उदय होता है जिसे लय, मनोन्‍्मती या सहजावस्था कह 
हैं। यह परम।नन्द की अवस्था होती है। इस सब्रध भें यह ध्यान देने की बात 
'हैं कि उबत अभ्यास या प्रक्रियाए एक-दूसरी से धवधित हैं।.. 7 
नादानुमघान समुचित रूप से तभी हो सकता है जबकि वेतव गे 
से उठनेवालो भ्रविरल आाम्यन्तरिक शब्द-घारा जब अवणीय बन जाय । रा 
डाब्द वास्तव म तभी सुनायी पड सकता है जबकि वायु सुपुम्ना और उस 
अनेक प्रशाखाओं मे प्रविष्ट हो जावे । इसके लिए नाडी-शोधन भी आवश्यक 
है। जब नाडिया परिशुद्ध हो जाती हैं तो अनाहतनाद सुनायी पड़ने सगता है 
इनकी शुद्धि के लिए आसनों ओर मुद्राओं की ग्रावश्यकता होती है। इसके 
विपरीत 'झासन-सिद्धि उत्त समय तक ग्रसभव है जब तक कि श्वरीर के स्था- 
'पित्व के विरोधी सूक्म कारण पूर्णत दूर न हो जाये । 


भोरखनाथ ने जिस हेठयोग पद्धति का प्रचार किया बहुप्राचीन परपरा 
से विशेषतया भिन्‍न नहीं है । वस्तुत हठ्योग में बड़ी उत्कृष्ट प्राएविधा 
विहित है। गीता, गोरक्षसहिता एवं हृठयोग प्रदीषिका मे हव्योग के महत्व 
के प्रतिपादन के साथ उसे राजयोग की आधार-शिला कहाग या है। प्रातः 


मृद्रा और प्राणायाम की सिद्धि के साथ ही साथ हठयोग समग्र सृष्टि में 
परिव्याप्त महाकु डलिनी शक्ति को 


श है।इस: 

भी प्रधानता देता है,। हठ्थोरशियोंका 
कहना है कि गर्भ म जीव इसी कु डलिनी और श्राण-शक्वित के साथ प्रविष्ट 
होता है। जागृति, 


स्वप्न और सुषुप्ति, इन तीनो अवस्थाओं में कुण्डलिनो 
वित निश्चेष्ट ही रहती है । वह मेह्दण्ड मे स्थित त्रिकोशचक्र के स्वगरभू 
लिंग वा साढ़े दीन वलयो से परिवेष्ठण किसे हुए हैं। कुण्डसिनी या सपिणी 
की भाति सादे तीन बतयो मे स्थित होने से यह कुण्डलिनी कहलाती है। 
अनेक मुद्राओं और कियामरो का 
जिसका सदध, आसना की सफलता से 
(/९०ावगात्ता 0; 


लक्ष्य कुण्डलिनी जागरण है 
है। वस्तुत इन सब थात्रिक क्रियात्री 


पडी हे । सुपुम्ना का यह मार्णे छाधारणतया अवरुद्ध रहता है। योगी अपनी 
साधना से उसे साफ़ कर देता है। 
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ताथों के योग का विशेषता यह थी कि उसमे संयम के कायिक पक्ष 
पर विशेष बल दिया गया था । इसका सबंध शारोरिक नाड़ी विषयक तथा 
प्राणतत्री संबंधी ज्ञान से विशेष है। नाथो का सामान्य सिद्धाव उत भौतिक 
तत्वों का ज्ञान है जिनको हम जाग्रत अवस्था में स्थूलतम रूप म पाते 
हैं और मम्प्रज्ञात या तथाकृधित सस्मिता-समाधि में मूक्ष्मतम रूप म अनुभव 
करते हैं। भौतिकत्र तत्त्वो म झ्ावृत जीवात्मा का ज्ञान जगत्‌ में प्रावृत 
विश्वात्मा के ज्ञान से अभिन है केवल सीमाओं के सावधानी से निवारण 
करने की आवश्यकता है । हठघोगियो के मत से उनके निवारण का निश्चित 
एवं सत्वर मार्ग वायु को क्रमश उस समय तक प्रध्वेगामी बनाना हैँ जब 
कि गहसस्‍्क दल-कमर के उच्चतज़ तक पए क्षेतत तच्क में विड़-मच्त की फ़ाप्ति 
न हो जाये । 
गआ्रात्मा पर दुहरा आवरण पड जाता है--एक तो भूतसू का शोर 
दूसरा मतस्‌ का। मन झब्द का प्रयोग यहा व्यापक अर्थ म किया गया हैं जिस 
के अन्तगत बुद्धि, अरहकार आदि भी आ जाते हैं। इन्द्रिया मन का व्यापारिव 
रूप हैं। भूतस्‌ शब्द सापेक्ष सन्‍्तुलन की अवस्था मे पदार्थ वा वाचक है| इस 
के अन्तगंत पचतन्माव्राए--शब्द, स्पर्श, रूप, रख एवं गध झा जाते हैं । प्रत्यव 
सन्मात्रा का अपना केन्द्र होता है जहा विकास और सकोच की योग्यता रहती 
है। चेतना के भूनस्‌ में श्रावृत होते ही मन अपना विकास इन्द्रियों मे करता 
हैं। इन्द्रिया पदार्थे ज्ञाव के सिवा और कुछ नही करा सकती । इन्द्रियों से विलग 
किया हुआ मन ही अतीन्द्रिय ज्ञान का उद्भव करा सकता है। मन इन्द्रियो 
से जितना विलग होगा ज्ञान उतना ही शुद्ध होगा । मन के विलगीकरर का 
अ्रभिप्राय ही ध्यान और उसकी शुद्धता है। स्थूत भूत से आतिप्त मन स्थूल--- 
इन्द्रियाबद्ध कहलाता है। इस दशा में वायु वी गति भी सरल एवं ग्रर््व 
नहीं होतो । 
शरीर मे वायु को तियंक्‌ गति तियक्‌ मार्ग की आवश्यकता पैदा कर 
देती है ॥ इसी का पारिभाषिक नाम वाडीचक्र है जो अनेक नाडियो की 
उच्थियो से बतता है । ये नाडिया झरीर से विभिन्‍न दिशाग्रो मे जाती हैं। 
सुपुम्ना को छोड कर जो शुद्ध वायु की सरल गति का केन्द्रीय मार्ग है, भ्रन्‍्य 
नाडियो को सुपुम्ता के साथ उनकी स्थिति के सबंध से स्थूल रुप से दो ब्गों 
में बाद सबते हँं--दाया और बाया । साधारण मनुष्य के शरीर मे मद और 


ते 
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कप इन्ही ववक्रदार मार्यों मसे प्रवाहित होते हैं। यह ग्रमन फ़्ह्ल 
संसार है । 


सुपुम्ना के मार्ग म छ चक्र स्थित है जिनको भेदन करके बाएं अंह्मरन 
मे पहुंचता है । पहला चत्र 'मूलाघारा हैं जो भुदा और जननेम्द्रिय 
मध्य स्थित है। इसका आकार चतुईदन कमल का सा है। इसमें एक स्‌ 
निवास करता है। दहुसरा घक स्वाधिष्ठान है जो जननद्विय के मूल मे है। : 
पदृदन कमल है) प्रणिपूर' या 'नाभिचक' तीसरा चक्र है। यहू दशदल क्मः 
है और नाभि प्रदेश म स्थित है। चोया 'हृदय-पत्रा हूँदय प्रदेश मे है । य 
द्रादशदल कमल है। सोलह दलो वा विश्वद्ध चक्र कठ स्थान में है और छः 
चर 'आाज्ञान्चक' है। इसे आकाश चक्र भी कहते हैं। यह फेथल हिदल कम 
है और भूकुटी मध्य मे स्थित है। यही पटू चक्र हैं। इन सबके ऊपर ब्रह्म ₹र 
भ सह्खार चऊ हैं वह सहस दल वाला दमन है जिसे सहखदल कमल कह 
हैं। यही ख्विव का स्थान है और शक्ति यहो शिव से मिलती है । 

' गाथा का जोर हो इस बात पर भी रहता है कि यदि परमेश्वर प्र 
आप्त काना है ती केद्वीय मार्ग जो स्पणर मे नदी वी भाति उसम मिलता है 
भाजृम करता चाहिप। अन्य सब भय भ्रामक होगे क्योकि वे एथूल पदाय 


'ग व्यजक तोग्र प्रदाश होता है। शक्ति को यः 
अभिव्यवित हो शुतविती का >ताग एवं भूतस से उसका आशिक मोक्ष है 
भरडित का यह्‌ आविर्भाव, आशिक हते हुए भी पविरलता,से बढता है प्रौ 
परम तत्तत दी भप्तीमता थे बिल्ली जाता है। इस तिरोमाव काशश् 
विनाश नहीं है, केक्‍ल विलय या ऐक्य है ; 


शक्ति वी अनन्तता ही उतको परमता है, शक्ति, चाहे व्यक्त हो ग 
अन्यक्त, एकता है #ह८्य व्यवत्त धरबित ही ब्रह्म है, और उसी के दूसरा नाम 
श्वित्र है। उह कम थौर भूत से सुक्द् है ढिन्तु यह सत्य है कि इस थावित के 
पर अन्य को भूत निगरण कर केला है और ऐसी प्रतीति होती है मानो 
उसके मन से उसने अपनी एक्स जो दी हा । नायो का यह कृबा है कि एक 
हाय जो वास्तव स झिवेदर नही है, अपने 
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प्य की युपुष्त शक्ति को सचेत कर सकता है! शिव और शक्ति का अन्तर 
तुत भैदहीन अन्तर है। इस सवन्ध में कहा गया है-- 
“पशिवस्थाभ्यत्तरे शक्ति शकतेरभ्यन्तरे झ्षिवः । 
झत्तरं बैद पर्यामि चमस्रचन्द्रिदयोरिवा ह7 
यह एक रहस्य है कि भौतिक तत्त्व शक्ति को कैसे आवृत कर लेता 
। मगर यह सत्य हैं कि एक बार शक्ति के अनावृत हो जाने पर बह उस 
नेत विश्व-कारण मे जिच प्राती है जो मुक्त है। 


भौतिक तत्व ही शिव और शक्ति में भेद पंदा कर देता है।इस 
"रण इसके ग्रतित्रान्‍्त हो जाने पर तथाकथित भेद विगलित हो जाता है। 
स्त॒व में भौतिक पदार्थ कुछ नही है, परम तत्त्व से जीव के विप्रकर्ष के कारण 
ग्रामक प्रतीति है। यह परम तत्त्व शिव और झवितस्वरुप है । जब शिव 
ग्रर शक्ति का ऐक्य हो जाता है तो यह भ्रम नप्ट हो जाता है ॥ योग का 
क्ष्य इसी ऐक्य की प्रतिष्ठा है ! ताजिक और नाथिक साहित्य मे जो श् साटिक 
चिन्न प्रस्तुत किये गये हैं उनके भीतर भी इसी एकता का रहस्य निहित है। 
जब तक जीव भूतस्‌ से आवद्ध रहता है शिव को नहीं जान सकता, 
उसे आत्मानुभूति नही हो सकती। यह तभी सभव है जबकि उसकी शवित मुक्त 
हो नाये। शक्त्यावरण का अभिप्राय है (१) अपने कारण।भूत छ्षिव से विच्छेद 
(२) भूत्तस्‌ के गन्ध गर्भ मे उसका (जीव का) तिगरण तथा (३) अन्त मे 
अदृश्य प्रकाश के उस गहन लोक में निमग्न हो जाना जो भूतस के कारण 
पैदा हो जाता है। पहली और दूसरी स्थिति 'प्रकृतिलीन' दशा है । यह सृष्टि 
से पूर्व की स्थिति है। तीसरी स्थिति प्राकृतिक वधन की दशा है। इसम भौतिक 
सापेक्षिक (२6|476) झक्यो का बन्ठुलन विग्ड जाता है। उदाहरण के 
लिए वायु ही ले सकते हैं जो इस शरीर मे विषमाचार करती है। इसी प्रवार 
अन्य भौतिक घक्तिया भी हैं ! 
इस विषमता के निवारण के लिए योगी के अनेक साधन होते हैं। 
स्वाभाविक ढंग से भी यह विपमता कभी-कभी चाहे एक क्षण के लिए, ही 
सही, दूर हो जाती है। इसको 'सबि-क्षण' बहते हैँ जो पूर्वकालीन साहित्य के 





१, सिद्ध सिद्धा्त, ४ ३७ रे 


श्श्५ कबीर एक विवेचन 


निरोध क्षण से मित्रता है। आवश्यकता इस बात को है कि इस क्षण का वस्त 

बढाया जाय । यह तो पहल ही कहा जा चुका है कि--प्राणवायु के प्रवाह को 
दो वर्गों म विभवत कर सकते ह--दक्षिसा भ्रवाह तथा वाम प्रवाह। य दोगा 
घाराएँ पॉजिटिव तथा निगटिव के रूप म॑ विरोधी हूं कित्तु एक दूसरी 
की पूरव हैं। सिद्धोऔर नाथा के साहित्य म॑ इन धाराओं को सूर्या और 
चाद्ठा भी कहते हं। इही को हठ्योग म क्रमश पिंगला और इडा के नाम गे 
अभिहित क्या जाता है। 


कुछ साधना के द्वारा इन सूर्य और चन्द्र शक्तियों का निरोध सहज या 
मध्यमाग के खुलने म सहायक होता है। इस माग को सुपुम्ना नाडी ब्रह्म नाड़ी 
था शूय नाडी भी कहते ह। इस भाग के खुलते ही (जो झब तक अवरुद्ध पश 
था) बि दर वायु और मनस क्रियायोग से घूम होकर इप्तम प्रवेश करके ऊल्द 
ग्रामी होत ह। वुण्डलियी का जागरण भध्यमाग का खुलना वायु और मत 
की शुद्धि प्रज्ञा का उदय प्रहकार और अविद्याग्रीय का विनाश--य नाम एक 
ही जिया क भिन भिन दप्टिकोणो स रख गय हूं । यह क्रिया एक दम ससल 
नहीं हो जाती क्याकि युगो को सचित वासना का विनाश धीरे धीरे ही होता 
है। इस प्रक्रिया म समय लगता है। तन शब्दावली म नाथ लोग इसे पटचत्रमेद 
कहत हूं। यह प्रक्रिया नियत माग को क्रमिक ऊध्वगति है जो पाश्चात्य रहस्य 
बादिया दी विरेचन प्रत्रिया (?ण ९876 ए700०85) तथा ताबिकों के 
उपासना काड की भूतशुद्धि और चित्तशुद्धि से मिलती है। 

५ ब्रह्म के गृढ़ भाय (ग्रह्म नाडी) को वैदिक ऋषि भी जानते ये । छोंटे 
उपनिपदो के अतिरिक्त इसके ज्ञान का प्रमाण छदोग्य उपनिषद में भी है 
जिसम एक कंद्भीय नाडा का उल्लेख झुया है जो हृदय से मूर्था तक जाती है। 
स्पप्टत यह नाझी सुपुम्ता है। प्राचीन साहित्य के अध्ययन से ऐसा विदित 

होता है कि भनक ऊध्वगमन के सबंध मे चार भिन्‍न मत हूं । इसके प्तुसतार 
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सोमनाडिका दक्षिणभागोदभव सूयनाडिवा/ 
चद्रो वामाजूव्यापक सूय्यो दक्षिणाड्भव्याषक चाद्रा वामाडुं वामनासाधुढ 
सूर्यों दक्षिणाज्ने देक्षिणनासापुट--इयव सूयचद्गौ व्यवस्थितो+ 
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चार भिन्‍न स्थान ठहरते हैँ जहाँ से मनका ऊध्वेगमन होता है--( १) मूलाधार 
चक्र, (२) नाभि, (३) हृदय तथा (४) भ्रमध्यभाग | 


वँदिक मंतों के अनुधार मन का ऊध्जंगमन हृदय से होता है कित्तु नाथा 
ने भूलाधार और नाभि से माना है। प्रत्यक्र दशा में वह स्थान सूचित होता है 
जहाँ भन और वायु एक्स्थ होते हूँ । बडे ध्यान के पश्चात यह मारे व्यवत होता 
है । आलकारिक भाषा में इस प्रकाश पथ का एंक मसिरा ईश्वर या ग्रुरु का 
सूचक है और दूसरा सिर प्रकाशित जीव या शिप्य का और स्वय मागे दोनो 
के सवध का । निरन्तर अम्यास से दोनो सिरा का प्रन्तर कम होता चन्ना 
जाता है और योग-शक्ति बढती चली जाती है। अन्त में मार्ग समाप्त हो 
जाता है और ईश्वर एवं जीव झ्रथवा शिव भर शक्ति का मिलन हो जाता है। 
इस मिलन को दोनों की एंकता' भी कह सकते हैं वयाकि दोतो तस्वों का 
अन्तर मिट जाने से ग्रभेद सिद्ध हो जाता है । 


यही शिव शक्ति सामरस्य है जो आनन्द रूप म व्यकत होता है। प्रातनद 
ज्ञान से प्राप्त होता है प्रौर योग कौ सहज अभिव्यक्ति ही ज्ञान है। यह ज्ञान 
पुस्तक-ज्ञाव से भिन्‍न होता है। पुस्तको से प्राप्त सैद्वान्तिक ज्ञान को नाथा ने 
हैय माना हे क्योकि वह भारमात्र होता है जो केवल अवकार म डालकर पआात्त 
करता है प्रकाश भही देता । 


वास्तविक ज्ञान योग के बिना प्राप्त नही होता । बौद्धिक ज्ञान से मुक्ति 
नही होती । इससे योगवीज (६४) मे कहा गया है--योगन रहित शान 
मोक्षाय नो भवेत्‌! - वास्तव म इतिहास में कुछ ऐसे भी उदाहरण हैं जो 
यह प्रकट करते हैं कि योग के विना ही ज्ञान की प्राप्ति हो जाती हैं । 
असित, जनक, तुलाधार, धमंब्याध, पैलवक, मंत्रेयी, घुलभा,शाह्ली, शाण्डिली 
प्रादि के नाम इस सबंध मे विश्येप उल्लेखनीय हें। 


सिद्धो ने योग पर इतना बल इसलिए दिया है विः उसके बिना भौतिक 
शरोर पर विजय प्राप्त नही की जा सकता। कायिक परिमितियों से क्पर 
योगी के प्िवा कोई और नही उठ सकता ॥ जब लक कोयिक परिमित्तियाँ या 
बन्धन रहते हूँ मानसिक स्थर्य भर आलोक सभव नही है क्योकि कायिक 
परिमितियों का सबध वासनाओ और भोतिक परतत्रताग्रो से है । यह काया- 
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जाल पनेक व्याधिया वा कारण है। यह पचतत्तव से प्रभावित होता है शीत 
भौर धूप म खिन्न होता है भौर क्षय एव मृत्यु वा शिकार बनता है। योगियों 
बा दावा है कि योग से इन सब दुबलताझा का निवारण हो सकता है। 


नाया के सिद्धान्ता के अध्ययत म कायिक शुद्धि को नहीं भुलॉया जा 
सकता । योगी लोग उक्त दुबलताग्रा से युकत्र शरीर को झपवव कहते हूं। 
शारीरिक सत्रध से दुख की अनुभूति हाती हैँ और भात्मा की सहज शब्ठि 
आच्छन्न होती है | साधारण मनुष्य वड तप से भी शाद्गायों भौर वासभामरं 
का दमन नहीं कर सकता । प्रयत्न करने पर भी मलुध्य के मत को प्राइूतिक 
तत्वा का प्रभाव विक्षुब्ध कह ही देता है। ऐसा ही मनुष्य परिस्थितियों का 
दास कहलाता है। स्थूल भौतिक शरीर स सदधित दुबलताझो को तथाकथित 
ज्ञान दूर नहीं कर सकता | इसीलिए योगद्वारा शरीर की शुद्धि झौर॑ परिं 
पक्वता की आवश्यकता होती हूँ । 


शारीरिक शुद्धि का सबध शारीरिक अमरता से भी है। इस भमरता... 
पर नाथ बहुत जोर देते ह। उनका मत है कि यदि स्थूल कायिक दोषों वा 
परिहर हो जाय तो 7'रीर रोग क्षय एवं मत्यु से भुवत हो सकता है। वह 
हलका हो सकता है विचार की ताद्रता से वह आकाश मं चल सकता है 
इच्छानुसार कोई या कितने भी रूप धारण कर सकता है । कसी भी दीवार 
मे हाकर निकल सकता है पत्थर म प्रविष्ट हा सकता है जल म प्रक्तिन्न 
(घया०ा७॥ ००१) रह सकता है. अग्वि उसको जला मही सकती और बाय 
उसको सुस्रा नही सकती । वह मामन आकर भी अदश्य हा सकता है। उसमें 
स्रकाच और विकास को योग्यता झा जातो है और भूतजय के फंलस 
छप उसम्र सब शवितियों का समावश हा जाता है। इस प्रकार का शरीर देव 
इलभ होता है। यह शरीर आकाश से भी अधिक शुद्ध होता है। सिठकाय 
दिश्यदेह योगदह आदि प्रतक नामो से एसे शरीर का अभिहित किया जाता 


है भर इस परिवतन की प्रक्रिया (970०९४५) को देहवेध पिप्टस्थ'हय, 
पिष्ट्धारण आदि नामा से पुकारते हं। 


घ 

इस सदध मर यहे बतलाने की आवश्यकता नही कि प्रत्येक युग और 
देश क रहस्यवादी अमर काया की इच्छा करते रहे है । हठयोग रसायन 
और तंत्र से सम्ब्धित साहित्य म इस प्रकार के शरीर के बहुत से उत्लंस 


पिद्धां और नाथो की परपरा मे कबीर रद 


मिलते हूं । यह कहा जाता है कि जिस प्रकार जोहबेध हो सकता है उसी 
प्रकार दहवेध भी हो सफता है ग्रर्थात्‌ जिस प्रकार जोहे का सोना बनाया 
जा सकता है उसी प्रकार कुछ साधना से प्राकृतिक गगीर को श्रमर बनाया 
जा सकता है। प्राचीन रासायनिकों के पास कायाकल्प के उनके अपन साधन 
थे | जिनम पारा भुस्भुड गधक आ्रादि का झग प्रमुख होता था। इस शरीर 
को वे रसमयी तनु और हरगौरीसप्टिजा तनु कहत थे उ्याकि यह रस था 
पारा (हरघातु या हरसप्टि] और भुर्मुद (गौरीधातु या ग्रौरीसप्टि) का 
परिणाम होता था । 


रासामनिका को जो सिद्धि पारा धातु से अभिप्रव थी वही हठयोगियों 
को वायु निपत्रण से अ्भिप्रत थी। इसोजिए वहा गया है कि वहू कमंयोत 
जिससे शरीर वी स्थिरता प्राप्त की जाती है. रख और पवन नामसे दो 
प्रवार का माना जाता है।। प्रसिद्ध महायावी नागाभुन यह कहा जाता है 
बड़ा भारी रासायनिक था जिसने अदभुत शक्ततिया सिद्ध कर रखी थी । वहू 
तात्रिक श्रौर सिद्ध योगी भी था । उसके बहुत से अनुयायी भी उसी के समान 
यशस्वी थे। नाथ लोग स्पष्ठत नाग्राजु न और उसके सिद्धाता से प्रभावित 
हुए थे । कुछ ऐसे सकेत मिलते हे जिनसे यह श्र॒कड होता है कि नाथ 
लोग! का हठप्रक्रियओ और रसायवशास्त्र के ऊपर समान रूप से श्रधिकार 
था। 


हठ और रसायन, दोना की प्रक्षियाओं म एक ही प्रकार की 
परिमितिया हं। थे शरीर को शुद्ध श्रमर और मुक्त वना देती हूं किन्‍्लु 
प्रपती सीमाआ को पार क्यि विना मन को स्थिर और सात नहीं बना 
सकती | वे जीवन मृमित का उदय करती हूं जिसम मन और वायु (प्राण) 
सहस्नार की शुद्ध व्यापक ज्याति से प्रकाशित आज्ञाचक्र म स्थिर हो जाते हू 
यह्‌ स्थिति दीघकाल तक रहती है और इस वीच मे उपाप्तना या राजयोग 
की दक्शा, जो उसके पव्चात्‌ स्वभावत्त प्राप्त हो जाती है मन को धीरे थीरे 
अनत म॑ विलीन कर देती है । इससे यह स्पष्ट है कि हठपोग और रसायन 





" देखिये रसहृदय 
* रसइंच पयनश्वेति कमग्रोगो द्विधा स्पृत | 
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को क्रियाओं के अन्त में ही राजयोग का वास्तविक क्षेत्र प्राप्त होता है!। 
राजयोग की ममाप्ति पूर्णप्रज्ञा के अन्तिम प्रकाश म होती है। जिसकी प्राप्ति 
शुद्ध दटीर और मन (यथा सिद्ध दरीर की दह्या) म ही होती है। +िशतिक 
एड दूपित काया प्रभा की प्राप्ति के लिए ग्रयोग्य होती है, यहा तक कि उससे 
अटूट ध्यान थी नहीं हो सकहा । 3 
गोरखनाथ ने एक 'केवल' तत्त्व' की भावना की है जो परमात्मा से 

अभिन्‍न है । वह भाव और अभाव, दोनों से परे है॥ उसका नामकरण तक 
नहीं कथा जा सक्‍ता-- 

“वस्तो न शुन्‍्य न बस्तो भ्रार भ्रगोचर ऐसा। 

गयन सिखर महिं बालक बोलहि दाका साँव धरहुगे कैसा ॥” 


--(गोरखबानी ) 


इस' 'बेवलावस्था/ की प्राप्ति ही जीव का मोक्ष है। इसवी साधना की 
विवेचना सक्षेप म इस प्रकार की गयी है-- 


“शरीर वे नवो द्वारो को वन्‍्द करके यदि वायु के गमनाग्रमन के मार्म 
को भी अवष्द्ध कर लिया जाय तो उसका व्यापार चौसठ , सिद्धियों में होते . 


लगगा जिससे निश्चय ही कायावल्प होगा और साधक ऐसी सूक्ष्मता सिद्ध कर 
लैगा कि उसकी छाया भी वही पड़ सवेगी-- 


“प्रबधू नवधादो रोकि ले बाट, बाई बणिज चौस्तठि हाट 

काया पलटे झविचल विध, छाया विवरजित निपजे सिध ॥" ४ 
--(गोरखबानी ) 

थ् रथ हे 

वासना को विनाश का मूल कारण माना है। उनकी 


ता है कि यदि साधक को वात़ना ने छू भी लिया तो फिर वह पीछे लग 
पर है। वह सारी साथना को नप्ट कर देनी है। कहते हे-- 
न हे 


गोरखनाय ने 





] 


६। दि रथ 
वस्मात्‌ दिव्यदेह सम्पाय योगाम्यासवश्ञात्‌ परतत्त्वे दृष्टे पुस्पा्थ- 
- आत्िर्थतित)त -+ ता 


देखिय--सर्वेद्शन सग्रह, रसेशबर भाग । यहा योग! का अर्थ 
स्प्टव राजयोग है। ५ 7 के है 


। 


सिद्ो और ताथो की परंपरा मे कबीर श्ड३ 


“नदी तौरे विरिखा, नारी सगे पुरिया, 

अ्रलप जीवन की झासा । 

भन थे उपजी मेर खिसि पडई, 

तारे कद बिनासा । 

गोड भये डयमण, पेड भया ढोला, 

सिर घगुला की पल्चिया ३ 

भ्रमो महएरस बाधणि सोस्या 

--(गोरवबानी ) 

इस वासना का विताश वैराग्य भावना के विना बंदापि सभव नहीं 
है। बेराग्य को सुदृढ़ करने के लिए इन्द्रियर्नवपयो से पराड सुख होना झ्रावश्यक 
है । जब तक शब्द, स्पर्श, झप, रस और गध से इस्द्रियां प्रपना 
मम्बन्ध रखती हैं प्र्थात्‌ जब तक ऐन्द्रिय विषयों के प्रति प्रासवित रहती है 
तब तक वैराग्य-भावना कैसी ? इस प्रकार इन्द्रिय-विग्रह ओर वैराग्य-भावना 
बा घनिष्ठ सस्वन्ध है। वस्तुत वैराग्य-भावना से ही इन्द्रिय-निग्नह होता है । 
ओर तभी प्राण-साधना और मनसाघना बन सकती है । यही 
हृठयोग-साघना का मूल रहस्य है । गोरखनाथ का कहना है--“हठयोग साधना 
से ब्रद्मसम्भ तक पहुंच जाने पर झनाहतनाद सुन पडता है जो समस्त सार 
तत्ततो का सार और गभीर से भी गभीर है। इसीसे ब्रह्मानुभूति की स्थिति 
उपलब्ध होती है जो अपनी स्वसवेद्यता के कारण अनिरवंचनीय हूँ । उस स्थिति 
में ब्रह्मसाक्षात्कार के सिवा सब कुछ असत्‌ और व्यर्थ प्रतीत होता है--- 


“सारमसार गहर गभीर गंगनउचलिया नाद॥ 

मानिक पाया केरि लुकाया भूठा वादविवाद ॥/ 
-+(गोरखदानी ) 
इस प्रकार गोरखनाथ प्राणप्रक्रिया प्रधान योग-साधना को वेदाध्ययन 
से भधिक महत्त्व देते हैं । सर्वेश्राधारण के लिए यह सरलतम साधना हैँ। 
इससे परमात्मा आत्मा में उसी प्रकार गोचर होने लगता है जिस प्रकार ज़ल 
में चन्द्रविम्ब | इससे शरीर भो शुद्ध होकर अमरत्व प्राप्त कर लेता है।.. * 


गोरख-साधदा के प्रथम सोपान पर मनोमारण झौर संतजीवन-यापनः 
की प्रतिष्ठा हूँ। पहले के सम्बन्ध में उन्होंने अनेक रूपको का उपयोग क्या 


ध 
भ४ड४ड कबीर एक विवेचन. 


हूँ जिसम मन मृय के झाेट की चर्चा हूँ । जो मनको मार लेता है वही उन्‍्तो 
द्वारा मरजीवा कहलाता हूँ। 


गाग्खनाथ क समय तक तप का मूल्य झ्राका जाता था किन्तु उन्होंने 
अपनी साथना म जिम जाप की प्रतिष्ठा की उसम ज्ञीम औ्रौर माला वी 


आवश्यकता नही रहने दी | गोरक्षपद्धति म इसकी व्याख्या करते हुए कहां 
गया है-- 


हकारेग बहिर्याति सकारेण विशेत्पुन । 
हसहसत्यमु मत्र जीबो जपति सर्वदा॥ 
--[गोरखबानी) 


इवास प्रश्वास क॑ साथ चलन वाला यह आत्म-चिन्तन ही नाथ प्रथियो का 
अजपाजाप है । इसे उन्हाने अजपा ग्रायत्री कहा है-- 


* प्रजपा माम गायत्री योगिना मोक्षदायिनों । 
अ्स्था सकल्पमात्ेण सदपाप॑ प्रमृुच्यते ॥/ 


साधना की ग्रन्य क्रियाएं इस जप म कोई व्याघात उपस्थित नहीं कर सकती, 
हा, थोड म भ्रम्यास की आवश्यकता अदृश्य होती है । फिर तो यह जाप ग्रुप्त 


रूप से निरन्तर स्वत ही चला करता हैँ। इसी की झोर सकेत करते हुए 
गारखचाथ ने बहा है -- 


* ऐसा जाप जपो मन लाई । 
सोहह है प्रजपा गाई ४” --(गोरखनाय) 


इस जाप से सावना वो दो प्रकार से सहायता मिलती है--एक तो मन की 
ति पथ होती हैं और दूसरे ब्रह्म भावना के उत्कपे से आत्मनिरति सिद्ध होती 
हैँ । इसी को घटावस्था को सिद्धि कहते ई- 


है. 


* घरही रहिदा मन न जाई दूर। श्रहनिस्ति पीचे जोगी वासनीसूर ॥ 
स्वाद विस्थाद बाई साल छीन । तब जानिया जोगी घट काल छीन' ॥” 
भात्म चिन्तन गोरस-छाधना का मूल मंत्र हैँ। आत्मा के सिवा गोरखनाथ को 
कोई भी क्यू आकपक प्रतीत नही होती +--ह30 4... "ही होती। “भराजा ही गएली है, वही “आत्मा ही मछली है, वही 


कण ब्य 
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जाल है, वही धीवर है, और वही काजू भी ।_वही स्वय मारता और खाता 
है । भाया रूप मे वह अनेक वधन आलता है और जीवत बनकर उसमे पड़ 
भी जाता हूँ उसके बाहर स्नान करने योग्य न ही कोई तौथुं है और ते पूजन 
करने योग्य कोई देवता हैँ । अलक्ष्य शौर अमभेद होते हुए भी जो कुछ हूँ, वह्‌ 
वही हूँ । तु 
इस प्रकार गोरखवाणी के विपय ग्रात्म-साधना से सवधित हैं। उन्होने 

ग्रपने पृषजो से लाक्षरित्कर शैली लेकर भी उसका उपयोग अध्यात्म क्षेत्र म ही 
किया हूँ। रहस्यात्मक हली का बीज-वपन वज्ञयानियों के हाथो से होकर भी 
बह भ्रपने वास्तविक भ्रर्थ म नाथ पथ म ही प्राकुरित हुग्नमा। उलव्बासियों का 
लिखित रूप यही से आरम्भ होता हैं! हिन्दी पहेली के जन्म का भी यही 
समय हूँ । हिन्दी के विचित्र रूपक भी वस्तुत नाथो से ही प्रचलित हुए। 
उलटवासियी में जहा एक शैली दृष्टिगोचर होती है वहा प्रवर्तका की एक 
प्रवृति का भी परिचय भिलता है। तात्रिक और योगियो ने उल्नदी बातें कहू 
कर अपनी प्रतिष्ठा की रक्षा की और साथ ही अपनी शैली का प्रचार भी 
किया। 'हृठयोग प्रदीपिका' के निम्तलिखित इलोक से इसका परिचय मिले 
सकता है -- 

“ गोमास भक्षपेन्नित्य पिवेदसरवारूणीम्‌॥ 

कुलीन तमह मन्पे इतरे कुलघातका ॥” ह० प्र०, ३-४७ 


विस्तु तत्काल ही वे स्पष्टीकरण करते हुए कहते हैँ--/लोग कहते है कि 
गोमांस महापाप हैँ और वारुणी-सेवन अयुकत है । उनका यह भ्रम है। 
वापतव में गोमास-भक्षण प्रापनाशक हूँ और वारणी ग्रमरता प्रदान करन वाली 
हैं। 'गो' पब्द जिद्वानशचक हैँ और तालु मे उसका प्रवेश ही भोमास भक्षण 
हूँ । जिद्ना प्रवेश से उत्पत्न हुई वच्हि के कारण उपरिस्थित चन्द्र से जो सार 
स्रवित होता हूँ वही अमर वारुणी हैँ। ऐसी कूटोक्तियो का प्रचलन सिद्धों की 
वाणी मे पर्याप्त मिलता हूँ और पीछे के भतकाव्य म इस पद्धति का उपयोग 


किया गया है, किन्तु यौगिक एवं आध्यात्पिक क्षेत्र मे, जिसम आचरण पर प्रा 
नही झाने प्राती 


गोरखनाथ ने सिद्धां क हाथ में हुई विकृत साधना को पुनः परिष्कृत 
करके उसमे नवीन प्राण फुके | तुलवात्मक दृष्टि मे देखते पर भोरखनाथ वी 


१४६ कबौर एवं विवच्न 


साधना-पदढ़ि भारतीय मन्तोदृत्ति के अ्रविक अनुकूल मिलती हैँ । धम विकारी 
रत्त्वों पर गोरूद साथना मे कठोराघात, किम्रा गया हैं तथा संयम एवं सदाजार 
से जीवन दा तिकदतम सवध स्थापित कल का अमोध प्रेयल जिया सय 
हूं। कहने वी आवश्यकता नहीं कि सहजमाग की व्यवस्था का श्रय वास्तव म 
गोरखनाथ को ही हू। 


भोरखनाथ ने अपने पथ क प्रचार के लिए जून-समृदाय की भाषा को 
हो ग्रहण किया । इसस एक ही साथ दो काम हुए सवसाधारस,म नाथ पथ 
कए प्रचार हुआ और जन भापा को विकसित होन का अवसर मिला । 
गोरखनाथ सस्वृत भाषा के भी पढिंत थे झतएवं इनबी रचनाएं हिन्दी के 
साथ साथ सस्दृत म भी हू । यह भा कहा जाता है कि इ हाने मशठी भाषा 
भी अपन सिद्धान्तों का प्रशयन किया । अमरनाव सवाद भर “गोरक्षतीता 
व्सी भाषा म हू। मिश्रबधु ने ब्रज भाषा मे भो उतक एक ग्रथ॑ को उल्लेख 
किया हूं जिसम पूछिवा कहिबा श्रादि राजस्थानी शब्हों का भी प्रयाग है । 


गोरखनाथ की रचता्ना दी प्राप्राशिक्ता के सवंध में कुछ भी कहना 
५ सहज नहीं है। डा० बड़ध्वाल ने उनका सबदी का सबसे अधिक प्रामाणिक 
वा है कितु डा० माहनसिह की दप्टि म यारसबोध ही उनकी संबत 
धिंक प्रामाएक रचना है। चाहे गोरखताथ इन रवनाग्रों की प्राचीवता पर 
परेह क्या जाय किन्तु व्मम संदेह नहीं कि परवर्ती सन्तकाबव्य चाय 
की साम्प्रदायिक एवं साहियिक मा यताओओ से बहुत प्रभावित हुमा है। 
स्ाात काज्य म ब्रह्मचय बाणो-सयम मन शुद्धि चाननिप्ठा बाह्याचारो की 
प्रताटर आदि का जा चित्रण मिलता है उसका मूल स्राव भी नाथ वाणिया दी 
हू | यद्यपि बबीर आदि कुछ मधावियों न बहुत सी मौलिवा उदभाववाएँ 
भी प्रस्तुत वी किन्तु उनकी वाझ्यी क॑ अधिकार विधय वाया को भूमिदा से ह्ढी 
चुन गय थे । यह माना जा सकता ह कि मारखवाणी रूखी ता प़िद्धों हें 
विराध भ गहस्थ जीवन के प्रति भ्रनादर पकट करने वाली थी किन्‍्ठु योग 
वी दुस्तर साधनाआओ को भो उठाने जीवनोपयोगी रूप म भ्रस्तुत करती 
धामिक भावनामर को प्ररित क्या । साथ ही गोरखनाथ न अपनी छतिया के 
द्वारा परवर्ती साहिय को सवाद टली प्रदान वी जिसका प्रणवन सास्प्रदार्धथिक 
सिद्धाता के प्रतिपादन तथा विश्वास एवं मत ब प्रचार के निमित्त किया । 


'पसैद्धों और नाथों की परपरा में कबौर ] 


यह कहने की आवश्यकता नहीं कि अपनी साधना पद्धति में गोरखताथ 
मे बहुत सी बाते सिद्धों की भी समाविष्ठ कर ली, फित्तु अनेक बाते उन्होंने 
नितान्त मौलिक रूप मे भी प्रस्तुत की । गृहस्थ जीवन के प्रति उनकी अर 
में उनकी मौलिकता को नहीं भुलाया जा सकता। योग को गोरखनाथ ने 
योग के रूप में ही स्वीकार नही किया, वरन्‌ उसे एक तत्त्वसिद्धि के साधन 
के रुप भे भी लिया । वज्यानियों ने जिस योग को प्रमुखतया कागिक 
बना रखा था ओर जिसमे विकृताचरण भी समाविष्ट हो गया था उसी को 
गोरखनाथ ने न केवल मानसिक आधार प्रधान किया, वरत्‌ भ्राध्यात्मिक सीमा 
पर भी पहुंचा दिया । उनकी कुछ वाशियो से ऐसा भी प्रतीत होता है कि 
उन्होंने आत्म॒वाद में उपामना के छीढे भी दिये हूँ । जैंसे-- 
“हुकरि पर बारी हो भ्रणघड़ीया देवा। 
है भू न 
सब ससार घड़ या है तेरा, तू शिनह नह घड़ीया । 
24 
गोरख कहे पुद के सबदा तू हो घड़नेहारा' ॥/ 
अपने 'न्रिजन नाथ की आरती पाकर भी. अपनी योग साधता मे 
भाव पुट का सकेत किया ,है । जिसको वे ताथ वहते हैं, जो निरजत है 
वही हरि ताम धारी है १ इन नामो के अभेद के द्वारा हम कबीर तक पहुच 
सकते हैं और उनकी वाणियों में हम गोरखताथ का लक्ष्य खोज सकते हैं । 
किन्तु जबकि गोरब का नाथ, निरन्‍्जन या हरि योगसाध्य है, कबीर का 
हरि, राम या निरजन प्रेमसाध्य है । कबीर योग को प्रेम का सहयोगीमात्र 
बना लेते हैँ । यही दोनो की माघना का मौलिक ग्रन्तर हैं । 
गौस्वनाथ बाध्याचार के विरोधी ये | इसका अभिप्राय यह ने समझ 
लेना चाहिये कि वे सदाचार के सी विरोधी थे। सदाघार का सम्बन्ध उन्होने 
मन और वाणी से भी मान रखा था। इसीलिए वे ऐमे श्राचरण फोजों 
मत के विरोध में होता था मिथ्याचार माठते थे) ऐसे ही आचरण के प्रति 
उनका कहता हं--“लोग आचार आचार कहा करते हैं। भला यह श्राचार 
प्रत्याचार होकर कैसे विभेता है ? भोजन में जोधी देते हो वह भी तो 
चर्मपातर श्र्थात्‌ पश्ुघन से ही श्राता हैं ? चलते समय पैरो में जो जूने पहने 
*. गोरखवाणी, पृष्ठ १५४-१४८ 
*, गोरखवाणी, पृष्ठ १५७-१६१ 





४५ क्वौर एक विवेचेव 


गेते हैं वे भी चमडे के ही होते हैं। शयन मे स्त्री सग होता है उसकी तो 
गत ही जाने दीजिय 9», ७९ » । सूर्यादि ग्रहण के अवसरो पर मिट्टी के पात्र 
गौर जलादि को झशुचि समर कर त्याग दिया जाता हूं किन्तु घान्य घृताईि 
ऐ क्यों नहीं फ्रेक दिया छात्ा ? बात तो यह है कि जल्ागय मे जल तो 
हुंद प्राप्त हे सकता है भौर क्ुम्हार के घर मिट्टी के पात्र भी थोड़े ही पैसा 
। प्राप्त हो जाते हैं तो फिर क्यों न उल्हे अपवित्र समझ कर आचारवान्‌ 
गैबे का दावा क्या जाय ? इधर घृत झौर धानन्‍्य झादि को मोत लगे मं 
प्धिक पैसे लगते हूं, इसलिए उन्हें अपविन्न नहीं माता जाता | वहा तब इस 
बार कौ बाते लिखी जाये | वास्तविकता तो यह है हि भाचार वस्तु ही 
“ह्पत हैँ भर बुद्धिमान लाग इस पर तनिक भी विश्वास नही करता । 
उन्हाने बेबल भ्राचार वा ही खडन नहीं क्या अपितु हँतवाद, भरेतवाद 
गैर समा ग्रादि आदि मंतो मे दोष दिखला कर शिव झकित मे अभेद 
वापित किया और बाम-याग पर जोर दते हुए उन्होने शून्य मे ईश्वर की 
ग़ाबना की । इसी शून्य मे कबीर झादि स॒क्ो न निगुण ब्रह्म को देखा । 
इसम सन्दह नहों कि सन्त मत की त!थ प्रथ से बड़ी प्रेरणा मिली। 

राग्य को मच के क्रियात्मक्‌ नियतश से सवृधित बरके भाथप्रथ ने जो साधना- 
द्वति भ्पनायी, सन्तमत ने उसीको अधिकाशत मान्यता द्री,। नाथा ने भूत- 
गृद्धि भौर भूत सिद्धि पर विशेष जोर दिया, किन्तु बबीर आदि सन्त! ने मन 
हि शुद्धि और सिद्धि पर विशेष बल दिया। नाथ परियो ने मन का संबंध 
*द्द्ियो के द्वारा शरीर से स्थापित किया है और शरीर की शुद्धि मे मत की 

गद्धि का सवब स्थापित किया है। यद्यपि नाथा वी यौगिक जियाएँ एक प्रकार 
। यातिक है, बिन्‍्तु बुछ स्तुतियों मे उनकी वाणी की रागात्मकता भी स्पष्ड 

(। बंबीर ने भरने के वध का दोनों ओर दखा हे--शरीर की आर श्र 
रमाश््मा की ओर । एक झोर वे बाद द्वारा भन के शृस्यीकरणा तक पहुचत है 
गे दुख और सुख»से ऊपर को भोकोत्तर अवस्था हैं दूसरी झोर वे परमात्मा 

प्रेम द्वारा मन को बाध कर परमात्मा म विलीन कर देते हूँ । कबीर को 
ग्धना में रागात्मिका वृत्ति की ही प्रधानता है। नाव-साधना प्रत्यक्ष प्रमायों 
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पर प्राश्वित है, किन्तु सन्तो ने चित्तवृत्तियो के निरोध तक हो नाथो का साथ 
दिया है। रागात्मिका वृत्ति के द्वारा तत्त्वानुभूति की प्रोर प्रगति उनकी साधता- 
पद्धति की मौलिकता है | किवीर ते ताथ-साधना की शुष्क सरिता में प्रेम का 
प्रवाह देकर मत को न केवल विलय के लिए दाघ्य किया, अपितु रजन का 
प्रदसर सी दिया | इस प्रकार क्‍्योर ने सार-सग्रह के बल से जो मार्ग प्रस्तुत 

» किया उसमें घफराचार्य, भोरखनाथ, रामावद के साथ-साथ सूफियों का भी 
सृदयोर है.) 

) शा धौ शैली की दुष्टि से तो कबीर ने गो रखनाथ का श्रनुक रण 
अधिकाथ में विया है। वही जन साधारण की बोली, वही उलटवासियाँ और 
विचित्र रूपक । उपमानो के क्षेत्र म कबीर को मोलिकता सिद्ध है। वे लोक- 
जीवन से उतरे हैं। कवीर की अयुभूतियों ने उनकी वाणी वो उपमान प्रदान 
क़िये हैं । जीवन के दैनिक व्यापारा से चुनें उपमानों ने उतकी आ्राध्यात्मिक 
श्नुभूतियों को बडी सफव अभिव्यकित प्रदान का है। इससे दो बाते स्पष्ट हे- 
एक तो यह कि लोक जीवन से कबीर का निकट संबध रहा है, दूसरी यह कि 
उनकी अष्यात्म-विवेचता वाल्पतिक नही, आनुभूतिक है। जगतू ओर ब्रह्म, स्थूल 
और पृक्ष्म, प्रमत्य और सत्य के बीच उन्होने जो ग्रनुभूतियाँ सकलित की हैँ 
बस्तुत वही कबीर बाणी है | क्‍्वीर-बाणों मे जो बह्ी-कही तीव्ता भौर 
तीक्ष्णुता है बहू योरख बाणी मे नही दीखती । 


निष्कर्ष के रूप म यह कहा जा सता है कि सिद्धो मे एक बडी भारी 
क्रान्ति को जन्म दिया, किस्तु प्राचरण के भ्रश्ञ की दिशा म उन्होने ज़ो बदम 
उठाया उसको भुलाया नहीं जा सकता । उनके सम्प्रदाय भर मद्य, मत्र, हठयोग 
श्रौर स्त्री को प्रमुजता दी गयो थी और एक नवीन साधना की प्राड में ग्राचरण 
को ताक मे रख दिया गया था। जिस योग का आधार कभी ब्रह्मचय था वही 
मद्य और महामुद्रा से सवधित होकर कया हो गया ? कहने की बात नही । सिंद्धो 
के मत्र और हठयोग चमत्कार की वस्तु बत गय जिल्हाने शताब्दियो तक भोली 
जनता को भ्रम म रखा । जो बौद्ध धर्म सदाचार को लेकर झागे बढा था, वहू 
बच्ञयान के हाथा म इतना पत्ित हो जायेगा, कौन जानता था । है 

फिर भी यह कहना असगत नहीं है कि सिद्धा ने धरम, भ्राचार और 
दर्शन के क्षेत्र मे क्रांति को जन्म तो दिया ही । वे सभी अच्छी-बूरी रूढियो को 
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उखाड फकना चाहते थे यद्यपि जहा तक मिय्याविद्वास का रवध था उसम 
वे कई गरुती वद्धि करने वाले ये। . इही झूढिया के साथ भाषा का प्रइन 
भी जुड़ा हप्मा था। सिद्धा न ब्लोक भाषा म कविता थुरू की क्याकि वे नही 
चाहत थ कि भारत के अय धमवालो दी भाति वे भी किसी मुर्दा भाषा द्वारा 
अपने सिद्धातों का प्रचार कर क्याकि इससे धम का ज्ञान थोड से लोगो तक 
हो सौमित रहता था। सिद्धा ने वज्ञयान की जनता पर विजय पान के लिए 
भाषा का कविता का सहारा लिया। आदि सिद्ध सरहपा से ही हम देखते 
हुं कि सिद्ध बनने के लिए भाषा का कवि होना मानों एक आवदइयक बात़ 
था'। सिद्धा न भाषा मं कविता करके यद्यपि अपन विचारों को जनता के 
समभत लायक बना दिया तथापि ड़र था कि विरोधी उनके भ्राचार विरोधी 
कस कलाप का खुल आम विराध कर कही जनता मे घृणा का भाव न पदा 
क्र द इसौलिए वे एक तो, विदेष योग्यता प्राप्त व्यक्तियों गो ही उसे 
सुनन का अवसर दते थ दूसरे भाषा भी ऐसी रखत थे जिसका झथ वामाबार 
भ्ौर भ्ोगाचार दोनो मं लग जाय । इस भाषा को पुरात लोगो न सध्या 
भापा कहा है और झ्राजकल उस निग्रुण रहस्यचाद या छायावाद कह 
सबते हूं। भ्रुप्त रसे जान के ही कारण हर्म प्राकून पगल जसे ग्रंथों म इन 
बगायो वा कोई उद्धस्ण नही मिलता । ' 


सिद्धा वा समय राहुल साकृत्यायन के मत से ११वी शताब्दी का भ्रन्त 
उहरता है ।यदि इस समय को चोदहवी शताब्दी क अ्रत से अर्थात्‌ कबीर के 
प्मय से जोडा जा सके तो सिद्धा ओर सन्‍्तो की कविता के प्रवाह के एक 


होमे म आपत्ति तदद्दी हा सकती ॥ यह जोडने वाली हू खला गायपथ की 
कविताएँ ह' 


यह कहने को झ्रावश्यकता नही कि कबीर को नाथपथ से बडी प्ररणा 
मिली क्यांकि विदेशिया और विधमिया के प्रह्मर तथा अपनी भीतरी निबलताझो 
के कारण बौद्ध धम तो भारत से विलीन हो चला था और नाथपथ उससे 
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शिक्षा ग्रहण कर अपनी रक्षा के लिए अतीश्वरवादी से धीरे-धीरे ईए्वरवादी हो 
गया | कबीर के समय वही एक ऐसा पथ था जिसको वासियों का व्यापक 
प्रचार था और जिसके सत्मगो की सर्वसाधारण पर छाप थी। भारत मे दूर- 
दूर के प्रान्तो मे अबतक फैली हुई तायपथ की गद़िया उसके विशाल विस्तार 
की सूचना देती हैं । 

सिद्धों और नाथो के निमित्त किसी सन्देह के लिए प्रवकाश नहीं है 
वयोकि गोरख-मिद्ान्त-सग्रह में दी हुई सिद्धो की नामावली मे मत्त्येन्द्रवाथ 
और उनके शिष्य गोरखनाथ के नाम भी सम्मिलित हैं जो वाथ पथ के प्रवर्तक 
भी माने जाते हैं। यह ठोक है कि सिद्ध अनीश्वरवादी थे और बौद्धधर्म से मिली 
हुई थाती मे उनके पास प्रमुखत “प्रनीब्बरवादिता' रह गयी थी, किन्तु 
नाथपथ में ईश्बरबाद वी ओर लौटने पर भी श्रभी निर्वाण, शून्यवाद के 
साथ-साथ बजयान की कुछ लहरे भी लहरा रही थी। 


क्वीर का सिद्धो से सीधा सम्बन्ध बनने वा तो प्रश्न हो नहीं है। 

निर्वाण, शून्य श्रौर सहज को उनकी वाझी में देख कर उनका सिद्धों से सबंध 
नहीं जोडा जा सकता । ये शब्द नायपथ में झाते-आते बहुत कुछ श्र्थ बदल 
चुके थे और बहुत कुछ भ्र्य-परिवततेन उन्होने कबीर के हाथो में देखा |, कवीर- 
कालीन वातावरण में नाथपथ की लहरे देख कर कबीरवाणी के साथ उनका 
सम्बन्ध खोजना न तो अनुचित है और न कठिन ही, कितु सैद्धान्तिक क्षेत्र मे बवीर 
की मौलिक देन को नहीं भुलाया जा सकता । वबीर मिद्धों के वातावरण में 
नही रह रहे थे फिर भी वे उतको भूले नहीं थे । उतकी विकृतियों को कबीर- 
जैसा साधक वभी सहन नही कर सकता था। सिद्ध-साधना के सस्बन्ध मे _ 
उनवी धारणा भप्रच्छी नहीं थी। उनकी यह सांखी इस बात को व्यवंतत 
करती है-- 

“घरतो प्ररू श्रसमान बि, दोर्ड तू बड़ा प्रवध । 

घद दर्शन मसे पडया श्र चोराती सिद्ध ॥/॥ 


यह विरोध देखकर भी कबीर को सिद्धो से सम्बन्धित करने से ४ 
आपत्ति नही दिखायी पढ़ती । जिस प्रकार सिद्धों और वाथो के दिद्ध 
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को देखकर उनकी परम्परा को किन्ही दो स्रोतों से नहीं देख सकते उसी 
प्रश्ार कबीर को उस परम्यरा से विलग नहीं कर सकते । यह ठीक है कि 
| सिद्ध अनीश्वरवादी और नाथ ईश्वरवादी हो गय, किन्तु इससे उनकी परस्म्परा 
खडित नहीं होती बिल्कुल उसी प्रकार जिम प्रकार कबोर का रागात्मक 
! ईशबरवाद नाथा के सुष्क ईश्यरवाद को परम्परा से विच्छिन्न नहीं किया जा 
सकता । छिद्धा के प्रयत्ता मे वगेवाद और वर्णवाद को विरोव कोई नया कदम 
नही था, धामिक अनुगमंत था । पूस ब्रग्टि को प्रहण करता है, यह एक तथ्य 
है। याद वह ग्रहण नहीं करता तो इतना झ्राद्द है कि वहू अग्वि को नहीं 
पकडता, भ्रन्यथा बडे ग्राश्वय की बात है। दि विषयो के प्रस्तुत होते हुए भी 
इन्द्रिया उनवो ग्रहण नहीं करती ता स्पष्ट है कि मन पर इतना नियत्रण है 
कि इन्द्रिया अपने अपने विपय से निरपेक्ष हो गयी हैं । बज्वान में महाएंद्रा 
कर शक के शेवन के सुप्दस्थ पे शरस मिदप्त कब) ब्याज हो सबत॥ है ५ यह 
सिद्धात्त मिद्धान्तरूप म तो बहुत ऊँचा था, किन्तु इसके व्यावहारिक रूप मे जो 
भय था वही तिद्भो के दुराचार मे व्यक्त हुआ । नाथो ने उनके योग को तो 
स्वीकार विया विंन्तु उसे सदाचार १९ आधोरित करके साधना म परिवर्षन 
क्या । सिद्धा वी साधना का लक्ष्य वह आनन्द था जो क्िय्रात्मक ढंग से मत 
के शून्यीकररणु भ उपलब्ध है। ताथा ने उस झानत्द को तो स्दीकार किया, 
कि तु ईश्वर साक्षात्कार के परिणाम रूप में उन्होने ईइवर का साक्षात्कार भव 
शी वृत्तिया क निरुद्ध हाने पर ही सम्भव माना और उक्त निरोध के निमित्त 
उन्हाने हंय्याग का प्राश्षय लिया । कबीर ने इस ईदइवरवाद म भवित का पुट 
दकर रागात्मक ता भर दी जा स्पप्टत रामानन्द का प्रभाव था, विन्तु विरह- 
तीव्रता म॑ं सूफी-अम भावना भी उतनी ही स्पप्ट है जिसको सता ने हो नहीं 
| रप्ण भदता ने भी अपनाया । 
इस प्रकार कबीर ने स्िद्धा के ही योग, विचित्र ढंग और शैली को अपवा 
कर नाथ-प्रथ पर अधिकार भ्राप्त क्यि। चाहे नाय-पथ भ्रव भी जौवित हो, 
किन्तु कनफटे जोगियो की बाणियां म बबीर का स्वर भी लहरातां दीख पठता 
है। ऐसी बात नहीं है कि कबीर ते नावपथ को हो अपनाया, अपितु प्रेम की 
_भरा पर याग और ज्ञान के उपकरण से वैष्णव भक्ति का एक नूतन किन्तु 
भव्य भवन निर्मित क्या जिसम अनेक अच्छाइयो का ही सग्रहू नही था, अपितु 
जिया, ज्ञाव और उपासना दा मधुर मिलन भी था । 


छ | 


*3 ५ हट 
आलोचना-पद्धति 


कबीर भपने समय के आलोचक थे । उन्होंने समाज को बडे ध्यानपुर्वक 
देखा, उसकी भलाई-बुराई दोना का पर्यवेक्षण क्या | समाज म जो 'सुरूप 
था उसका 5त्होंने झ्रादर किय्रा और उसके प्रति सन्तोष व्यक्त किया , भर जो 
कुहूप' था उसकी विन्दा की । शुरूप और कुछप दोनों सामाजिक पक्षों पर 
ध्यान रखते हुए भी उन्होंने कुरूप को वी सुक्षमता से देखा । समाज की छोठी 
से छोटी बुराई भी उनऊी दृष्टि से दूर न हो सकी । उसके निकाल फेफने के 
लिए उन्होंने झालोचता एवं भत्मेना का भागे अपनाया । 


कबीर का लक्ष्य आलोचना करना नहीं था। वे प्राजोचनों के लिए 
आलोचना नहीं करते थे, बुशाइया को नप्द करने के लिए ही आलोचना करते ये । 
इसलिए इगकी आलोचना को निन्दा के क्षेत्र मे नही रख सकते। निन्‍दक का 
लक्ष्य मिध्यावाद करना हैँ और आलोवक का तक्ष्य विधमान दूषणो को सामने 
रखना--सामने भी इसलिए कि वे दुर हो जाय । इससे कबीर का लक्ष्य 
स्पष्ट हो जाता है। 


कुछ लोग क्जीर को ईहवर-भकत कह कर उन्हे प्रन्य क्षेत्रो म खोच 
लेने का प्रयास करते हें। यह ठीक है कि ईइबर-भक्‍त सवंत्र ईश्वर की सत्ता 
का प्रनुभव करता हुआ सववो समान समझता हूँ। वह सबसे प्रति प्रेम और 
दया भाव रछता हूँ । जीवमात के प्रति प्रेम को ईइवर-भक्‍त ईश्वर-प्रेम से 
भिर्न्दें नही समझता, किस्दु कबौर की स्थिति दूसरी हूँ । वे एक ऋन्तिकारी। 
व्यक्तित्व लेकर उत्तन्त हुए ये) साम्राजिक लढियो प्रौर विषमताम्रों ने उनको 
विकल कर दिया था। वे उनको मिटा कर समाज मे समता की प्रतिष्ठा कर 
देता चाहते ये । कबीर का “भक्त उसी समता की भावता से प्रस्फुदित हुमा 
बह उनके व्यक्तित्व के विकास की द्वी एक स्थिति है। साधना के पथिक होरे 


श्र कबीर एक विवेचन 


के नाते उसका सबंध पहले समाज से हुआ है, फिर ईश्वर से। सामाजिक 
संवेदना ने उन्हे ईश्वरोन्मुख किया है क्योकि समाज को एक सूत्र मे बाँधने के 
लिए, उसम आतृव की भाववा भरने के लिए पिठृत्व की प्रतिष्ठा भी 
भादध्यक है । 
कबीर की झ्रालोचना साम्य की भावना से प्रादुभू त हुई है, कितु कबीर 
बग साम्यवाद निरौह्वरवादी नहीं है । उसमे यात्रिक जडता नहीं है । उसका 
धरातल प्रेम रर विश्वास है। उसका मूल सत्य और अहिसा है । उसकी साधना 
सरल झौर सुबोध है। प्रहकार, दस्भ पाश्ड, स्वार्परता, छल, निंदा, भेद 
झ्रादि उसके विरोधी भाव हैं। उनमे कबीर का साम्यवाद नहीं पदप सकता । 
बह फिसी महेश या वरेश वी नीति से सबंधित नही है। उसका क्षेत्र मामवता 
है। उसका सहज कोमल स्पष प्रभ्यक व्यक्ति को मुश्ध बर सेता है। जो संव 
जीवो में परमात्मा वी सत्ता का अनुभव नहीं करते, उनको बबीर भान्त 
मात हैं और व श्ञीघत्र ही कह डालते हैं-- 
“यह सब्र भूठो बदिगो, बरिया पच निवाज । 
साचे भारे भूठ पढ़ि, काजी फर प्रकाजा 0” 
कबीर के साम्यवाद ने सवीर्णतां का, सम्प्रदासवाद का बहिष्कार कर 
दिया है विन्तु धर्म क व्यापक्र रूप (मानवता के आधारभूत रूप) के भ्रति 
उप्तका आग्रह है । थे राम स्नेही को सच्चा मानव मानने हैँ क्याक्ति वही सत्य 
का वास्तविक रूप समभता है, वही भ्रहिसा का सम्मान करता है और वही 
एकता का पुजारी है। इसलिए कबीर शाक्त और ब्राह्मण से दूर रह कर 
ईइबर भव॒त के प्रति आक्पंणु व्यक्त करते हँ-- 
/साधत बाप्ण मति मिले, बेसभों मिले चडाल- 
झकमाल दे भेटिये, मानों मिले गोपाल व 


कबीर का साम्यवाद वह साम्यवाद है जिसम धर्म है, किन्तु व्यापक 
और उदार, ईश्वर है, किन्तु भर्वव्यापी , वह मन्दिर, मेस्जिद और गिरिजा की 
पीमाप्रा में सीमित नहीं है। उसकी साधता में सरलता भौर कोमलता और लक्ष्य 
मे एकता है जिसकी सत्ता समाज को प्रेम तिधि और व्यक्ति को विभोर कर 


', वबीरदास--कवीर-प्रन्थावत्ती, पृष्ठ ४२ 
*, कबोरदास--कबीर-प्रस्यावलो, पृष्ठ ५६ 
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सकता है वह एक प्रादर्श है जियकी प्रोर कबीर के प्रयत्न यथार्थ को प्रेरणा 
दे रहे हैं ६ 


इसी सास्य की प्रतिष्ठा के लिए कबीर ने सामाजिक विदृतियी की 
नित्दा की है। वे विश्तियों का बिनाश चाहते हैं, व्यवितमात्र की उनसे मुक्ति 
चाहते हैँ । लौकिक विकृतियों सं निकाल कर वे मानव को उस स्थिति में 
देखना चाहते हैं जिसे लोक-भाषा में साम्य कहते हूं और जिसे दार्शनिक 
परिभाषा में आत्म साक्षात्तार भी कहते हैं । विद्वतिय! के निवारण के विमित्त 
बे भत्सेना तक का प्रयोग कर डालत हैं जिससे उनकी वाणी कंदु और करंश 
प्रतीव होने लगती है। 


ग्रपने समय और समाज की कुत्साआ और आवश्यकताप्रों से कवीर 
इतने सुपरिचित थे कि उन्तका ध्यान उनसे हटवा ही ने था। उन्होने गोपीचन्द, 
गोरघनाथ, नामदेव और जयदेव का स्मरण लोगा को इसलिए दिलाया कि वे 
उनके मारे का अनुसरण करे अयथा कल्‍्पता के भीने आवर्ण से भून के स्वर्ण 
लोक की ओर देखने को उन्हे कभो चिता नहीं हुई। यदि उनका ध्यान कभी 
उस ओर गया भी तो भक्ति, प्रेम ओर ईश्वरीय न्याय को प्रमारिशत करने वएली 
प्रथित घटनाग्रा अथवा अ्रनुश्रुतियों मे प्रेरणा लकर उन्होंने अपने समय की 
कुत्माओं और रूढियों पर और भी अधिक निर्मम आधान किये | एक महान्‌ 
आत्मा को धारण करने के कारण वे विचक्षण भविष्य द्रप्टो थे । आदर्श की 
मंधुमणी भूमिका पर वे एक ऐसे समाज की कल्पना ऊरते थे जो सुख दुख के 
इन्द्र से परे है, जहाँ 'यक्तित वर्णे और जाति के वन्धनों से मुक्त है और जहाँ 
अखड़ प्रेम की ही अनुभूति शैप है -- 


“कबोर हम बासी उस देश के, जहेँ जाति वरण शुल नाहि। 
झब्द मिलावा होइ रहा, देह मिलादा नह 


सामान्य दृष्टि स॑ उक्त उद्धरण में आध्यात्मिक अनुभूति की विंशुद्धता 
ही दृष्टिगौच्र होती' हूँ, यरन्तु यूक्ष्म मवोडशानिक दृष्टिक्येश हमें ०३] मे। 
जाने को प्रेरित करता हूँ । वस्तुत वर्नमान जीवन के भभावो ने भक्षिप्त 2! 
कबीर वे श्रम्तर मे इस निराले भाव जोक वी सृष्टि की जिसम शब्द-बरहा 
प्रावन्‍्दमंय मिलन हैं श्रोर जहां णड़ प्रचेतद फ्री कलई खोल दी गयो है। 


१५६ कबीर एंक विवेचन 


इस लोक म॑ वे सबको प्रतिष्ठित करना चाहते है क्योकि उसी स्तर यर स्थिति 
एकता हैँ। सत्य का न्‍्यायमय पथ ही इसका सरल एवं सीधा मार्ग हूँ। उन्हें 
अपने समय म जो बुराश्या दृष्विगत हो सटी हैँ उनमे विपमता का वित्तास है, 
प्रसत्य और श्रन्याय वी त्ीडा है । फिर भी दभी और पाखण्डी लोग उसे वेप 
द्वारा छिपाने का प्रयत्न करते हे । कबीर उनको चेतावनी दले हैं कि उतका 
यह सिथ्याचार उनकी मुक्त नहीं होते देया-- 


“का सागे का बाघे चाम, जो नहीं चोन्हर्ति प्रातम-राम। 
नागें फिरें जोग जे होई, बन का मग झुकति गया कोई ॥ 
मूड सूडायं जौ सिधि होई, स्वर्ग हो भेड न पहु ती कोई ॥ 
ध्यद राखि ने खबे है भाई, तो पुसरे क्ौण परम गति पाई। 
पढ़ें गुनें उपजे भ्रहकारा, भ्रधधर डूबे बार न दारा | 
फ्हे शबीर सुनहु रे भाई, राम नाम बिन किन स्िधि पाई! ॥" 


कबीर जानते थ कि मंदिर और मस्जिद सम्राज थो एकता को 
पंडित करने वाल थे, झतएवं उनके सम्बन्ध मजों भ्रम था उसके विष्द्ध 
उन्होन एक बहुत 3 ची आवाज उठायी। सदि परमात्मा भृत्ति म॑ रहता है, 
मद्दिर म उसका निवास हूँ और श्रत्वाह मस्जिद मे रहता है तो दूसरे स्थानों 
भे विश्नज़ा वास है उनका स्वामी कौत है-- 
' अ्ल्लह एकु मसीति बसतु है, प्रवर मुलकु छ्सु बेरा। 
हिंदू मूरति बाम दिदासी, बुहमति तत्त, न हेथों ॥7 
उन्होने समाज म भरे हुए वपट वो देखा और साथ ही टब रूद्वियो को 
देखा जो ग्रापस मे भेद भाव पंदा करता है । हृदय दपट से पूर्ण हूं फिर भी लोग 
दिखावे के लिए पुरी म जा जा कर स्नान करते है या मस्जिद मे जा जा वर 
सिरुद करते हैं। य सब आचार व्यथे है । उत्हाने हृदय की शुद्धता पर विश्येप 
'बल दिया और तीर्थ, नमाज आदि क भिव्याचारो पर करारी चोद देते हुए वे 
छत हैं-- ) 
20 033 की 2-3 3 जन ली सम कट मन अमर अनन शक. , आक कमीज पड जलकर जल % पलक बज 
7... ६, ऋरवीत पल्णत्स्फे, प५ चर * 
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* कहा उडीसे सज्जन किया, क्या भसरेत सिर नायें। 
दिल महि कपट निवाज शुजार कया हज काबे जायें! ॥/ 
बहुंदेववाद मे विश्वास भी सम्प्रदायवार कय प्रेरक था ओर सम्प्रदाय 
समाज म एकता के स्थान पर अनेक्ता ही फ़ैलाते ये, इसलिए कबीर ने एक 
परमात्मा की शररा भ जाते का ही निर्देश किया-- 
(/कहत कबीर सुनहु तर नरबे परहु एक को सरना' ४! 
क॒दीर ने वास्तव मे रूढियो श्रौर आचरणा की भरासोचना कौ है 
और प्रालोचता करते समय इन्होंने कुछ को हो झपना लक्ष्य बनाया 
है । यो तो सामान्य श्रालोचना के क्षेत्र म प्रत्येफ व्यक्त भरा जाता है, किग्तु 
््ड 
गृति-पुजा, दीपुवनत ५ रोज्ञा, नमाज प्रादि के समता से वे घ॒र्मे या सम्प्रदाय विशेष 
पर अपने वाग्बाण छोडते है। पमों के क्षेत्र मे भी वे उनके ठेकेदारों तक 
जआपहुनद है। पडित, मुल्ला अवधु भादि धर्म प्रतिनिवि हैं कबीर इन्हीं को 
सबोधन करके इनके रूढाचारा वो आलोचना करते हैं ॥ इनके संबोधन व्यग्य 
प्रधान भी है. जिनमे ये मधुर चुटकिया भर कर घायल कर देते हैं । प्राय कबीर 
की झालोचना बडी दीज् होती है। वे मर्म पर चोट करते हैं । वे चोट केवल चोद 
करते के लिए नहीं करते, भ्रपितु अम एवं मिथ्याचार को दूर करने के लिए 
करते हैं। वे धर्म श्रौर कर्म के उप्र खोखलेपन पर आ्राघात करते है जिसमें 
कोई तथ्य नही हैँ। मुह्ला को सम्बोधित करके कबीर ने ऐसे ही आघातो 
का परिचय दिया हु-- 
“मुल्ला कहा पुकार दूरि, राम रहीम रहा भरिपूरि। 
यहु हो भ्रतह गूणा नाहों, देखे खलक दुनी दिल माही" ०४7 
स्रबोधन के साथ कबीर अपना निर्णय भी सुना देते हैं। जहा वे प्रश्न 
करते हैं वहा उनका लक्ष्य सकेतित रहता है, हिन्‍्तु ऐसे भी भनेक स्थल हैं 
जहा प्रदइनों के अन्त मे उनका निर्णय ग्रुथा रहता है। उक्त पद मे प्रदनू भी है| 
और उत्तर भी । झ्रतिम पकित में उन्होने जो निर्णय दिया है वहें कु और ॥ 
तीब है-- . 
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/ ' कहै कबीर यहु मुलता भूठा, राम रहोम सबनि में दोठा ।" 

कबीर किसी अपराधी को क्षमा कर सकते हूँ, किन्तु मिथ्याचार को 
क्षमा नही कर सक्‍त। वे उसके पीछे पड़ते हैँ, उसे नप्ट करने का भरसक 
प्रयत्त करते ह और इसी प्रयत्न में मुल्दा, पाडे और काजी वो खरी-खरी 
बाते सुनी पढ़ती हें । पड़े वेद पढता है किन्तु उस पर उसका कोई प्रभाव 
नही दीख पडता । यह देख कर वबीर क्षुब॑ हो उठते हैँ-- 

पाँडे कोन रुमति तोहि लागी, 
तू राम न जपहि भ्रभागो। हे 

बेद पुरान पढत श्रस पांडे खर चन्दन जंसे भारा। 

राम नाम तत समभत नाही, भ्रत्ति पडे मुख छारा ॥ 

बेद पठया का यहु फल पाड़े, सब घढि देखें रामा। 

रे रे र् 

जौव बधत प्र धरम कहत हो अ्रधारम फह' है भाई । 

श्रापत तौ मुति जत हु बेठे का सतति झहाँ कसाई' ॥” 

कबीर के ससथ मे धार्मिक मामलो क* फैसला काजी क॑ हाथां म होता 
था। वह कुरान शरीफ के आधार पर फैसला देता था । उसके न्याय मे हिन्दू 
मुसलमात का भेद-पक्ष रहता था जिससे वैमनसस्‍्प की ज्वाला वो और भी 
झधिक भड़क उठने का अवसर मिलता था। यह देख कर कबीर कब मौन 
रहने वाले ये ? किसी दड़ का भय उन्हें मूक नहीं कर सकता था। क्रान्ति की 
प्रेरणा उनको आतुर कर दती थी। वे वाणी की चिन्ता नहीं करते थे, उसकी 
सजबज का खयाल उन्ह नही होता था, अतएव वाणी स्वय उनके उद्गारो को 
सभालती फिरती थी। हिन्दू और तुक के भेद के विरोध म उनके उद्गारो को 
दखिये-- 

* काजो फोन क्तेव बधाने । 

पढत पढत केते दिन बीते, गति एके नह जाने । 

सकति से नेह पकरि करि सुतति, यहु नबदू रे भाई। 

जौर खुदाई तुरक मोहि करता, तौ भ्रापं करि किन जाई। 
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हों तो तुरक किया करि सुनति, औरति सों क( कहिये । 
परघ सरीरी नारि न छूठें, ग्राधा हिन्दू रहिये । 

छाडि कतेब राम कहि काजी, खून करत हो भारो । 
पकरी ठेव कबीर भयति को, काजी रहे भप मारी' ॥7 


इस प्रकार अन्याय और पाखण्ड के कारण उत्पन्न हुई जीवव की 
विपभताओ्ो की कवीर ने बडी कु आलोचना की जिसमें कवीर के अन्तर की 
तीब्र व्याकुलता फूट पडी । अपने समय की जितनी कदु आलोचवा और 
समकालीन बुराइप्रो पर जितने भीपरा प्रहार कबीर ने किये उतने शायद और 
किसी ने नही क्यि | उनकी आलोचना मे तीब्रता, कटुता, भर्त्मना, भय, मोहन 
और सवेग, सबका यथावस्तर उपयोग किया गया है। 
कबीर का लक्ष्य केवल ग्रालोचना करना नहीं था, दुराइयों को मरिटाना 
था। वे किमी दूपण को समाज में नही देखता चाहते थे, विशेषत उस दूपण 
को जो समाज की एकता को भ्रप्ट करने मे अ्रवृत्त था वयोकि दूषित समाज 
में वे घुटने लगे थे। उस धुटत को वे सहन नहों कर सकते ये। कुछ आलोचको 
के विचार से कबीर की झालोचना-पद्धति में समाज के निर्माण के लिए कोई 
उपकरण नही है | समाज के लिए उनकी वाणी का केवल निशैधात्मक 
मूल्य है । यह आरोप ठोक नही है। कबीर सहज स्वाभाविक प्रेममय जीवन 
के प्रचारक थे। उसी मेवे कल्याण को देखते थे । यह ठीक है कि वे समाज 
की बुराइपो को निकाल कर फेक देना चाहते थे, कितु यह भी ठीक है कि 
बे एक आदर्श समाज वी प्रतिष्ठा करवा चाहते थे। निर्दोप समाज में ही 
बबौर के झादर्श समाज की कल्पना निहित थी | कवीर के आदर्श भरे कोई 
अलोकिक कल्पना नही थी । 
वे कोई नया शिलालेख तैयार करने नही जा रहे थे, कितु जो शिलालेख 
उनके सामने था, वह दूषित और आमक था। उसे शुद्ध कर चमकाना उसके 
सही रूप का सामने लाना उनका प्रमुख लक्ष्य था। उन्होने देखा कि कुछ 
दभी-पाखण्डियो के सार्म वा अनुसरण करते हुए लोग भटक रहे थे। जीवन 
के सही रूप को न समक् कर कितने लोग ग्मराह हो रहे थे ! कुछ गये और 
अहकार का भार ढो रहे ये और कुछ अत्याचार और निराज्ञा मे पिस रहे 
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थे। कवीर की आलोचना पद्धत मे उतक उद्धार का भ्रयल था। समाज 
के उद्धार क लिए उ हू एक दिव्य प्ररणा मिला थी । उनके लिए परमात्मा का 
निदे श था-- 


हरिजी यहै दिचारिया साथी क्हौ क्बोर ! 
भी सागर स जीव हू जे कोई पकड तोर ॥ 


इस साखी स स्पप्ट है कि कबीर की वाणी के मूल म लाक मंगल 
की कामना निहित है। उनकी मगल-साधना लाक प्रम॑ को समानाथक है । 
यो तो कबीर जीवमात्र के प्रति सहानुभूति रखते ह॑ झिन्तु मानव पर उतकी 
विशेष दष्टि है। इसीलिए उनकी दृष्टि उसकी दु्बलताग्रों पर है। उनकी 
भक्ति और काव्य-सजना की आधार शिला भागनवता के प्रति उनकी तीज 
भवेदना है । मपुध्य के प्रनि वे सहानुप्नति रणते हैं, इसी|लिए वे उसके दूपणों की 
प्रालोचदा भी करसे ह। जा प्रइन कबीर के सामने प्रमुख रूप मे श्राया है 
बह सामाजिव १र्मिजन वा प्रन है. विपमताओ के निवारण ग्रौर एक समतल 
सामाजिक भूमिवा वी प्रतिष्ठा का प्रश्न है। दूपणा वो आलोचना के 
साथ साथ फबार की दप्टि मे उनका निवारण भी है जो संदग्रणो की प्रतिष्ठा 
क साथ हा हो सकता है। भ्रतएव जब हम कबीर को आलाचक के रुप मे देखते 
ह तो उसके निषध पक्ष के पीछे विधेव भी छिपा रहता है-- 


खाहि हलाल हराम निवार, भिन्‍त तिनहु कौ होई । 
पच्च त्त्त का मरम न आम, दोजगि पडिहै सोई ॥/ 
् श्र > 4 

सायर उत्तरो पथ सवारो बुरा न किसी का करणा। 

कहे कबौर सुनहु रे सतो ज्वाब खसम कू भरणा'॥ 
यहा बुराई से बचान के प्रयत्त के पीझे सायर उतरो पथ सवारौ 
का प्रयन भी निहित है। प्र सवारो मे 'सत्पर्था पर चलने का सकेत स्पष्ट 
है। यही सपथ भवसागर से पार उतरने का साधन है। सत्पथ गसन की 
प्रेरणा कवीर की दृष्टिंम मनुष्य वहन करता ही है और उसका यह 
दायित्व है स्वामी के प्रति । मनुष्य ने अपने दार्यित्व को विभाया या नहीं, 
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इसका उसे परमात्मा को उत्तर देता पड़ता है। इस प्रकार कवीर कौ 
आलोचना-पद्धति निपेध्षात्मक ही नही, विधेयात्मक भी है। 


कबीर का सत्पथ मिथ्याचार के लिए कोई अवकाश नहीं छोडता। 
उस पर चलने का अधिकार किसी व्यक्ति विशेष को ही नही, वरन्‌ जो भी 
चाहे उस पर चल सकता है | वह इतता सरल है कि उस पर चलने वाले को 
कुछ जोर वही आता किल्तु वक्रगति मनुष्यों का उस पर चलना कठित है। 
बकरा का परित्याग ही उनकी गति की साधना है। इसीलिए वे बैप्णुव तक 
को अपनी थ्ालोचना के मैदान में क्षमा तही करते । छापा-तिलक बता कर 
लोगों को वृचित करने वाले आाडम्वरी वैष्णव की कहुतम झालोचना करके ही 
कबीर कृतकृत्य नही हो जाते अपितु उस आड़बर के कारण को भी सामने 
ला रखते हैं-- 
“देस्नों भया तो का भया, बूभा नहों विवेक । 
छापा तिलक बनाइ कर, दग्ध्या लोक अनेक ॥/ 


वेक्ष-मूपा और आउम्बर के पीछे अनान छिपा हुआ है । उसी ग्रज्ञात 
ने छापा तिलक को गोरव देकर वैप्ण॒व को भ्रम मे डाल दिया है। बप्णुवत्व 
वेश मे नही है, हृदय और अ्राचारण मे है--प्रेम भौर सरल व्यवहार मे हैं । 
यहा सात्विक एवं सदाचारपूर्ण जीवन के प्रति कबीर का श्राग्रह स्पष्ट है 
जिसको कुछ उद्धरण और भी अ्रविक स्पप्ठ कर देते हैं, यथा-- 


“बण्णों को छपरी भज्नो मा साकत का बेड गाँउ ४! 


क्यों ? इसीलिए न कि वैष्णव श्रेष्ठ आचरण का प्रतीक है और शाकत 
दुराचार की प्रतिमूति । इससे यह भ्रम दूर हो जाना चाहिये कि कबीर मगल 
की साधना के क्षेत्र में केवल तविषेब-पक्ष को ही नही अपनाते । उनकी वाणी 
विवेष का स्व॒तत्र रूप से भी प्रचार करती है और निषेशयत सवेतो से भी । यह 
ठोक है कि वाच्यार्थ मे निषेध की ही प्रमुखता है किन्तु कबीए के 
अभिप्राय को, उनकी वाणी को लक्ष्याथं से वचित नहीं कया जा सकता। 
“लू दन तो घरती महै वाढ सहै बनराइ” जैसे वातयों में विधेय स्पष्ट है किन्तु 
जिस प्रकार निषेध में विधेय सकेतित रहता है उसी प्रकार “खूदन »८ »? 
आदि वाययों मे निषेध भी सकेतित है । मनुष्य विनयविमुक्त न हो, असहिष्णुता 
से काम न ले, बुराई का प्रतिकार बुराई से न करे झ्रादि निषेधो मे कल्याण 
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की भावना स्पष्ट है। अतएव कबीर वाशी में दोनों पक्षों का समावेश है । 
'निषध पक्ष म विधेय और विधेय म॑ मिषद के सवेत सदत ही मिल जात हू । 


पीछे बह कहा जा चका है कि कदीर वी आलोचना पद्धति से अ्यम्या 
का भी समावग है आर यम्य शत म॒ क्वार का स्थान कुछ वम ऊचा नहा 
है कितु याया म क्वौर न समाज की खिल्ली उडायी है ऐसा न समझ लेना 
चाहिय | खिली म॑ हलकापन का भाव निर्ति है। यदि बबीर का समाज 
वो झिल्ली उद्मान वाला कह दिया जाय तो समाज के प्रति कबीर की सवंदना 
का हतवापन प्रकट हागा । क्‍्यीर का पाठक यह जातता है कि उनके व्यग्य 
बाण का सा असर करन वात हूं उनम मध भेदन बी अमोध शक्ति हू । सीधा 
प्रभाव ही तक यब्या का ग्रण हु। उनके व्यक्य पाडा पहुचान के हेतु नहा 
हू श्रपितु "वात उपत करने वाल हू ५ शस्त कक्‍्यीर की वाणी का मसाज 
का मजाक या खिली कहे फर हारी वनाना उचित नही है। कक्‍्यांक्ति रिल्ली 
था मणक से विवशता का भाव भी नहीं एोशा जा पकता। कबीर जो कुछ 
कहते ह बह विवश हकर ही बहुते ह । प्रम गौर सहानभति से सर्वाबन क्षोत 
या ध्याधात स॑ प्र रिते हाकर केलत 60 उनका विव्शता है उनकी वाणी की 
चर्म स्पष्टता है। जो लोग इस प्रभ पर ध्यान नहां दत वे कबीर की वाणी 
बा गयाख्ति भा उह डालत है । 


क्बार की आजोचना पद्धति को गर्वास्विया से जाछत मही करता 
चाहिये । णिन लागा वो वयार-वाणी मं गयक्त्या दीव पत्ती ह वे कबार 
के व्यय्तिव का समुचित मल्याकत नहीं कर पाय हू । ध्यान रखने दी बात 
है कि कबीर श्रादि से शत वर अस्मिता क॑ पविरोबो ये । दादू न उनके लिए 
ठाक ही वहा है वि व सिर देकर अर्थात अ्रपत्त श्रह या बलिदान करक हो 
बीर हुए थ । उत्तजा सम्पृण ब्याजाव एक डिग्रोगत अह महामानव को 
मति प्रस्तुत करता है। सहानुभूति और परम व माग स कबीर न भ्राम्र विस्तार 
फर रिया था, व्मभ्त वार्द स देह नहा है। आ्ाम विस्तार महत्व का भ्रताक है। 
उसके बिया 7ाइ भी यकित अपन युग का समथ आलाचक नहीं हो सकता । 
जिसकी अभभूति समाज के सुख दव स यतती हे जिसके हृदय के स्पदन मे 
जाक़ सवदन॑ के स्वर मुखर हांते हु और जिसत्रो वास्ती मे यग वे 


प्राजोचना यद्धति १६३ 


सही रूप को यक्त वरन वी क्षमता होती हे उसी व्यक्ति की प्रालोचना 
अपने समय और समात्र का परिष्कार और उचित पथ मिलन कर सकती हे । 


कबार मं ये सब ग्रुण विद्यमान थे इसीतिए उनकी वाणी मे इसनी 
शक्ति दिखायी देती है। सदेह नहीं क्ति अहकार मनुष्य का प्रवल गत्र हे। 
उसका “याग अति दुस्साध्य है । यह महापरुपा की दुवलता हे-- मान तज्यां 
पहि जाइ --दप मान न बड बड़ सुतिया के सन टक को चचल कर त्या था। 
कृवीर उस+ सवध में बड़ संतक 8 । जिसने क्वीर के मे भ बढ़ी बलाय हे 
का भलीभाति समन हँ/विट उहं प्रहफ़ारी कहत का भला नही कर सकता 
क्योंकि जा फ्यीर कथनी ज्ौर वरुणो मं समझौता चाहते थे उा्शन स्वय 
हा उनके बीच मे काई लाई सरोद ता हो ऐसी उनक व्यक्ति व से गा नहीं 
वी जा सक् )। व साम्यमगक धरातल री वह ऊचाई एप्त कर चुक थे जहाँ 
से उनके पतन के सवेध से कभी वाद्ता ७ सावकार नहा मिलता -- 


८2 जब स था तब हु: नही भव हरि हु मे ताहिं ४ 


व्म पकित से स्पष्ट्ल कबार की निरहकारता भलकती ६। यदि 
इसमे भी किसी क “वात का भाकी मिल रही हो तो श्रोर कुछ पहना 
ध्यव है। नो एक झ्ारता रो" छल रहु बाठ का की बात करता हो और 
दूसरी ओर प्रह्मपद को प्राप्त परन वी धोपणा कर रहा हो उसी दानो 
स्पितियों का समभौता तिरहकारता मे ही हा सकता है यथा “वीर के 
व्यक्तित्व में ?भ के प्रतिरिक्त और बुछ नही रह जाता । 


जो कवीर सामाजिक धार्मिक ग्रार आविक धरातल पर साम्य की 
प्रतिप्ठा चाहते थ निस्सदह जातिकारों प्रम्ष थे । जाति को लान के विए 
जिस साहस शरौर ब्रात्यविश्वास तथा "मोती देव क दिए जिस विर्भीकतु और 
दत्ता की झापच्ययता "| कबीर क व्यवितव मे उनका प्राचुय था। “न गुणा 
वी सामहिक टाक्लिं ज्व उबीर के योब्त-व + गौरव से समकाजीन खड़िया 
और विपषमताग्रा का यग्पारती हू तो नीति के स्थत माप "ण्ठा से मापने 
वाल अथवा भाषा के क्वत बुरदरे रप से परसन वाल समीक्षक उसे गर्वोदित 
मे लाछित देसते हूं परत जो साहित्य छो समाज की गतिविधि का नियता भी 
मानते' हूं 5 निगु णु कबीर की सपुय वाणी स रोमाचित हो उठने हू । 


१६४ कबीर एक विवेचन 


जो कबौर कीरी से कु जर तक एक ही आत्मा को व्याप्त देखते हैं, 
जो बकरी और क्साई से तत्वत अभेद पाते हे, उनके अन्तर से किसी गर्दोवित 
का उदय हुआ होगा, ऐसी आशा नहीं की जा सकती । गर्वोवित के साथ 
अभेद का कोई समभौवा नही हो सकता । ग्रस्मिता का विगलन ही एकता का 
सीढी है । श्रतएव यह कहना असग्रत है कि कवीर की आवोचना-पद्धति में 
गे या अहकार का पुट है। कबौर स्वभाव और ग्राचरण, दोनो क्षेत्रों मे 
साम्यवादी हैं | अ्तएवं उनकी बिसी सहजोक्ति को गर्बोक्ति कहना सवेथा 
अनुचित है । 


कबीर की वाणी म॑ समाज के लिए एक प्रेरणा और एक पथ था। 
वे कोई ऐसे जन-नायक नहीं थे जिनकी मति और कृति मदविदूर्ण रहती है। 
उनमे मस्ती है, किन्तु प्र मकी, समता के साक्षात्कार की। यह उत्तके अन्तर 
से प्रवाहित भर म-धारा है जो युग-दग्ध मानवता को समशीनोप्णता की भाव- 
भूमि पर लाने के लिए तत्वर है। कबीर मे प्रात्मरस या स्व॒रस की भादकता 
भरी हुई थी। उसी के प्रभाव से वे वर्ग और वर्ण के भेद से ऊपर रहते थे 
और उसी में उनकी हिद्ठस्द्ठ क्रियति थी जिसमे उनके उद्गारा को रोकने का 
कोई प्रयत्व नही दीख पढ़ता । अनुभूतिजन्य बोई उद्गार उनके लिए अनमि- 
व्यजनीय नहीं था। वे जो कुछ कहना चाहते थे, अ्रवध्य कह डालते थे, बिना 
महू ध्यान रखे हुए कि थे कैसे कह रहे थे। उन्होंने भाषा वी खुशामद नही 
सीखी थी । वे उसे भाव-वाहिनी भानते थे और भाव-त्रेवा के लिए उनवी 
भाषा सर्दव प्रस्तुत रहती थी । भाषा मे चमक-दमक भौर सजावट है या नहीं, 
ग्रह शायद उन्होने कभी नहीं सोचा ! यदि विदग्धता, कौशल और पाढित्य के 
अभाव के कारण काई झालोचक उसे, 'प्रमाज॑न', 'गर्वोक्ति' प्लादि से लाछित 
करे तो यह उसी भूल है। देखना तो यह है कि उनकी भाषा में कितनी 
ईमावदारी और ततत्परता है, जो काम्र आपा को सौपा गया है उसे वह करती 
है या नही और करती है तो किस्त सीमा तक, कितनी सफलतानसे । 


कबीर की झानोचना-पद्धति मे कभी-कभी रूखापत अवश्य प्रतीत होने 
लगता है किन्तु वह आलोच्य के प्रति उनकी सहानुभूति और ईमानदारी का 
प्रतीक है । मै समभता हूँ क्चीर का समय ऐसी वाणी की भ्रपेक्षा रखता था । 
थुण को अपनी शीत बदलने के सलए मर्म-स्पणे की आवेश्कयता थो और कबार 


आजोचना पद्धति 


की वाणी मे मर्ंस्वज्िता पर्याप्त है। जहा मर्मस्पशिता है वही रूखापन है । 
रूखापन कबीर की वाणी की प्रवृत्ति नही, आवश्यकता की माग थी सच तो 
यह है कि कबीर की आलोचना-पद्धति को उचित परिपाझ्वे से देखता ही उनकी 
वाणी का उचित पृल्याकन है | 

सक्षेप मे यह कहा जा सवंता है कि कबीर की आलोचना पद्धति में 
प्रेम और सहानुभूति वो मूल प्रेरणा है । व्यग्य झौर तीत्ेता उसवा ग्रुणु है। 
संस्बोयनों में उसकी रपप्टता और निर्भीकता भर सकेतों में उसका लक्ष्य 
निहित है । उनकी बाण्यी में माजेन की केमी दिखायी पड़ी है किन्तु आज के 
दृष्टिकोण से, शिक्षित आलोचक की दृष्टि स, कविता की कसौटी पर कबीर 
की घाणी को परखन वाले के लिए। जनसाधारण वी भाषा में मार्जन गण 
किस सीमा तक रह सकता है, इस परिपाश्व से देखने वाल को कबीर वाणी 
आलोचना का बहता शाध्यप्र ही दीख पड़ेगी । 


दे 
व्यक्ति 


कबीर अपते समय क सच्च प्रतिनिधि व उनरा “स्तविक रुप साधक 
था था। य॑ एक ही साथ निर्भीक' स्पष्टताटादी और वितयी व। दभ गौर 
पाहज कहो पिन 7 वे / अहरार और अदा शयर उरर7 हरे खगने झ । औीका 
झौर पीड़िता के प्रति भक्ति का आक्रपण देकर उह प्ररणा और प्रोत्साहन 
दते ध । वे तोक ज वन वे ग्राति निकट थे | सामाय व्यज्ित के लिए उनका 
ब्यूक्ति व अ्रतिसाम" बम प्रकठ होता है। इप्तीम उनकी सतता निहिंत है उनक 
व्यूब्ितिव की धरलतम श्रवस्या है। इसक अति वे र्दतत्र चितक भी थ। 
उनको गरभीर चित्त उनकी बागी मे क्भो कभी इतता नियुढ हों गया हैं कि 
बह अदभुत और विचित्र प्रतीत हाता है--उतना निमुद्व वि श्र ग्रच्छे विचारक 
तक उसकी गहरा३ म॑ गाते लगा कर उसके समभन में असफल रहते हैं। यदि 
यह बह दिय्रा जाय कि कबीर अपने राम वी भाति ही साधारण वृद्धि के परे 
की वस्तु ह ता बुछ प्रत्युक्ति न होगी। जिस प्रकार कबीर ने अनके शब्दा 
मे अपन राम का विश्लेषण करत वा प्रयत्न किया हूं उसी प्रकार उने झनेक 
विद्याथियों न उनके व्यक्तित्व वी गवंपणा करन की चप्टा की है कि वु इत्थमिद 
कह कर काई उसकी इति' पर पहुचन का दावा मही कर सका। उनकी भवत 
ज्ञानी और यागी दे ब्यव्तित्व स दखकर झआजोचक अपनी भयती वह गय है । 
किसी न उनर भवृत स्वरुप को और किसी ने झ्वानी रूप यो ही देख कर 
अपना एकागो सत स्थिर कर लिया है। न भवित, न योग और तान ही कबीर 
क॑ पूण व्यक्तित्व को व्यवन कर सके हू । अवख्ड फक्‍्कद और मस्लमौला शब्द 
से भी उसके व्यक्तित्व का पाक्षिक दशन ही हो पाता है | समाज-सुवारक का 
रुप भा ववीर के व्यक्तित्व वो सम्युण रूप म्‌ व्यवत्त नहीं कर सकेता। हा 

बात शब्द अवश्य ऐसा है जो सम्पृण वदीर को हमारे सामने रख देता है। 


व्यक्तित्व श्द्दछ 


जिसने कवी को जाती, भवत आदि क्सी एक रूप मे देखा' है बह उनकी 
घाशिया म से हो दस सवध मे उपयुक्त तक और उद्धरण दे सकता है बिस्तु 
जो उनको 'सत्त महात्मा! कह कर चुप. जाते हैं वे चाहे ववीर के व्यक्तित्व 
का विश्लेषण न कर सके विल्तु उसके सबब म कोई जाति नही पैला सकते। 


कबीर का ध्यवितित्व जितना गृढ प्रतीव होता उतना ही सरव था 
और जितना सरल दीखता है उससे कही अधिक ग्ृढ् था। निस प्रकार तारियल 
या बादाम को ऊपर से देख उसके भीतरी स्वरूप वा विश्लेषण नही किया जा 
सकता उसी प्रवार कबीर क बाह्य रुप को देखकर उतकी भत्सनामयी कठार 
वाणी को पटकर उनने कोमज दयालु झतर का अनुमान नहीं लगाया जा 
रऊता । सच तो यह है क्रि व एक सात, ऊच दर्जे के महाप्मा ये इसजिए उन 
यवितत्व की सीमाशो मे सरल भ्ौर यूड दोना रेजाओा का अनूठा मिलन है। 
ठात है कि दे पते जिसे नहीं थ जि तु श्रपढ भर अशिक्षित इशद उनके व्यक्तिप्य 
वा सही मूल्य नही आक सजबते । कब्रीर का राब्ये से खोजता अंसभव है । उह 
उनकी (शब्दा की) प्रवृत्ति उनकी अथ दिशा म ही ढढा जा सकता हे। इक 
इ"धछ। मे कही कही बडी गंभीर ध्वनि भरी मि“ती है जिसम उनवो गहन झपु 
भूति का विलास दृष्टिगांचर हो जाता हे । कही कही यह रमभना बहुत साथक 
ही होता कि भ्रपुक थ द क्ा व्या अप है सपितु यह जावना बहुत आवश्यक 
ह। जाता है कि अमुप्र शब्द वी भूमिया कण है। यह समभते के पश्चात वीर 
बा प्रतर भ्रगाचर नटो रहता। इसी परिचय म महात्मा ववीर वा परिचय 
निहित है। 


क्वीर जागरूक घितक और निष्पक्ष आरोचक थ। ये भुग इतन मूल्य 
बान नहीं, जितनी उनवी विर्भीकता है। उतवी वाणी सम जो पकशता एक 
रुखापन और नरण्ना का भाव दिखायी देता है उसका दारण है उनवा मानव 
प्रेम, दयालुता और ईमानदारी । वाह्माड्ग्वरो के प्रति उनके बाझयी न जो 
प्रतिक्रियात्मक-रप ग्रहण किया है उसम उनकी ईमानदारी दो ही प्रेरणा है। 
जिस बाण शशि फिया है उसी काहि डेसी हुई है ४ उपकी लिर्माह की 
टूट शवित से दर, धम, समाज दर्शव और भाषना म जाति की घारा 
प्रवाहित करन मे तपर प्रतीत होती है । 
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मानव शकता के परिषोपक कबीर न सुधार म मिलते हैं श्लौर ते मत- 
प्रवर्तत म। वे रूदियों के विरोधी किन्तु धमेभोरु व्यकित हैँ । अन्धविश्वासों के 
प्रति उन्हें घुणा है भर सदृवृत्ति और संदाचार के प्रति उनको आस्था है। वे 
निष्पक्षता के समवेक और तिशवता के प्रेरक हे । वे धद्धावान्‌ श्षिप्य शुरु हे। 
उनका 'गुरई भाव! कहीं प्रखर नहीं हुथा। वे प्रेम के प्रचारक प्लौर नीति के 
भस्थापक हैं। वे धन के संग्रह और परिग्रह की निंदा क्योकि धत 
बा सचय एक करता है और वह काम दूसरे के आता है। 


बंद भौर कुरान के अ्रधपा5 मे बंबीर का वरिल्कुल विश्वास नही हे ! वे 
अबपाठ की निदा करते है किन्तु उनके भीतर जा सत्य निहित है, जिस भनुभव 
की व्यजना है उसकी तिदा उन्हाने कभी नहीं की । रोज़ा और ब्रत मं कबीर 
की दभ दीज़ता है। सच्चे राजा और द्रत तो मन की पवित्रता है। तौर्थों के 
प्रति भी कबीर वी प्रास्था नही है। इन सबम कबोर को धर्म-साक्षात्कार 
नही होता । इन सब के मूल मे जो रहस्थ हे उसको पा लेना हो धमम है। सत्सग, 
दिवक, शत वी पवित्रा आदि मे धर्म-दर्शन हो सकता है | 


कबीर लोक को छोड भागने की बात कहते हे, ऐसी बात्त नहीं है। 
कभी-कभी उनकी वाणिया की तह मे न पहुँचने के कारण प्लालोचक लोग उनतवा 
मतमाना प्र्थ कर डालते हे और ऐस ही किसी कोके मे वे कबीर को पलायत- 
वादी भी कह देने है । वे न प्ो वल्कल वसन पहनने के समर्थक है और न बन- 
खड में तप करने के ही पक्ष पर है'। फिर उनका 'पलायनवाद' (यदि कोई है 
भी तो) उन्हें पहाँ ले जा सकता है | ये इस जेगत मे रहकर भो उसक॑ प्रति 
आसवत नहीं हाते। थह अ्रनासक्त भाव उनकी बैराग्योबितया का मूल स्वर है। 


यदि व॑ 'पलामनवादी' (शब्द के प्रचलित अझ्थ में) हात तो अपने 
व्यवसाय को छोड़ क्र भी भाग जात॑ किन्‍नु ऐसो बात भ्ही । वे श्रमजीवो थे। 
जो व्यवसाय उन्हे उत्तराधिकार के रुप म मिला था उभका उन्होन परित्याग 
नहीं किया । अपनी अर्जना को वे अपने परिवार के भरण पोषण और साधु- 
सवा में व्यय करते थे । पलायनवादी पराक्षय मे भागता है। कबीर भागने वाले 





१ बाकुल बस्तर किता पहरिवा 
का कप बढ खंडि बासा ॥--(ब्ीर ग्रस्थावत्ी, पृष्ठ ११६) 
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नहीं ये। वे जीवन की हर परिस्थिति का सामना कर सकते थे । आत्मविश्वास 
और आत्मनिर्भरता के कारण व्याकुलता उनको छू तक नही पाती थी | साथु- 
सेवा और त्याग उनके व्यवितित्व के भूषण थे । माँ और पत्नी का विरोध भी 
उनको इस सबंध मे विचलित नहीं कर सकता था। एक ओर उनकी उदारता 
थी और दूसरी ओर सहिष्णुता, एक झोर रुचि थी और दूसरी ओर विरोध। 
विरोध उनको कभी झुका तही सकता था । दुनिया की बाते सुनकर भी वे करते 
मनते की ही थे। उनकी इब्छाश्क्ति ने उन्हे चट्टान बना दिया था जिसमे 
निश्चलता थी किन्तु साथ ही कोमलता भी । कबीर के व्यक्तित्व के ये दो विरोधी 
तत्व ही उसे गरूढ बना देते हैं । 

कबीर मस्त और मनमौजी थे। जो धुन आयी वही कह डाला । भावों 
का दवाना मानो उन्होंने कभी सीखा हो नहीं था । सत्य का पुजारी निर्भीक तो 
होता हो है अदम्यथ भी होता है | कबीर भी सत्य के पुजारी थे । उनके सत्य ने 
न तो कभी दक्ते का प्रयत्त किया और त उन्होने कभी उसे दवाने का ही। 
सत्य उतका ग्रुरु था और सत्य ही ब्रह्म भी | वे अपने को भी सत्य से भिन्‍न 
नहीं समभते थे | उनकी आत्मा सत्यस्वरूप थी । 


वे झतासवत योगी ओर ईश्वरासक्त भवत थे। उनके ईइवर प्रेम में 
'खालिक' और 'खरक' दोनों समाविष्ट ये । 'खल्क' के प्रति उनका प्रेम अ्रहिपता 
का पोषक था । सत्य के अन्वेषऊ के नाते वे पु्ंभान्यवाओ को महत्त्व नही देते 
ये। बुद्धि और अनुभव की कसौटी पर सही उतरने पर ही कोई मान्यता कबीर 
से प्रतिध्ठा प्राप्त कर सकती थी । किसी भी अप्रतिष्ठित मान्यता की वे धज्जिर्षा 
उडाने में समर्थ थे। उनके पास बुद्धि थी और वाक्शक्ति भी । उनके कण्ठ से 
जो प्रालोचना निकलती थी वह वडी स्पप्ट और तीद़ होती थी। उनकी बुद्धि 
अनुभव को स्वीकार करती थी । इसीलिए शञास्त्र-ज्ञान से वहू कभी परास्त नही 
हुई । 


कबीर को अपने समय का नेता कह सवते हैं । हा, नेता, एक आदर नेता 

वयोकि वे सत्य-प्रेमी, स्पप्टतावादी, निर्भोके, अ्रहिंसक, वक्ता और त्यागी थे । 

वे अलोलुप और आत्मविश्वासी ये किन्तु निरभिमान भी थे । वे सरल, विनम्र 

और सदाचारप्रिय थे। कवीर उद्योगी ओर कर्मनिष्ठ थे। विपयो से दूर, निन्दको 

के पडौसी । क्दौर सर में क्मत के समान इस जगत मे रहते ये । डा७ त्रिग्रणायत 
्डीसससससस सनकसर--35---«»«>«... 
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के य थोड स दब्द कबीर के व्यवितत्व की बड़ी स्पष्ट भाँवी प्रस्तुत करत है-- 

+ रात्य क उप प्रनन्य उपासक म्‌ अ्रष्ठ दार्श लक बुद्धिवादिता और चिता, कट्टर 

ऋन्तिकारियो की क्रा त और कठोरता झननन्‍्य भक्त की विनश्नता झर प्रमा 

मुभूत्रि, सच्चे श्रालोचक की स्पष्टवादिता सच्चे साधु को श्राचरण प्रियता 

आदर्श पुरप का कतब्य परायणता योगियो की झ्क्छलडता तथा पकक फकीर की 
५ 'साधना थी। 


हा ४ 
शा 


ऐसा था क्वीर का व्यवितिव जिसक निर्माण मे समाज की परिस्थितियां 
और झात्मप्ररणा का बहुत वडा हाथ घा । व कभी भिमके नहीं कभी भुक 
नहा कभी अ्रटके नहा कभी भटक तहीं। व अपनी साधना के घी जिश्वासा 
क॑ राजा और अनभूतिया क साहुकार थ । जा माग उ हाने दूसरा को टिखाया 
व उमी पर चले 4 और वही उनरा मुवित माग था । बधन ताइन व लिए 
उहाने जो रारतता हृढ निकाला वही उनके मांग की विध्रपुता थी । डा० 
7 हवारीध्रसाद हिवेदी न ठीक ही ता कहा है कि हजार वप क इतिहास मे बार 
जैसा व्यक्तित्व लफ़र कोई लखक उत्पत नहा हुआ । 





१ दखिय भोविद त्रिग्रशायत--कवीर की विचारधारा 
२ देखिय राजद्गसह गौड--सत क्वीर दश्न पृष्ठ १७ 


६५४ 
लोक-मंगल की साधना 


लोक मगल की साधना एक ऐसी साधना है जिसम व्यवित को अपने 
अनक स्वार्थों का विमजन करना पढ़ता है। व्यवितगत साधना से वह इरा रूप 
मे भिन्न होती है कि उसमें लोक कल्याण प्रधान होता है जबदि व्यस्तिण्त 
साधना मे आत्मकश्याण प्रधान होता है। एक म साधक लोक का सामत रणाता 
दे दूसरी मे अपने को) फिर भी दोढों मे कोई ऐसी विभाजन रेखा नहीं खीची 
जा सकती जिससे यह कहा जा सके ऊ़ि प्रमुक स्वेल पर दोना पृथक है । 
व्यक्तिगत साधक लोक सावक भी हो सकता है । 


सामाजिक प्राणी होने क नाते वाई मनुष्य समाज से रहता हुझा 
उसभर अपना सवंध नहीं तोड सकता । यह हो सयता है क्रि उसकी साधना के 
कुछ पहलू समाज से दूर हो जाय फिर भी वह जिस लक्ष्य को लकर सायना 
मे प्रवृत्त होता है वह उसके सदभावा को जया कर उहे लोक क्त्याण मे भी 
लगा सकता हैं | ईश्रर काजो प्रेम भश्त को मोहादि से खीच लेता हे वही 
उमकी लोक के प्रति सहावभति एवं दया को भी उदवबुद्ध कर दता है। व्य्तिपत 
साधना मे स्वार्थ प्रमुख होते हुए भी वह त्रमण् सकोणता का परित्यात करता 
चना ज ता है। व्यक्तिगत साधना वी सिद्धि या चरम परिणति वास्तव म स्थाच 
को पदारता या व्यापक्ता मं होती है । उस स्थिति मे ध्यवितगत सवार रो 
सीमाए समाज को भी अ्रतर्मूंत कर लेती है। 


सपा साफ के सपाया वा जित्पाए नाजासा तप बफपूएहर शी फियए 
जा सकता लोक उल्याण की क्तिनी ही उत्कट भावना या न हो व्यक्ति 
अपनी उपेक्षा करफे झपने लक्ष्य पर नहीं पहुच सकता। अपनबे को भुला कर 
लोक मगल की साधना वदापि सभव नहीं है। जब तक अपना विचार नहीं 
किया जाता तब तक दूसरों से अपना सवध बहा जोश जा सकता । इसरा से 
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सवध जुडन का श्राचय है साप्ाजिक सदगुणों का उदय जिस का सबंध व्यर्विंत 
स हाता है । इन गुणां की घुरस्कति व्यवित साध्य है लोक साध्य नही । दया रक्षा 
अ्रहिपता सत्य आदि व्यक्तिगत गुण हात हुए भी सामाजिक मृल्य रखते हूँ। इनके 
ब्रिना सामाजिक गति कभी सभव नहीं है। यदि हम दूसरे को श्रम करते हैं तो 
अपन सबंध से करते है। पहले झ्राम प्रम है। आम प्रम ही पर प्रम का कारण 
है। स्व अपनी उदार दशा मे पर से भिन्न नहीं होता । स्व की साधना का 
एक पक्ष पर हित साधना भी है इसी म लोक भगल की साधना पल्लवित होती 


हद । 


लोक मगल की साधना स्वार्थों को सीमित एवं परिप्कृत करने की प्ररणा 
देता है । जिस स्वाथ वी साधना दूसरा वे इष्ट में वाधक वनती है दूसरो के 
उत्वप को रोकता हे वह अवम है। जोक मंगल के साथ उसकी समति नहीं 
हो सकती । लोक मगल केवल ऐसे स्वार्थों को श्रवकाश दे सकता है जो परोत्कप 
को बाधित न क्रे। सच तो यह है कि परापकपक स्वाथ आ्रात्मोत्कपक मो 
नही हो सकते । केवल भ्रामक हा सकते हूं। सर्वे भवतु सुखित की कामना 
सच्चे ग्रात्मो कप की कामना होती है। सब मे हम और हम म॑ सब समाहित 
हो जाते हूं। 


जो महापुरुष कहलाते है वे इही ग्रुणों से विभूषित होत है । वे “स्व 
को शक्ति मम्पन्न करके लोक कल्याण के हेतु उस का उपयोग करते हँ। राम 
कंप्ण बुद्ध आदि के नाम इसी परपरा म उल्लखनीय हूं। कबीर नानक झ्रादि ने 
इसी को आग बढाया था। तवसी और सूर इसी माय के पथिक थे। सदा यदा 
हि धमस्य आदि वाकक्‍्या का भ्रथ भी यही है कि महापुरुष निसग से शवित 
का वरदान लव॒र भूतल पर ग्रात्ते हैं। व एक ही साथ दो काम करते हूं लोक- 
कल्याए को सस्‍्वापना और अधम का घिनाश | 


अधम प्रक्ति को निष्करुण एव दुराप्रही बनाता है। वह समाज के 
कोमल एवं मधुर व धन को ताडन का सतत उपक्रम करता है जिससे पीडा 
चेदना सकट अयाय उपद्रव श्रादि न जाने कितने संक्रामक सामाजिक रोग 
भडक उठते ह जिन से पीडित समाज कौ रक्षा और मुक्त महापुरुषा का धम 
होता है । पीज एक दूसरे प्रकार वी भी हांती है और वह है दहिक या दैविक। 


लोक-मगल की साधवा श्छ्रे 


लोक-मगल का साधक इनसे सामाज की रक्षा करने मे अपना योग देता है।इस 
को भी धर्म कहना उचित ही है ! 'सर्वभूतहिते रत” धा्शिक का लक्षण है 

कुछ आस्थावान लोग धर्म को एक दैवी प्रेरणा मानते हें किन्तु वे भी 
झ्राचार से उसे विरद्धित नही कर देते। जो लोग सदशुझो के प्रसार और उपयोग 
को ही धर्म मानते हैं वे तो उप्े आचरश में ही देखते हैं । उत्साह झादि ग्रुणो 
मे धर्म-भावता निहित रहती है किन्तु उत्साह को क्रिया से अलग करके धर्म का 
साक्षात्कार सभव नहीं है। धर्म वी रक्षा ही वास्तव मे धर्म-कर्म है। धर्म 
व्यक्तिपरक होता हुआ भी समाज-सापेक्ष होता है। वह कर्ता के हृदय से उद्भूत 
होकर सम्प्रदान तक खरितगति से जाता है। इसी लिए प्राचीनों ने 'पर्मस्य 
त्वरिता गति ' का तिदशव किया है ! कर्ता और सम्प्रदान के बीच म ही धर्म- 
क्षेत्र है। इसमे व्यवितमत साधना सरल होकर समाजसुखी बनती है। धर्म 
दाता का भूपण और जाइठा का वरदान है। धर्मरत मानव आत्प-तोय प्राप्त 
हि 
करता हुआ दूसरों को भी तोप प्रदान करता है| 

इप्मे कोई संदेह नहीं कि कबीर-वाणी में साधना का स्वर ही प्रमुख 
एवं भ्रखर है किन्तु यह समभला उचित न होगा कि उनेकी साधना आत्मप्रधान 
है, लोक से उसका कोई सम्बन्ध व था। यह दुहराने की झ्ावद्यकता नही कि लोक 
ने ही कबीर की कबीर बनाया था। उनकी प्रेरणा लोक जन्य थी । उसका 
आ्राधार लोक था ओर क्षेत्र व्यापक था। ग्रतएवं यह तो स्वीकार किया जा 
सकता है कि कबीर साधक थे, किन्तु उनकी व्यक्तिगत साधना लोक-साधता 
में ही टकी हुई थी । जहा व्यवितगत साधना बनेखडो और ग्रुफाओं में सीमित हो 
जाती हैँ केवल वहा बहू लोक-मगल को भुला सकती है झ्रत्यथा उसमे लोक 
कल्याण अपने झ्राए समाविष्ट रहता है । क्‍्वीर को साधना उनके व्यक्तिव से 
प्राएम्भ हुई है किंतु व्यवित मे झावद्ध रहने के लिये नहीं। वे वगखडों ओर 
गुफाओ का ग्रादर साधना के सबंध से बिरकुल नहीं करते । साधना मन झौर 
प्राचरण से सम्बन्ध रखने वाली वस्तु है, वह वनो और गुफाओ मे उत्पन्न नही 
होती । इसलिए कदोर कहते है -- 

#कबौर खोजी राम का, गपा जु सिघल दीप । 
- राम तो घदि भीतरि रमि रहया, जौ प्रावे प्रतीत' ॥ 7 





१ कबीर प्रन्थावली, पृष्ठ ८१ 


श्छ्४ कबार एक विवेचन 


मो साई तब सम ब्से, भ्रम्यों न जाश तास। 
कस्तूरी के सृग ज्य, फिरि फिरि सूघ घास वा 
इससे स्पप्ट ह कि क्‍्वार को साघना दूर भागन को प्रोत्साहन नहीं 
लमी | उसका रूय समाज म रहकर ही अपने और दूसरा क मल का माजन 
करना है इमालिए व साधु सगति का उच्चम मानत हुए कहते ह्‌-- 


“दबीर सर्गत साध की वेणि करोच जाई) 
इरमति दूर उबाइसो देसी सम्रति बताई ॥ 


साथ सगति 4 सामने व द्वारकआाआर काशी का ण्ाप्र हा अवमूलन कर 
हब हू-- 
मयुरा जाव द्वारिका भाव राब जगनाथ। 
साध सगति हरि नमति दिन बक्कू न आब हाथ ॥ 


साधु साति क न का आला स्पप्टत कबीर वी सामाजिकता को पुप्ण 
करता है और समाज वे सम्द थे से ही व साथना का राफ्ल मानत हू । 


नमाज म क्बार वा ८ तत्त्व 5प्टगाचर तात हु एक अच्छा और 
दूधरा चुरा । प्राछे तत्त्व की प्रगमा करत ःए व बरे स बचन का उपदश दत 
हूँ किनु एमी बात नहा है कि व बुरे वी व्विकुल उपेक्षा कर दते ह्‌। झ्राज 
के प्रतिवादिया का नात दे बुराइ का चित्र खाचन मे भा आग रहते ह। व 
मनुष्य का न ला दव ही मानत ह और न दानव हा । वह मनुष्यप्व स उठन 
$ चेप्ठों करे यहो भक्त क्वी८ की बारी म स्थान स्थान पर मिद्ता है । 
जितवो बराइया दासवता काआर धक्न रहा है उह व॑ सुधार की प्ररणा देते 
हू। यह परणा क्िसा व्यक्ति र सुधार का दृष्टि स नद्ा है आपतु समाज को 
परभन से बचाने पतन का उयात मे परिणत करन झार अपन झादग मे साच 
मे ढालन वा दघ्टि स है । 

कबार का आदग किसा परपरा या नम्नद्याग्र वितेष से तिया हुझा नहां 
है अपितु वह सप्रह है जिसक निए उह समाज का काफी मं घन करना पडा 





१ बबार ग्रवावली पृष्ठ ८१ 
२ कबीर ग्रवादली पप्ठ ड< 


लोक मग्नल की साधना (402 


है | वही कबीर वा सार सग्रह है और वही उनका मत है । कबीर को सनन्‍्त- 
मत का प्रवतक कहा जाता है कियु उसका आउुर्भाव प्रवतन की दुष्टि से न 3 
हुआ । सामाजिक दूपणा के विवास्ण की दृष्टि से हुआ था। यदि कबीर के 
सार सग्रह का सम्ब ध उनसे (कवीर से) जोइते हैं त्तो समात्र से तो पहले से हो 
जुडा हुआ रागता है। सदग़ुगा का भग्नह जिस प्रकार समाज ही से हुप्रा हे उसी 
प्रवार वह समाज के ही निमित्त हुग्ना है। कबीर की माता उनके मत ये 
पृथक नही है। उससे जिस प्रवगर व्यक्यित साथना दष्टिगत होली है उसी प्रकार 
समाज सह भी ) 


क्वार एक महायुरुष थ। उपक़ा प्रुस सथ साधक वा था। कुछ 
स्पया यर व झतन सिद्ध होने का बात भी उह यय हँ जो उनकी शुद्ध व्यनित 
गत क्ितु आध्यात्मिक अनुभूति के तीव्रतम उदगार हूं । ववीर की यह स्थिति 
उनके सभग्र व्यक्ति व वी द्योतव नही है । उतका अ्रविकाग यदितत्व उनदा 
सायना से निहित है जो आतितियत हवे हुए की सममात्ण्ण है। एक ओर 
वे सयम नियम के सवध से आमसातात्वार म सलस्त दीख पडते हैं दूसरा 
आर आत्मगुणा के प्रक्षप से वे उनका प्रसार समाज के प्रत्यक व्यक्ति तक कर 
देवा चाहत हू । इस प्रकार की व्यक्िविगत सायना जिसम भ्रात्मविस्तार या 
आत्मनल्याणु की भावना निहित है जोक मगत की साधना का रुप बारण 
कर लेती है । क्वीर को भवित थाधना पीडित जन जोक के प्रति उनके प्रेस 
को पुरमर करती है। ईवर क प्रति उनका प्रम हैे। व उसमे निमल 
होकर उसका प्रास्वादत करते ह ब्रौर दूमरा को भी उसके आरास्वादन का 
प्रेरणा दते हैं । एक आर ईश्वर श्रम दुतिया से उनझा मोह कोच्ता हे 
दूसरी ओर वही साथी जीवा के प्रति उनकी सहानुभति भौर बरुणा उत्पाव 
करता है। अपन साथिया के प्रति सहानुभूति और करुणा की दवा में कदीर रू 
लिए आध्यात्मिक उल्तास का स्वाथमय एका तोपभोग दुष्कर हा जाता है । 


क्वोर के दयाभाव को कुछ झ्रालोचक पवित्र किलु शुष्क्र कह देते हैं । 
बस्तुत बात ऐसी नहीं हे । उसम ऐसी चेप्टाओ का सकत मिलता है जो कृप्ट 
क दुख करे टूर करने से दिए गाफरणक अप होप्ी ह्‌ / कबीर की या के करणएरा 
कारी प्रयत्नों को ने खोजना उनके व्यवितत्व की उपेक्षा उरना है। क्योकि वे 


१७६ कबीर एक विवेचन 


“करनी के बिना कथनी को कोई मूल्य नही देते | इतने पर भी उनकी उक्तियों 
भे प्रयत्॒न-प्रे रणा न देखना स़रामर अन्याय है। अत्याचारो को सहकर भी 
कदीर ने सत्य और अहिसा का जो प्रचार किया उससे उनकी शक्ति का 
अनुमान लगाया जा सकता है । इसी शक्तित का उपयोग उन्होने लोब-हित के 
लिये भी किया । भ्तएंव कबीर की दया वाणी-विलास का भोका बहकर नहीं 
जडायी जा सकती । 


कबीर की इस करुणा का कारण है प्रवक्ी एकता, सबका एक स्रोत) 
उसी को देख कर कबीर को करणा की गठरी यत्र-तत्र स्वत बिखर पड़ती है। 
उस समय उनकी व्यक्तिगत साधना का एकान्तफल, व्यक्तिगत झासन्द 
स्तम्मित-सा दीख पडता है । सासारिक दलदल मे फंसे हुए निराशा को आ्राशा 
और उल्लास प्रदान करन के लिए ये अपनी प्राध्यात्मिक ऊँचाई से नीचे 
उतरने मे न तो अपमान समभते हे ओर न कही डग्गगाते हैं) दिव्य साक्षा- 
त्कार से ग्राविर्भूत उल्लास की तीव्रता के साथ वे एक प्रादेश भी प्राप्त करते हैं 
जो उन्हें दिव्य मदेश के प्रसार की प्रेरणा देता है।' जिसे लोग कबीर का झह- 
कार समभते है उनमे वस्तुत साथियों के प्रति उनके प्रेम का झान्दोलन है 
अ्रन्पथा उनके मार्ग में अ्रहुकार, गर्व या प्राल्भतां का क्या काम था ? 


अरहकार न केवल व्यक्तिगत दूपश है वरन्‌ एक सामाजिक दूपण भी 
है | भ्रहकार से समाज विच्छुद्डल होता है। इसलिए वे मदान्ध लोगो को 
समभाते हुएं कहते हँ--- 


#दुर्डल को ने सताइये, जाकी मोदी हाय। 
भुई खाल की सास सो, सार भस्म हू जायो ॥" 





१. कथणी कथयी तो कया भया, जे करणी ना ठहराइ ॥ 
--[कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ३८) 
२, हरिजी यह बिचारिया, सादो कहो कबोर । 
भोसागर में जोद है, जें कोई पकडे तोर ॥ 
--(कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ५६) 
३ कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ ४८ 


लोक-मगल की साधना १७७ 


इस प्रकार क्योर ने अहृद्ृति को विचरर्ण करने और समता लाने के 
लिए जिस मनोवैज्ञानिक शस्त्र का प्रयोग किया है वह लोक-मगल की साधना 
के मार्ग में सुन्दर स्फटिक-मोपात का काम करता है। 

कबीर इसी लोक के मानव हैं । उन्होंने समाज के पतन को अपनी 
प्राखों से देखा है,आ्राततायियों के बीमत्म अनाचारों का महोत्सव घृणा बे 
खुली भ्रांखो से देखा है ओर पीडितो की मर्माहों को भी उन्होंने कहणा 
बे कोमल श्रवणों से सुना है ! सामाजिक विपमताओ ने उन्हें प्रेरणा दी ग्रौर यात- 
नाश्रो ने सहिष्णुतामयी प्रतिक्रिया। कबीर के दर्शन में घूलत समाज-दर्शन 
निहित हे । उनका भ्रद्व॑तवाद उपनिष्‌दो से प्रौर मायावाद शकर से सम्बन्धित होता 
हुआ भी मौलिक है । उसम प्तामाजिक एकता के सारे तत्त्व विथमान हैं। जिस 
माया का उन्होंने विरूपस्य किया है उसे भी धत, नारी आादि में देखा है। 
बहने वा तात्पर्य यह है कि कबीर की साधना को व्यक्षिगगत साधना कह कर 
समाज से विच्छिल्त नही किया जा सकता । 

लोक-कल्यार की दृष्दि से प्रत्येक्त सामाजिक का एक ही मार्ग है! 
विग्वत श्रौर गृहस्थ तक में बहुत श्रन्तर नही है। वबीर चित्त की उदारता 
गृहस्थ का गुण मानते हैं और विरकित वैरागी का। उन्हें भय है कि यदि 
विरक्‍्त सम्रह मे लग गया और गृहस्थ संग्रह करके अनुदार हो गया तो अपना 
प्रनिष्ठ करते हुए वे समाज का भी पनिष्ठ करेंगे। इसीलिए उन्होने कहा-- 

“देरागी बिरकत भला, गिरहों चित्त उदार । 
दुहें चूका रीता पडे, ताकू बार न पारा॥/ 


कबीर के लोक-कल्याण का मूलाधार प्रेम है जिम्त प्रेम पर लोक- 
बल्याण प्राधारित है उसी की चरम परिणति ईश्वर प्रेम या भक्ति है। 
लोकिक प्रंम ही परम रूप में भ्रलोकिक बन जाता है। इस प्रकार कबीर के 
प्रेम के दोनों पक्ष स्पप्ट हैँ। दोनो एक दूसरे के विरोधी नही हैं । प्रेमी 
बबीर प्रेमी की तदाघ्य मे निकलकर उसे कही पा नही रहे हैं। यदि उन्हें 
अपने-ज॑से प्रेमी मिल जाये तो कहना ही क्या ? अमृत हाथ झ्ाजायेगा, कटुता 
दूर हो जायेगी, सव एक से हो जायेगे । 
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यह प्रम देखने म जितना आध्यात्मिक प्रतात होता है उतता ही 
नौकिक भी है | चाहे हम उसका आध्यात्मिक स्वर ही सुनायी पड रहा हो 
कि तु यह तथ्य है कि बबार के व्यवितव व विकास ग्रम और घुणा के बीच 
म हुआ है | अच्छाइया के प्रति उनका आग्रह है क्याक्ति व उन्हे ध्रिय हूं और 
बराहइया क प्रति उनका “याग भाव है वयाकि उनसे उहू घृणा है। सामाजिक 
परिस्थितिय! के सबध से हम यह अनुमान भी कर सकते ह कि सामाजिक 
कुलपताएं फ्बीर के सामन झश्तव भ॒ ही झाद्े लगी थी । धीरे धीरे समांज की 
कु सित विडस्वभाध्ना के गन मे ही दलिता और पीडितो के भ्रति उनका प्रम 
अस्फुरित हुआ । जिन बराइया के भ्ति उतकी प्रतिक्रिया हुई जिन विद्युपताओ 
क॑ प्रति उनके विद्रोह की ग्राग घघवी उ्यो से पीडिता क॑ प्रति उनके हृदय मे 
दया का स्रोत उमड़ा । उनका सम्बंध परमात्मा स जाड कर उहान शीघ्र ही 
अपने से भा जोड निया । 


लोव' मगल वो दिया म बदौर की केवल धार्मिक भावना ही अग्रसर 
नही हुई भ्रपितु नतिक दृष्टि भी विकसित हुई ( यह ढोक है कि लोक मगल 
का साधता मे कबीर की धामिक भावना ता अपरिहाय रूप से भ्रस्तुत रही ही है 
पर ध्यावहारिक्‌ दप्टिकोश भी उसक पूरक क रूप म सलग्त रहा है! वस्तुत 
घम व्यवहार से परे को वस्तु नही है । जहाँ घम सहज मानव गुर के रूपम 
प्रतिष्टित हुआ है बहाँ नीति देश काल के सम्बंध स मनुष्य का माग प्रशस्त करती 
रही है । 


नाति का समाज स अटट सम्बंध है। नतिक पतन समाज की श्विते 
को घ्वस्त कर दना है! प्यक्ति दूपणा का आकार बनकर समाज के मूल को 
उब्डिन्त करते हू । अनाचार के वातावरण मे सदब्यक्त घुटने लगते है । 3नकी 
ओर से उस बात्तावरण को नप्ठ करन के लिए जो सत्थरयान हात हूं उन्हीं 
मे लोक मगल वी ज्ञापना विविष्ट रहती है $ 


स्थूल रूप मे घम और सीति मर कोई विद्येप अन्तर नहीं दिखाई 
पड़ता । फिर भी नीति-्यवहार क अधिक निकट आती है और धम श्रद्धा 
और विद्वास के। भाव पक्ष प्रधाव होने पर भी घम के आचरण-पक्ष को 
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विस्मृत नहीं किया जा सक्ता। जो धारण करने दी क्षमता रखता है वह 
धर्म भाव औ्रौर ग्राचार, दोनो से सपुष्ठ होता है । धर्म का सम्बन्ध प्रमुखतया 
व्यक्ति से और नीति का समाज से होने पर भी धर्म को समाज से और नीति 
को व्यक्ति से विलग नहीं विया जा सकता | धर्म दृढ़ता कौ भ्रपेक्षा रखता है, 
अवस्था और धारणा की पृष्ठभूमि चाहता है प्रोर नीति को कौझल की विशेष 
आवश्यकता है ॥ अपने-अपने ढंग से दोनों ही मार्य तोक-कत्याण के 
साधक है। 


कबीर समाज को नैतिक वल उपाजित करने कौ प्रेरणा देते हे वयो 
कि जीवन मे सब प्रकार वी सफलता का आधार नैतिक बल ही है । कबीर 
का कहना है कि “शक्त के अन्तगंत तीना भुवनों के रत्त भरे पडे हे-- 


'सीलवन्त सबसे बडा, सर्व रतन की खानि। 
तीन लोक को सपदा, रही सील में आनि ४” 


अबीर कम फल को सामने लाकर पाप से वचन और पुण्य करने का उपदेश 
देते हैं । वे कहते हैं कि कलिकाल में परिणाम शीघ्र ही मिला करता है, इसलिए 
बुराई किसी को नही करनी चाहिये । यदि तुम वायें हाथ से ग्न्न बोझो भ्ौर 
दाहिने हाथ से लौटा दो तो दोतो का फल उसी के भतुरूप होगा-- 


* दली काल ततकाल है, युरा करो जनि कोप । 
श्रनयावे लोहा दाहिएें, बे सो लुणता होप' ॥”7 


जो ज॑सा करता है उसको वैसा ही फल मिलता है। कर्म का न्याय 
परमात्मा करता है ग्रौर तदनुरूप फल्र देवा है । अत कुफल पाने से पहले ही 
चेत जाना अच्छा है और उत्तका सीघा मार्ग कुकर्म से बचना है। यह मनुष्य 
शरीर अति दुलंभ है। इसे प्राप्त करके दुरे कर्मो मे इसका दुस्प्योग नहीं करना 
चाहिये । इसकी सा०कता और सफलता शुभ कर्म करने मे है | 
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क्चीर मे और तू की छ्षुद्रता से ऊपर उठने-उठाने का प्रयत्न करते है । 
के सारे विश्व को एक आध्यात्मिक बन्धुत्व से वधा देखते हें। जो लोए नहीं 
देख सकते हैँ उनको दिखामे का प्रयत्न करते हैं । ग्रनेक व्यवसाय मनुष्यता का 
एकता को खडित नही कर सकते । वर्ण-भेद भिथ्या है। इससे समाज में भेद 
पृँदा होता है, समाज की एकता बिगंडती है। ब्राह्मणा और छूद्र दोनो एक है 
दोनो मनुप्य हैं। उनका व्यवसाय उनकी बडाई-छुटाइ का मापक नहीं है। इस 
लिये कबीर ने ब्राह्मण कों फटकार कर कहा -- 


“जो तू बाभव बभती जाया, झान बाट ह्व क्यों नहिं प्राय । 
जो प॑ करता वरण बिचारे, तो जनमत ही डाडि किन सारे' ॥” 


इसका परिसण्ताम यह हुमा कि एक और वर्ण-गर्व गिरा और दूसरी 
ओर हीनता की भावता मिरी । उनसे शद्रों ने श्रपनो जाति को गौरव देता सीखा 
और अपने झाचरण सुधारे । उन्हे अपने प्रति झ्राकपंण हुआ और जीवन में 
आशा चमकने लगी। उनके लिए भक्त का द्वार उन्मुक्‍्त हो गया और झात्म- 
सम्मान की दृष्टि खुल गयी । 


कबीर के लोक-कल्याण की साधवा मे हिंदु-मुस्लिम एकता का भी 
प्रमुख स्थान है । कबीर इस आन्दोलन के बड़े भारी समर्थक थे। इसके लिए 
उन्हें अनेक यातवाएं भी सहनी पडी | सिकन्दर लोदो ने उन्हे दड दिया, किन्‍्तु 
थे अपने पथ पर अडिग रहे और झान्दोलन को दुहरी शक्ति मिली भौर बादशाह 
की क्रूरता को उतके सत्याग्रह के सामने भुकना पडा। भारतीय जीवन मे 
कबीर का यह प्रयत्न एक ऐतिहासिक महत्त्व रखता है । जिस मार्ग को कानून 
ने भ्राज अपनाया है, कबीर की वाणी ने उसको उत्त समय ही अपना लिया 
था । इस दिशा मे कबीर के दूरदर्शी प्रयत्न प्रशसनीय हे । 


देखने में ऐसा प्रतीत होता है कि नारी के सवध में कचीर की दृष्टि 
उदार नही थी, उन्होने उसे बडी सकीर्ण एव हेय दृष्टि से देखा है। कुछ झालो- 
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चको का कहना है कि “सभी युगो व देशो के निवृत्तिमागियों का यह एक नियम 
रहा है कि वे स्त्री तथा धन की निदा करते आये है और इस प्रकार वैराग्य की 
उस भावना को जाग्रित करते रहे हे जो कबीर को भी स्वीकार है। कबीर ने 
स्तियो को नरक का कुंड बतलाया है । उन्हे स्त्री का विश्वास नही है, यह वात 
खटकेती है | यह दुख वी ब्रात है कि उन्हे स्त्री मे यौन भावना ही दिखाई दी 
है, उनके आध्यात्मिक आदर्श की ओर से आखे मूँद ली है जिसे उन्होने उस 
शाश्वत प्रेमी की भार्याए बन कर स्वय प्रपनाने का विचार क्या है'।” इसमे 
तो सेन्देह नही है कि कवीर ने नारी को आध्यात्मिक साधना के मार्ग का काटा 
माना है और शायद वह यौन भावना के सम्बन्ध से । इस विषय में कबीर को 
किसी परपरा या स्प॒र विद्येप से सम्बन्ध करना अनुचित है। मेरी समभ मे कवीर 
ने नारी की निदा इसलिए नही की कि उसकी कोई परपरा चली झा रही थी 
अपितु साधना के क्षेत्र मे नारी के सम्बन्ध से सिद्धों ने जित विकृतियों का ग्चलन 
कर दिया था । वे न केवल साधना का कलक थी अपितु समाज के ऊपर भी 
बुरा धब्वा थी । कबीर ने जो कुछ कहा है वह साधता के सम्बन्ध से कहा हैँ 
भर धौत भावना के सम्बन्ध से कहा है। नर-मारी के पति-पत्नी सम्बन्ध प्रथवा 
पुन्र-माता संबंध की कही निदा नहीं की है प्रत्यथा वे स्वय परमात्मा से 
बहूरिया और दृल्हा' श्रथवा बालक और जनती' का सबंध स्थापित न करते । 
वास्तव में कबीर को स्त्रियो के व्यक्तित्व से कोई घणा वही थी क्योकि उनके 
अनुसार पुरुष की भाँति वे भी परमात्मा की सृष्टि हैं -- 


“जेती श्रौरति मरदा कहिये सब में रूप तुम्हारा [/ 
कबीर विश्व-्प्रेमी हें । वे दूर करने की दृष्टि से दूसरों की निर्बलता 
पर विशेष ध्यान रखते हैँ। वे दोप का विरोध दोषी को हाति पहुचाने की दृष्टि 
से कदापि नही करते। वे बुराई के शत्रु हैं, बुरे के नहो। बुरे के साथ बुराई 
करो, यह नीति उन्हे प्रिय नहीं है और न भलाई के बदले भल्नाई करने मे हो 
उन्हे कोई विशेषता दृष्ठिगोचर होती है, विज्येपता तो वे तव समभतने हैं जब 


बुराई का बदला भलाई से दिया जाये इसीलिए वे कहते हैं--- 
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१८२ कबार एक विवचन 


जो तोकू काँदा बृब ताहि बोइ तू फूल। 
तोकू' फूल के फूल है बाकू हू तिरशुल ॥ 


इसस कबीर की चेष्टाएं स्पंप्ट ह। ब॑ जोगों वो बुराई करना वहा 
सिखाना चाहते क्योवि बुराई का जवाब बुराई से दन स बुराई का नाश नहा 
होता प्रयुत वह ग्रधिक बढतों है। यही विचार कर उाहान कहा-- 


गारी आबत एक है पलटत होयझ के ३! 


बुराई करनवालां और की शातति का भग करता है--अपनी शान्ति 
का और जिसके साथ वह बुगई करता है उसफी ह#र॒त को। और तो और 
वे अभिमान की बात त्षक को बुराई कहते हं और उपदेश द्त ह-- 
एसी बाणी बोलिप मन का झापा खोह । 
अपना तन सीतल कर झौरन को सुख होइ ॥ 


कबीर की झ याम साधता समर से अटट सबध रखती है और सगे 
का मन के सयमन या नियत्रण म वडा यांगर रहता है-- 


कबोर तन पखी भया जहा मन तहा उडि जाइ। 
जो जसी सर्गात कर सो तशो फल खाइ ॥ 


कबीर के पास सग के कुछ माप दड है जो कवल उनसे ही सबध नहीं 
रखते भ्रपित ससार सदरण के लिए दूसरा का भी हिंतकर सिद्ध हाते हू। कभी 
कभी लाग 'ुश्र वेप से बहक जात हु और उनम युभ का विश्वास बर लंते 
हू। कबीर एस लागो को पहिंचानत ह और बे चेतावनी दत हुए कहत ह--+ 
उज्जल दखि न धीजिय बः ज्यू साऊ ध्यान 
घोर बढि चपटसी य्‌ ल बूड ग्यान ॥ 
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सर ० 


खोक-मगल की साधदा « शघ३ 


सभी मीठा बोलने वाले साधु नहीं होते | बहुध्रा ऐसे लोग धोसैवाज 
होते हैं-- 
“लेता मीठा बोलवा, लेता साध न जागि । 
पहली थाह दिखाई करि, ऊ डे दीसी झ्राणि|॥ 


ऐसा ही नही कि कबीर समाज को केवल दूसरो के वताये हुए मार्ग 
पर ही चलाना चाहते हैं, वरन्‌ उनवी अपनी अनुभ्तिया है और अपने परीक्षण 
और प्रयोग हैँ । पत्थर-पूजा, तीर्थ-व्रत आदि के खोखलेपन को उन्होंने भली 
भाति देख लिया है। वे नही चाहते कि लोग धोखे म पड़े रहे, वे नहीं चाहते 
कि वे भ्रम-मार्ग को प्रशस्त बरे इसलिए उन्हे वहता पढा-- 
“पाहुन कू का पूजिए, जे जनम स देई जाव | 
आधा मर ग्रासामुषी, योही खोबे आव ॥! 


यहा कबीर ने केबल प्रस्तर-पूजा पर ही ब्राधात नही किया है, वरन्‌ 
ब्रारी चोट दी है। इससे ऐसा प्रतीत होठा है कि कबीर गूर्ति-पुजा के साथ मे 
'आशा' पर भी लगी हुई कामना (ग्राशा) को हेय वताते हुए भी सिद्धान्त के पीछे 
निहित भाव को स्वीकार करते हैं। झ्राशा भावना वी शुद्धता का अपहरण करके 
पूजा के प्राह्मत्य को नष्ट कर देती है । लोग पत्थर को पत्थर न मान वार देय 
मान बठते हैं और भ्रपनी-प्रपनी इच्छा से प्रनेक देवो की कल्पता करके न केवल 
देव-एकता को नप्ट कर देते है अपितु वहुदेवोपासना के सम्बन्ध से सामाजिक 
एकता को भी खडित करते हैँ । इसी वारण कबीर ने कहा-- 

“जेती देदों प्रात्मा ततेता सालियरामा ४7 


जिन लोगो का मासिक स्तर इतना नीचा है कि उपासना के लिए चे 
आकार को अनिवाये मानते हे उतके लिए क्वीर साकारोपासना की सलाह देते 
हुए कहते हैं-- 
“साधू प्रतषि देव हैं, नहों पाथर सू' काम |” 





१. क्‍्वीर ग्रत्थावली, पृष्ठ ४६ 
#. २. क्वीर ग्रत्थावली, पृष्ठ ४४ 
३. क्वीर-प्रस्थावली, पृष्ठ ४४ 


श्परड क्दीर एक विवेचन 


इस साधुओं के पूजने वा कोई अर्थ है, दोई फल है। ये झापकी शका 
का समाधात कर सकते है क्योकि बोलते हैं, समभते है और अनुभव रखते है । 
इवतके सामने मूतति-्यूजा व्य्वे ही नही, भ्रामक सिद्ध हा जाती है। 

कबीर का साधु किसी वन या गुफा मे नही रहता, एसी विश्वप प्रद्ञर 
का वस्त्र धारण नही करता, कोई तिलक-छापा नही लगाय रहता, किसी रदिर 
या भस्थिद मे बैठा तही मिलता, उसवी कोई वाहरी पहचान नहीं हे, बह तो 
केवल मन, वाणी झौर कर्म का सयम जानता है, शुद्ध श्नौर निर्मल हृदय वाला है 
और शात-चित है। कामादि उस को छू तक नही पाते। उपकार और प्रेम उसका 
भागे है और मुक्तित उसका लक्ष्य है। वह मुक्ति भी क्सी हाट म बिकने वाली 
चल्नु नहीं है अपितु झ्रात्म-साधना का मघुर फ्ल है जिसे वह एक्न्तवासी होकर 
नही भ्राप्त करता अपितु समाज मे रहकर झौर निसगभाव से उसे प्रेरित 
करता हुग्ना वह अपने लक्ष्य की आर अग्रसर हांता हैं । 


लोक-बल्याण का पथिक विनम्रता कौ उपेक्षा नहीं कर सकता । वह 
स्वेय विनद्र होता है और दूमरो को भी विनम्नता की शिक्षा देता है। विनम्रता 
के उस्कर्ष मे कबीर राम का 'भुतिया" तक बन जाते हैं । इनका यह बिवंय 
केवल राम के प्रति ही नहीं है, बरन्‌ झपने लोकिक व्यवहार भे भी वे बडे 
बिनयज्ील हैं । अतएव वे दूसरा को भी वितयी होने का निर्देश करते है -- 
५रोडा हूँ रहो बाद का, तन पाखड ग्रभिमान ।/ 
कबीर की विनज्रता सहनशीलता और समता मे सम्पुटित है। जिसे 
प्रकार उत्तेजना दुख का कारण बनती है उसी प्रकार विपमता को भावना भी 
दुख देती है। इसी लिए कबीर विनम्र होने के साथ सहनशील होने का आदेश 
देते हैं -- 
खखुदन तो धरती सहे, बाढ सहे बनराइ 4 
कुसबद तौ हरिजन सहै, दूजे सहचा न जाइ ए” 


'हरिजन! कबीर का आदर्श मानव है । वह विनम्र और सहनश्ील होने 
के साथ-साथ समभाव से विभूषित होता है। उसको पक्षपात कलक्त नहीं 


# कब्र, छूता शाम का, शुलिएए, गेएए पक ५ 
गले रास को जेवडी जित खेचे तित जाऊं ॥ 





लोक-मगल की साधना श्घश 


करता । व्यक्ति न केवल स्वय आ्रात्मशानित प्राप्त करता है अपितु समाज को 
भी उसकी प्रतिष्ठा की ओर प्रेरित करता है | इसी दृष्टि से कबीर कहते हैँ--- 
'सीतलता तब जाणियें, समिता रहै समाइ । 
पष छांडे निरपप रहै, सबद न दृष्या जाइ ॥7 
कबीर की विनयोपेन आध्यात्मिक शवित उतके दैत्यसम्पृकत गर्व के 
रहस्य का उद्घादन वडी सरलता से कर देती है। कवीर अपने दुर्दल शरीर में 
भी एक ग्रसीम शक्तित का साक्षात्कार करते है जो कम के मूल्य का किसी 
प्रत्ञार हाम नही करती । 


समाज के विगलन को कारण कवीर स्व की सकीर्णता भानते हैं। 
जिससे अनेक विपमताम्रों वा प्रादुर्भाव होता है। सामाजिक एकता का खड़न 
पारस्परिकता के बन्धन का शैथिल्य इसी सकीर्णता से उद्धूत होता है । अत 
एव वे मनुष्य को कूप-मइकता से निकालकर उसकी वृत्तियो को उदात्त बनाने 
की प्रेरणा भी देते हें। जिसने वेद और पुराण को पुस्तके पड़ डालो हैं, वह्‌ 
कबीर की दृष्टि मे पडित नही हैँ। इस ससार में ऐसे लोग न जाने कितने झ्ाते 
और जाते हैं । सामाजिक दृष्टि से ही नही, वैयक्तिक कल्याण को दृष्टि से भी 
उनका कोई मूल्य नही है क्याकि पाडित्य का गव॑ उनकी उन उदात्त भावनाडरो 
को, जिनसे लोक-मगल का परिपोपण होता है, दवोच देता है और ऐसे व्यक्ति 
संभाज की प्रगति मे न केवल दीवाल का काम करते हैं, प्रत्युत दूसरों को पग्रु 
बनाने का प्रयत्त करते हैं । ऐसे “पडितमन्य' लोगो की भर्त्सना करते हुए वे 
बहते हें--- 
“'पोधी पढ़-पढ जग सुप्रा, पडित भया ने कोय । 
ढाई श्राखर प्रेम का, पढ सो पडित होप ७” 


कवीर यह जानते थे कि लोक-म गल की सिद्धि किसी एक व्यवित की 
साधना से नहीं हो सकती थी, व्यक्तिमात्र का आचरण सामाजिक मगल तक 
पहुचा सकता है । इसके लिये वे एक वातावरण की आवश्यकता सममते ये 
जिसका सृजत उनकी समकालीन परिस्थितियों मे अति दुर्भर था। उस समय 
प्रश्न केवन एकेश्वरवाद श्रौर अनेकेश्वर्वाद का ही नहीं था, अपितु वेदवाद 
और अवेदवाद का भी था | इतना ही नही अनेक छोटे-छोदे सम्प्रदाय भ्पनी 
अनेक भ्रातियों मे शाविष्ट होकर सामाजिक दुष्ठाओं के रूप म॒ प्रस्तृत हो रहे ये । 


१८६ कबीर एक विवेचन 


इन्म से किसी दे भी पक्ष सम कवीर को साधवा की असफलता होती। इस 
कारण कबीर को साधना वा एक नया मार्ग निर्मित करना पडा जिसके कणु- 
कण मे सम्प्रदायवाद को चुनौती थी. जिसम पयपग पर नव-जागरएण का 
आाद्वान था, समाज को कबीर एक चेतना का वरदान दें रहे वे--उस चेतना 
का जिसको कोई प्रगतिशील मतदाद आज तक समाज के सामने प्रस्तुत नहीं 
कर सका है। अनेक वादा के समर्थक अपने-अपने लक्ष्य की मोहनी लेकर यह 
कहने का दावा कर सकते ह्‌ कि एक अभग्त समाज की प्रतिप्ठा म उनका मत 
एकमात्र साधन है, किलु उसके साधना म क्या-क्या बुछाए हैं, दूसरा को उनके 
यवत करने फी झ्ावध्यकता नही, वे स्वयं जान सकते हू । 


कबीर मतवादी नहीं थ। वे न तो किसी मत का विरोध करना चाहते य॑ 
और न किसा का सम्रथन ही क्याकि य दाना ही बातें उनके लोक-मंगल की 
साधना म बाबक स्रिद्ध हो सकती थी । ग्रतण्व वे पक्ष-विपक्ष से ऊपर उठकर 
उस लाक का (बचार करने लग जिसम न कोई ब्राह्मण है द कोई शूद्र, न राजा 
) है न रक, न हिल्दू है स मुसलमाद, न वेद है त कुरान, न मदिर है न मस्जिद, ने 
( काशी है न काबा, न पडित है न क्ाजी और न पुजारी है न मुल्ला । 


*. लोग यह कह सकते हे कि यह कबीर का वह लोक है जिसमे इस भूतल 
के निवासी नहीं रहते । वह कबीर का हरि-लोक हो सकता है या उनका कोई 
मनोलोक जिंसका 'तीम लोक से सथुरा भ्यारी' के सिवा कुंछ नही कहा जा 
सकता  विन्तु यह कहना और समझना अम होगा। इसकी पृष्ठभूमि को 
यदि सनोविज्ञान के उण्जवल लोचनो स देखा जाप तो उत्तम बबीर का बह 
मग्रल-लाक मिलेगा जिसवी कल्पना आज के कवि ही नही राजनीतिज्ञ भी 
करने लगे है । धर्म-तिरपेक्ष राज्य कबीर की उसी साधवा को एक भग्त कडी 
कहां जा सकता है क्योकि उसको एक सोपान कहना इसलिए उचित नहीं कि 
उस साधना की प्रतिप्ठा सम कबोर ने अवौबिक तत्त्व को लौकिक बनाकर ग्रहण 
किया था। उन्होंने भ्रह्म॑त मे एक अ्रज़ण्ड समाज वी भावना की थी जिसमे 
व्यवितगत भेद-दृष्टि क लिए आलोक की कोई किरण नहीं थी | 


यह ठीक है कि भारत मे अनेक मह॒त्मा हुए, अनेक कवि हुए और अनेक 
दाशनिक हुए किस्तु किसी के प्रयत्वो मे ऐडी म्रदम्य एकता नहीं मिलती । 


लोक-मगल की साधना श्ष७ 


जिन लोगो को कबीर मे कोई रुूखापन दीखता है या उन्हे किसी ग्रवोवित का 
आभास मिलता है, वे उनके मूल में वबीर की ईमानदारी और लगन देखें। 
उनकी निर्भीकता ओर स्पष्ठता देखे और उनके विवेक की गहनता देखे । यह 
ठीक हैं कि तुलसीदास ने भारतीय मानस के अधकार को दुर करने के लिये 
अपने मानस का आलोक दिया और यह भी है क्रि सूरदास ने हरि-प्रेमियो को 
मुग्ध करने के लिए लोक-मातस के तारो को भकृत किया, किन्तु वया ये किसी 
भतवाद से उतना ही ऊचा उठ सके जितना कि बवीर उठे थे ? क्‍या उनके 
ग्रादर्शो मे कबीर का सा ही एक पूर्ण समाज निहित था ? शायद इस प्रइन 
का कोई निष्पक्ष उत्तर न मिले । डॉ०_ हजारीप्रसाद द्विवेदी ने यह कह कर 
कि महात्मा बुद्ध के पश्चात्‌ यूदि कोई व्यक्त देंसा हों प्रोढ व्यक्तित्व लेकर 
गाया तो वह झूबीर था, कबीर के महत्त्व को ग्रवश्य स्दीकार क्षिया है, किन्तु 
पदि डॉ० साहव बुद्ध और कबौर की परिस्थियों की तुलना करके सावनों के 
सम्बन्ध में निर्भय देते तो समवत उन्हें अपना मत वदलकर यह कहना पड़ता 
कि भारतीय इतिहास मे कबीर एक श्रतुपम विभूति के रूप में अवतीर्ण हुए। 
जिस समय विश्वराज्य का स्वप्न साकार होगा, शायद कबीर के लोकब-मगल 
की साधना का महत्त्व रोग उस समय स्वीकार करेगे । 

जो लोग इस युग मे आ्राकपेरा और मोहन के सिवा और कुछ नहीं देखते, 
उससे तो बुछ कहने की बात ही नहीं उठती, झिन्‍्तु जिन्‍्हाने इस युग के दम्भ 
पाखड़, छल-छद॒म, व पट, मिथ्यावाद, मिथ्याचार आदि व्से देखा है और इनके 
जाल में फंसकर युग को कोसते हैं वे कबीर की वारिया तक पहुँचे । उनमे 
उनको ग्रवश्य ही कुछ सहानुभूति होगी कुछ तोप मिलेगा, बुछ तृथ्ति मिलेगी 
और शायद वे यह भी सोचने लगे कि यदि उनम शक्ति होती तो वे भी ऐसा 
ही दहते निध्याच्रारो और मिथ्यावादो को कबीर न फ़टकारा है उनमे समाज 
के विनाशकारी तत्त्व स्पष्ट हैं । समता की जो भावना, मावव-एक्सा की जो 
प्रेरणा क्‍्वीर की वाणी में साकार हुई है, उसमे लोक-मगल की साधना स्पष्ट 
है। महात्मा गाषी के इस युग से--उस महात्या के युग मे जिसने अहिसा और 
सत्य की आधारशिला पर अपना जीवन निर्माण किया, सत्याग्रह को प्रतिप्टित 
कर दुराग्रह का मूलोच्छेदत किया। अहिसा की शक्ति से हिंसा को भगाया, 
वर्णभेद को उखाड़ कर समता को ग्रतिध्ठित क्या, भूखो क्रो भोजन और नगो 
वो वस्त्र दिलाने का जिन्होंने पूर्ण प्रयलल क्या--कवीर की लोक-साधता का 


श्षप कबीर एक विवेचन 


हत््व और भी बढ जाता है । जैसे कुछ दिन पहले तक राज्याभिषेक के अवंसर 
पर राजा अपने किसी पुर्वज का हथियार चुनता था उसी प्रकार महात्मा गाबी 
के मुत् और हाथा मे दक्ति दखते है, वह बिल्कुल कबीर को जँसी गक्ति है। 
परिस्थितियाँ इस युग मे भी कुछ कम जटिल नही, दोनो ही लोक-मगल के 
सांधक रहें। अन्तर रहा तो केवल इतना कि महात्मा गाधी शिक्षित थे और 
कबीर ने 'भसि-कागद' ही नही छुआ था। किन्तु कबीर की वाणी में प्रखरता- 
मय शक्ति थी और महात्मा ग्राधी की वाणी भर मजुल प्रभावोत्यादकता । एक 
मरहम लगाकर फोडे को ठीक करता था, दूसरा चीर-फाड करने मे सिद्धहस्त 
था। दोनां मे कौन छोटा और बडा था--इसका उत्तर तो शायद फ्रायड 
ही द सके, किननु यहाँ तो तुलनात्मक दृष्टि से इतवा ही कहा जा सकता है कि 
कबीर की वाणों मे कभी कभी कविता की बहर भी उद्ब लित हो उठती थी, 
परत आए स्एघलए को, पएर् किए सतपुधप ने प्ागदादीए देस्छए को, बह प्ए्र 
त्मा गांधी थे । 
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(्‌ 


लोक-काव्य की कसोटी पर कवीर-बाणी 


कबीर के आध्यात्मिक सिद्धान्ता योग के प्रतीको भर “भगति नारदी' 
आदि बाषयों को देख कर कवीर वाणी को लोक-ऊाव्य की कसौटी पर चढ़ान 
मे हिचक होने लगती है क्योकि लोक ऊाव्य का सम्बन्ध किसी दाशनिक-बारा से 
नही होता । वह तो लोक-जीवन के सामान्यतम तथ्यों की अभिव्यजना से ही 
सन्तोष कर लेता है क्याकि वह किसी एक व्यक्ति की सम्पत्ति नहीं हैँ । प्रत्यक 
मातव उसे अपनी निधि के रूप मे अक्षुण्ए रखता है किन्तु देश-काल की छाप 
उस पर अ्रवश्य लगो रहती है। जो बाते सामान्य जनता मे समाहत होती हें. 
'बही लोक काव्य की रीढ होती हैं क्योकि काव्य भी तो वास्तव म समाज का।।* 
ही चित्र है। कबीर की वाणी मे यह ग्रुरा होने स की वाणी म यह गुण होने स वहू लोक काव्य के हो प्रप्रिक “* 
समीप है, । उसे दर्शन के भ्रन्वर्गत रखना उसमे आये हुए लोक जीवन की उपेक्षा 
करना है। कबीर की सूक्ष्म भ्रनुभूतियों मे दशन का रग भलवता है । यह उनके । 
सत्सग का फल भी कहा जा सकता है किन्तु इनके साथ उतकी वे अनुभूतियाँ 
भी तो हैं जा उनके अन्तर से नहीं, बाहर से सम्बन्ध रखती हूं श्रौर ऐसे बाहर से 
जिसे प्रत्येक मानव भ्रपना समभता है। दभ-पाखड के जिस युग म रक रहता 
था उस मे राजा भी । उससे दोता का सम्बन्ध था। जिस पर कबीर का 
भ्रधिकार था उस पर हर किसी का अधिकार था । इस दृष्टि से कबीर की वह 
बाणी जो लोक से सीधा सम्बन्ध रखती है लोक-काव्य के अतगत समाहित हो 
जाती हैं किन्तु उनकी सूक्ष्म अ्रनुभूतिया भी सामान्यतम श्रतीका का ग्राधार 
पाकर लोक जीवन से दूर नहीं रह जाती-- 


“आई न सकों तुरू पे, सकू ते तु बुलाइ। 
जियरा योंही लेहंगे, विरह तपाइ तपाई ॥” 


१६०५ कृबार एक विवचन 


यह एक आध्यात्मिक भ्नुभूति है जिसम प्रेस का विरह पक्ष प्रवल है । 
इस साखी को लौकिक और आध्यात्मिक, दोनो अर्य दिय जा सकते है । इफ़के 
अब मे एक ओर जीवात्मा भौर परमात्मा के सम्बन्ध को देखा जा सकता है तो 
टूसरी ओर विरहणी शप्रियतमा का हृदय भी दीख जाता है। झ्तएव यह साखी 
जिस प्रकार एक ईर्वर प्रेमी की निधि है उसी प्रकार सामान्य प्रेमी की भी । 


इसके अतिरिक्त जीवन को दक्षत से विरहित नहीं किया जा सकता 
और भारतीय जीवन त्तो दश्मन की धरा पर ही प्रदाहित हो रहा है। उसके, 
सुर दुख और द्ाश्य निराशा के उतार-घढावों से जो गति और अवरोध आते 
हैं उन्ही की प्रभिव्यजना का नाम तो दशन है जा चिन्तनविषथ्क मान्यता है। 
मतवादा के सम्बन्ध से अनेक दाशनिक प्रणालिया दीख पडती हे किन्ठु जीवन 
के सामाम्यतम तथ्यों एवं तत्मबधी विचारा को लकर भी दर्शन साहित्य भ 
अभिव्यक्त हो सकता हे । उसी की प्रतिप्ठा अनेक भता के उपर होती है भौर 
बही जीवन दशन है । 


कबीर का जीवन-दछ्यन निम्नृढतम हाते हुए भी सामान्यतम है। उनवी 
जा उक्तिया अद्वतदशन की पथ-फ्रपरा को ही जमी हुई शिलाए प्रतीत होती 
हूं व सामान्य मानव क्षक को रोचक लगेती है । चाहे सास्प्रदाषिक रीतिया से 
मोह हा जाने के कारण हम अपन राजभाग का भूल जाय किन्तु बह एक ऐसा 
माय है जो सब वीथियो का काम साधता है, जो मनुष्य को सकीर्णता से निकाल 
कर उदार एवं सर्वगरभ्य माग्र पर प्रतिध्ठित करता है। कबीर के सामने चाहे 
उपनिपूदों का अद्वैतदशेन रहा हो चाहे शकर का मायावाद किन्तु वे उनको 
भूल भुज्तयों मे भ्रात्त नहीं हुए। उनकी उक्तिया पर परपरा का प्रभाव प्रतीत 
हाता हुआ भी, उतम 'अपनापन' है जिससे झसहमत हान के लिए किसी को 
कारण मिलना दुषतर है। उदाहरण के लिए निस्नलिखित साखी को लीजिय-- 


सपति साहो समाइया सो साहिब नहीं होइ । 
सकल साड से रंमि रहवा, साहिब कहिये सोइ ॥! 
यह साखी आध्यात्मिक दृष्टि से ही नही स्रामाजिक द॒प्डि से भी कोई 


मतभेद पैदा नही कर सरुती । आध्यात्मिक दृष्टि से उसम अद्वैतवाद का समर्थन 
दीख पड़ता है और सामाजिक दृष्टि से इसम ईश्वर की प्रतिष्ठा करके मानव 


लोक-काव्य की कसौटी पर कवीर-वाणी १६१ 


बन्धुत्व की प्रतिष्ठा की गयी है । जहा मानव के अहकारमूलक स्वामित्व पर 
ग्राघात किया गया है वहा समता एवं बच्धुत्व की भावना के लिये धरातल भी 
प्रस्तुत क्या गया है। इस प्रकार की वाणी” किसी एक व्यक्ति या वर्ग से 
सबंध न रखकर अपनी मारत्रजनीनता को घोषित करतो है । फिर इसे लोक- 
फाव्य के पद से च्युत करना अनुचित ही होगा । कबीर की आाध्याप्मिक अनु« 
भूतियों को अ्भिव्यजना मे भी लोक-जीवन की वडी सरप्त भाकियाँ मिल जाती 
हैँ। एक फराकी देखिये -- 


“चरपा जिनि जरे। 
कार्तोंगी हुनरी का सृत, नणद के भेया कौ सौं' ।” 


इस पद में कातने के जिस कर्म का निर्देश है वह कबीर कालीन लोक- 

जीवन का श्राश्रय था । भ्रव भी गाँवो म गरीब औऔरते क्‍्ताई करके अपना और 
* ऋषनेकरसवार का उदए्न्पोषण करती है| अरज चरछे की वात ले ही शंजनीति से 
अपना सम्बन्ध रखती दीख पडती हो किन्तु पच्चीस-तीस बष पहले तो गावो की 
अधिकाश स्त्रिया कताई करती थी । यदि उनम से कुछ झपने घर का सूत कातती 
थी तो कुछ मजदूरी पर कांतती थी। कताई के भी अनेक भेद होते थे बिल्कुल 
उसी प्रकार जिस प्रकार कि सूत और रुई के झनेऊ भेद होते ये। झाज तक 
एक जनश्रूति चली आ रही है कि दितली में अकवर ने एक दरबार किया उस 
म किसी ने कताई-कला का प्रदर्शन करते हुए एक रत्ती सूत को दो सौ गज से 
नपवा दिया धा। इसमे चाहे कुछ ग्रत्युक्ति रही हो किन्तु कताई का केवल 
व्यवसाय के रूप म ही नही बल्कि कला के रूप मे भी मूल्य था, यह तथ्य अवद्य 
उद्घाटित होता है। 'हजरी का सूत' कला की ग्लोर सकेत करता हुआ्ना कताई का 
नारी से सवध स्थापित कर देता है। 'नणद के भइया' में नारी के लिए कितनी 
मोहरता है, नारी के हृदय मे उसकी वितनी प्रतिप्ठा है, इस वात को नही 
भुलाया जा सकता । इससे स्पप्ट है कि कवीर का यह पद किसी सम्प्रदाय या 
मतवाद के लिये नहीं बना था अपितु उसका सम्बन्ध सामान्य नारी से था। 
अंतएव वह अवश्य ही नारी-कठ का भूषण रहा होगा! यह बाव नहीं है कि 





१ क्‍्वीर वाणी, पद १३ 


श्ध्र कबीर एक विवेचन 


इस पद म केवल लाक-पक्ष ही प्रमुख है अध्यात्म पक्ष भी उतना हा ऊचा 
है ज््ल्कः 
१ जा > 
“सब जग ही मरि जाइयो एक बढदइया जिनि भरे । 
सब रांडिनि कौ साथ, चरखा को घर 
4 ५ टरर 


सूता 


यहा बढ़ई परमात्मा है, चरखा शरीर है और “हजरी का सूत' 
सूक्ष्म को झनुभूतिया हैं। कबीर की व'ण्णी म॑ य दोनो पक्ष अनेक स्थलों पर 
प्रवल है फिर भी लोक का०्य से उसका अपना स्थान है | इसी प्रकार-- 


अजर मोहि ले चलि नणद के बोर श्रपने देसा।” 


इस पद म भी नारी के लिए कम ग्राकपण नहीं है। नणद का वीर 
अपने प्रतीक रूप म जिस प्रकार पटितो के मन को मोहता हैं उसो प्रकार तारी- 
समाज के मन को भी । 


ऐसा सोच लना भी अनुचित नही हे कि इस प्रकार के गीता की शली 
लाक प्रचलन प्राप्त कर चुकी होगी। कहत हैं कि विद्यारपति-पदावली का 
मिथिला और उसके ग्राम पास बहुत प्रचलन हो गया था श्रौर उनम से बहुत 
से पद भ्रव तक लोक सान्‍य बने हुए हैं । इसी प्रक्नार कप्रीर के पदा को भी 
लोकमान्यता प्राप्त है। सरगी, सितार या तानपूरे पर गाय जाते हुए कबीर के 
पद ग्रव्व भी जनता का मोहत कर रहे है । 


लोक-गीता के सबंध म॒ विद्वानो ने कुछ माप-दण्ड बना रखे हे और बे 
हैं दुत प्रवाह, शब्द वियास कौ सरवता, विश्वव्यापक ममस्पर्शी सहज ध्वा- 
भाविक मनोराग व्यापार का उठेंग आलम्बन या दृश्य सम्बन्धी स्थृल भक्त 
और भाहित्यिक रूछ्िया का बहिप्कार | 


कुछ विद्वानों का यह भत भी है कि लाक-गीत की पृष्ठभूमि म घोई 
कथानक अ्रवश्य रहता है। मैं समझता हूँ कि क्थातक उसक लिए अनिवार्य 
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नही है। अनिवार्य है भाव-तीवता, प्रवाह-दुति और झनुभूति की सावंजनीनता, 
भावन्तीव्रता, अ्रभिव्यजना की कृत्रिमता और शझिथिलता को नष्ठ करके उसे 
स्वाभाविक और चुस्त बनाती है । कबीर के ग्रीतो मे इन गुणों के अतिरिक्त 
आत्मपरकता का गुण विश्येप हैँ । यह ठीक है कि गीतों के लिए आत्मपरक्ता 
चाहिये, किंतु लोक-गीतो में श्रात्मप रकता के प्राधान्य की आ्रावश्यकता नही है। 
विपयी की साधना मे विषय का भी महत्त्व है। विषय या वस्तु का सहारा 
लिए बिना विषयी ग्याकाश का पक्षी दन कर ही सर्दव नहीं उड सकता। उस 
को शो प्रश्नय, जो विधाम चाहिये वह वस्तु मे मिलता हैं। कबीर के गीतो में 
ग्रात्मपरकता तो है, किन्तु अ्रनेक स्थलों पर उतवा वस्तु-सम्पर्क भी प्रशस्त है-- 


“कबीरा प्रेम को कूल ढरं, हमार॑ राम बिना न सरे । 
बाधि लै धोरा सोंखि लें क्यारी ब्यू तू पेड भरे)” 
है अर ३ 


इस पद में उबत दोनों श्ुणों का समावेश है । यह ग्रुणा कबीर के गीतों 
में ही नही है, साखिया म॑ भी है। हम उनकी साखियो को भी लोक-पाव्य से 
दूर नही रस सकते । यदि लोक-काव्य की एक परख यह भी है कि उसे लोक- 
प्रेम था लोक-रुचि मिले तो कबीर की वाणी सोक-काव्य सिद्ध होती है। जिन 
चीजो को श्राज हम हठयोग से सम्बन्धित १ह कर जनसाधारण से दूर को 
मानते है वे कवी र के समय म बहुत पास की मात्ती जाती थी क्योंकि योग का 
सम्बन्ध सिद्धि श्रौर ग्रुरु गो रसनाघ से जोडफर लांगउस को विस्मयात्मक आदर 
देते थे। बाबा गोरंखनाथ के सम्बन्ध मे अनेक जनश्रुतियाँ श्रौर गीत बन गये 
थे जो बडे उल्तास के साध जनता मे याये जाते ये । उन जनश्रुतियों और गीतो 
का मूल्य क्वीर की वाझी म॒ किसी प्रकार घटा नही, बल्कि बढा ही दीख 
पड़ता है। 


जो काध्य-लोक के समीप बिना किसी प्रयास या प्रयत्न के ही पहुँचने की 
क्षमता रखता है और जो लोक-रूचि को तीब्रता से पकड़ लेता है, वह लोक- 
काश्य नही तो क्या हैं । जिस काव्य में जनता का हर व्यक्ति, समाज का प्रत्येक 
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श्ह्ड कबीर एक विवेचन 


सदस्य, छोटा हो चाहे बडा, अपना प्रतिदित्र देख सकता है वही वस्तुत लोक- 
काव्य है क्योकि उप्ती मे जनरुचि को शीघ्रता से पकडने की शवित होती है । 
जिस प्रकार लोक-नायक वही है जो लोक-प्रिय है, जिसका प्रभाव लोक पर पड़े 
बिता नही रहता उसी प्रकार जो लोक को खीच कर झपने भावों के साथ 
उठाने की साभर्थ्य रखता है बह लोक-काव्य है । इस कसौदी पर कबीर वी वाणी 
अधूरी भमही उतरती | व्यापार, व्यवश्ञाय, व्यवहार, संस्कार, धर्म आदि ऐसा 
कोई भी हो सामाजिक पहलू नही है जिसको कबीर ने न छुआ हो | 


वे सेद मीचने के तरीके जानते है। अनेक व्यापारों से परिचित हूँ। तुरई 
की कौमत जानते हैं, हिंडोले के भा और डोरियो से उनका परिचय है, मधु- 
सचय का सारा रहेस्‍थ जानते हैं! वे बनिये की चतुराई और वस्तुओ का मूल्य 
जातते है। किसान और पटवारी से लेकर बन्दोबस्त के अहलकारों और हाकिमों 
के कारनामों को जातते हैं ।॥ वे विधवा की दशा से परिचित है, और सबसे 
अधिक जानते है वे अपने व्यवसाय को । बताई और बुनाई कया जितना सूक्ष्म 
विजण कंबीर ने अपती रचनाओं में किया है वह गे केवल उनके सम्पर्क की 
गहनता प्रकट कर्ता है म्पितु उनकी अभिव्यक्षित की सफलता भी । कहने का 
सालपर्य यह है कि वे रक से राजा तक, चीटी से कु जर तक, राई से पर्दत तक 
और घोर पापी से परम पुण्यात्मा तक, सबवी जानते हैं। सबके चित्र उनकी 
आखो म हैं। वे भच्छे चिन॒कार है, फिर भी विचित्र । वे केवल इन चित्रों को 
दिखाता नहीं चाहते। उनका मूल कक्ष्य समाज को ममता-मोह श्रादि से 
संबंधित भनाचार एवं ग्रत्याचार के पक से निकालकर एक ही श्राध्यात्मिक 
स्रोत की ऊ चाई पर ला बैठाना था। इसी से वे कह उठते हँ-- 


'तन खोजौ नर ना क्रो बड़ाई, 
जुगति बिता भगति किनि पाई ॥ 
एक बहुद्धत भुला राजी, 

राम ब्रिना सब फोक्टबाजी । 
मबग्निह बाँसण भणता रासी, 

तिनहू न काटी जम को पासोी । 

कहै कबीर यहु तन काचा, हे 
सबद निरजन राम नाम साथा ए” 


लोक-काव्य की कसौटी पर कबीर-वाणी श्ध्शु 


यद्यपि लोक-काव्य सामाजिक उल्लास को प्रोत्साहित करता है, सामाजिक 
जीवत को सरक्षित करता है किन्तु उसका सम्बन्ध व्यक्तिगत उद्बोधत से भी रह्‌ 
सकता है-- 


पराम से जपहु कहा भयो अझन्धा, 

राम बिता जम्म मेले फपा । 

सुत दारा का किया पसारा, ग्रन्त की बेर भये बटपारा । 
भाया ऊपरि काया माड़ों, साथ न चले षोषरो हांडी। 
जपौ राम ज्यू अन्ति उदारे, ठाडी बाँह फबीर पुकारे' ।/ 


कबीर की वैराग्योक्तियाँ विशेषत व्यवितगत उद्बोधन से ही सम्बन्धित है । 
फिर भी उनमे सामाजिक प्रेरणा कौ उपेक्षा नही की जा सकती । कहा तो यह 
भी जाता है कि वैराग्य-मावना मध्य-युग की एक बडी भारी श्रवृत्ति थी जो 
अधिकाशत सत्य भी है। श्वूर और तुलसी ज॑से संग्रणोप्रायक भरत भी वैराग्य 
को भक्त का साधन मानते रहे । कबीर की विरक्ति-मावना मे लोकासबित के 
निवारण करने का लक्ष्य तो निहित है ही, साथ ही उसमे सामाजिक समता 
और एकता की भावता भी निहित है। जहाँ कही कबीर को विपमता का 
आग्रह दीख पड़ता है वही वे वैराग्य का दुधारा लेकर टूट पढते हैं। उनका 
प्रहार एक ओर सामाजिक वैपम्य पर होता है श्रौर दूसरी झोर ईश्वरीय एकता 
के बाधक तत्त्वो पर-- 


“ता सविये भाराइणा, 

प्रभू मेरी दीन दयाल दाय करणा । 
जो तुम्ह पडित ग्रायम जाणों, विद्या ब्याकरणा । 
तन्‍्त भनन्‍त सब श्रोषदि जाणों, अति तक सरणा॥ 
राज पाद स्थधासण प्रासण, बहु सन्दरिं रमणा । 
चन्दन चोर कपूर विराजत, श्रति तऊ मरणा ॥ 
जोगी जतो तपी सनन्‍्यासी, बहु त्तीरथ भरमणा | 
लु चित मु डिदर मोनि जदाघर, अति तऊ मरणा॥ 
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सोचि बिचारि सब जग देत्या, कहू न ऊबरणा । 
फहै कबीर सरणाई झायो, मेटि जामत सरणा' ४ 


हाँ, एक बात अवश्य है जो कबीर को वाणी को सोक-काब्य के पद पर 
आमीन होने से रोकती है और वह है समाज की कदुतम आलोचना, ऐसी 
आलोचना जो वर्गा और सम्प्रदायो पर सीधा प्रहार करती है। उतके सम्बोधन 
आलोचना की कटुता को और भी प्रखर कर देते है । इस प्रेकार लोक-एचि 
और काव्य के बीच मे आलोचना के आ जाने से कबीर-वाणी का लोक-काव्यजव 
निब॑ल पड जाता है। 


क्दीर के समय में ही उनकी वाणी की मान्यता गीतों के समान थी। इसका 
प्रमाण उनके अपने शब्द है-- 


“लोग जाने इह्ू गीत है, इहु तो ब्रह्म विचार । 
ड्यो कासी उपदेस होई, मानस मरती बार ॥ 


कबीर यह जानते हैं कि ब्राह्मनिसू्पण के सम्बन्ध से गीत की प्रतिष्ठा नही 
हो सकती, उसमें जीवन-तत्त्व भी होना चाहिये, सरसता का पुट भी चाहिये । 
फिर भी उनकी वाणी को लोग गीत समभते थे, उसका गीतवत्‌ आदर होता 
था। उससे रपप्ट है कि उसम सामान्य जीवन-तस्व निहित है। उसमे कोई ऐसी 
बात अवश्य है जो उसे गीत-कोटि से रख देती है। चाहे कबीर विनयवश 
अपनी वाणी को गीत भले ही न कहते हो किन्तु उसकी सान्यता गीतों में थी, 
इस बात का उन्हें ज्ञान था । कबीर की उक्त साखी कबीर की वाणी को लोक- 
काव्य बी कोटि मे रखने क। प्रयत्न करती है । 


जो हो, भाषा को सरलता, अभिव्यक्ति की स्पप्टता, जीवेन सम्पर्क, प्रवाह- 
दुचि, प्रभावन्तीब्रता झादि के आधार पर कबीर-वाझी को लोक-काब्य के झन्त- 
गेंत रख सकते हें। उसका सम्बन्ध जिस प्रकार मनुष्य के अन्तर्लोक से है उसी 
प्रकार बहिलोंक से भी है। दोनो दिल्लाओ मे जीवन से उसका सीधा सम्बन्ध 
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है । जिस प्रकार चिन्तन की ऊचाई ओर अनुभूति की यहराई से कवीर-वाणी 
का सम्पर्क है उसी प्रकार जीवन के विविध पक्षा से भी कबीर का परिचय है। 
इन दोना मे जो पैवद दिये हे वे कबीर के कौशल के प्रमाण हे । एक ही साथ 
दो दिल्लाआं म॑ घुम'ना और दो मार्गों से एक ही लक्ष्य पर पहुँचा देना कबीर 
की भ्रमोघ प्रतिभा का फल है। जिस भाग का अनुसरण अच्छे श्रच्छे कवि नहीं 
कर पाते, जिन साधनो का सफल उपयोग विरले ही भारती नन्‍्दन कर पाती हैं. 
उनका उपयोग ही नहीं वरत्‌ जन जीवन से सहज सम्पक भी कबीर के हाथा 
मे इतना श्रौढ और प्रभावोत्यादक वन ग्रया है कि न मानने वाले भी उतको 
कविया की सरणि मे रखते हे । लोक-काथ्य की कसौटी पर कबीर की वाणी 
को उत्तारने के लिए यह ग्रुण पर्याप्त है 2 


४३१३ 


हिन्दी कविता की प्रतीक-परस्परा में 
कबीर का योग 


छायावाद के कुछ समीक्षको ने इस अ्रम वो प्रश्नय दिया है कि प्रतीक- 
शैली पास्चात्य-प्रेरणा मात है। उत्तके मतम इतना दो सत्य है कि साहित्य 
ने भारतीय भापाण्ना के साहिस्यिय सुप-जिधाना पर पर्पाप्त प्रभाव डाला है 
किन्तु हमारे प्राधुनिक साहिय को प्राचीन भारतीय परपरा से विच्छिन्ष करके 
दखना सर्देव समीचीन नही है। न केवल भारतीय धर्म प्रौर काब्य की प्रतीक- 
पद्धति की प्राचीनता ही असदिग्ध है प्रपितु बिसी भी देश के साहित्य और धर्म 
का ज्ञान वहा की भ्रथिव्यक्ति परपरा में न्यूनाधिक मात्रा म॑ प्रताका के प्रयोग 
का परिचय अवश्य देता है । 


कहने की आवश्यकता नहीं कि भावव जाति के अस्तित्व के लिए प्रतीका 
की आवश्यकता पड़ती है। मानव जीवन का सारा भन्न ही अपनी ग्रति के लिए 
उस पर झाश्नित रहता है। धर्म का कर्म-काइ-सबधी झद्य भी विशुद्ध प्रतीक-' 
विधिया के पिवा भ्ौर कुछ नहीं है। 


जब से सानव-भावो को अभिव्यजना शक्ति प्राप्त हुई तभी से भ्रतीको 
के प्रचलन का इतिहास प्रारम हो गया । मानव के सामत जा-जो वस्तुए झ्ायी 
उतसे अपना सबंध रखेन के लिए उसने नाम प्रदान किय, जो वास्तव मे उनके 
सकेतमात्र थ | क्रश उनको एक जन-पमुदाय की स्वीकृति ध्राप्त होती गयी। उनके 
साथ हो क्रियाआ की सृष्टि भी होती गईं। समवत पहले नामा से ही क्रिया 
का भी काम ले लिया गया हो किन्तु उनके साथ भी क्रिया मनुष्य के दारीरिक 
सकतो के द्वारा व्यक्त होती रहो होगी । धोरे घीरे भाषाप्रा का विकास होता 
गया । सम्यता और संस्कृति का इतिहास यह बताने कौ भी चेप्टा कर सकता 


हिन्दी कविता की प्रतीक-परपरा मे कोर का योग १६६ 


है कि पहले मनुष्य थोड़े शब्दों से अपना काम चलाता होगा। ज॑से-जैसे उसके 
सबंधो और आवश्यकताम्नो का विकास होता गया उसकी भाषा की शब्दावती 
बढ़ती गयी । इस विकाम के गर्भ मे भिन्न-भिन्न जन-समूहो ते इस घरा पर भिन्न- 
मिन्न प्रतीको की योजना प्रस्तुत की । भाषाओं के पारिवारिक वर्गीकरण का 
अध्ययन आधुनिक ग्रतेक्ता के भूल मे निहित एकता का परिचय देकर भिन्न- 
भिन्न वर्गों के प्रतोको का परिचय भी देता है। 


प्रतीक वस्तुत सकेतों का काम करते हैं। मानव के अस्तित्व के लिए 
प्रतीकों की आवश्यकता पडती है, यह वात उवत विवेचन से प्रकट हो सकती 
है। डा० बडथ्वाल ने ठीक ही कहा है, “मानव जीवन का सारा मत्र ही 
अपनी गति के लिए प्रतीको पर थ्राश्वित रहता है। धर्म का कर्मकाड धवधी 
अश्ञ भी प्रतीक विधियों के सिवा प्रौर कुछ नहीं है। भाषा भी वस्तुत एक 
अतोकात्मक उपाय मात्र है! /” प्रतीक तत्त्व जीवन की पुनरभिव्यजना को नियत 
एवं संग्रत बताकर उसे भावप्रवणता प्रदाव करते हू । प्रतीकात्मक प्रयोग सवधित 
भर्थों का प्रतीको के आशिक अथवा पूर्ण गुभो से विभूषित कर देते हैं जिसमें 
नियत प्रभावात्मक्ता की तीव्रता के क्षेत्र म श्रेष्ठजञात, भाव और अभिप्राय की 
सीभा तक पहुँचा जा सकता है किन्तु प्रतीको की सवस अधिक आवश्यकता 
प्राध्याप्मिक झभिव्यजना के क्षेत मे प्रतीत होती है जहा कि बहुत सूक्ष्म सत्यो 
को भी सरल एवं भावपूर्ण ढग से व्यक्त करना होता है अन्यथा वे हर किसी 
को बोधग्म्य नही होते । “जीवन के धन्तस्‍्तल तक प्रवेध पाय हुए तथा सूक्ष्म 
दृष्टि वाले आ-मद्रप्टाओ की प्रतिभा द्वारा अनुभूत सत्य मानव जाति के उपयोग 
में तभी थ्राते हैँ जब उन्हे गहरे रगो मे रजित एवं पृण्ण सौन्दर्ययुवत्॒ श्रतीको के 
बने रुपको का आश्रय मिल जाता है, परन्तु इस साकेतिक मापा को समभने के 
पहले कुछ त कुछ सीखने वी आवश्यवता पडती है'।” अन्यथा प्रतीफो का वास्त- 
विक मर्म प्मभने मे भूल हो जाया करती है । प्रतीकवाद ययावेबाद मे परिणत 
होकर सदोष बन जाता है। कुछ बेप्णाव सम्प्रदाय तक इस दोप से कलक्तित 
हो गये हैं । 
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प्रतीका का इतिहास मानव अनुभूति और झभिव्यक्ति का इतिहास है। 
अनुभूति के अभिव्यजना पथ पर भभाते हो प्रतीको का प्रचलद हो गया होगा, 
किन्तु कला के इनिहास म प्रतीक पद्धति का विकास सौन्दय भावना से सबधित 
है । मोहन-जो-दडो के भग्वावश्ञेप सौन्दय भावना के विकास श्रौर प्रतीक -प्रयोग 
के प्राचीनतम उपलब्ध उदाहरण हैं । 


काव्य भावा की सहज प्रभिव्यवित है। अनुभूति से प्रेरित कल्पनाए 
प्रतीको को जन्म देती हैं। झनुभूतियो के अभिव्यक्ति-पथ मे उद्गारो के सकोच 
बक्रता अथवा अ्समर्थता की समुपस्थिति होने पर उसे प्रतीका का उस समय 
श्राश्रय लेना पडता है जबकि उद॒गार अदमतीय हा उठते हैं । 


जिस प्रकार जीवन की विभिन्‍न क्रियाप्रा के लिए अनेक सवेतों का 
उपयोग होता है उसी प्रकार काव्य म भावा और विचारा को सम्यक अभिव्यक्ति 
के लिए प्रतीक शब्दां का प्रयोग होता है। काव्य म प्रतीक झपना नियत स्थान 
रखते हैं। “कवि समय” उतस अधिक सम्बन्धित है । प्रतीक सामान्य भाषा 
म बहुत कम प्रयुक्त होत है अथवा होते ही नही । जब य सामान्य भाषा का 
अनिवार्य अग हो जाते हैँ दो वे प्रचलन भ आ जान से प्रतीकात्मक गोरव को 
खा बंठत हैँ । नायो और सलो की भाषा म अवधूत' शब्द यागी के लिए आता 
था विस्तु आज वहीं शब्द झोधूत' होकर 'ऊटपटग' या 'मूख का वाचक होकर 
प्रचलित हो गया है भ्ौर उसने अपना अथ खो दिया है। 


भावनावश मानव की अनादिता स्वीकार कर लेने पर तो प्रतीको का 
इतिहास भी अनादि बन जाता है ओर यदि विकासवाद की कसौटी पर मानव 
की परीक्षा करें तो प्रतीक भी मातव सभ्यता के सहचर सिद्ध होत हैं। 


हा, साहित्यिक प्रतीका का उपलम्य प्राचीनतम रूप वेदो म मिलता है। वैदिक 
देव दवियाँ प्रतीकत्व से सपुप्ट हैं । इनके आकार-प्रकार मे धामिक भावना और 
वल्पता का मधुर मिलन है। जहा ब्राह्मण ग्रन्था ने आचार-स्षेत्र म प्रतीक-पद्ठति 
को अपनाया है वहा उपनिषदो ने अध्यात्म-क्षेत् मे प्रतीका से काम लिया है। 
वहाँ अक्षर या शब्द तक व प्रतीकता धारण की है। ३ ऐसा हो एक प्रसिद्ध 
अक्षर है जिसकी प्रतीकता उपनिपदा में इस प्रकार स्वीकार की ययी है-- 
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एतडपरेबाक्षर ब्रह्म. एतड़येवाक्षर परम। 
एतदयेवाक्षर ज्ञात्वा यो यदिच्छति तस्य तत्‌! ॥ 


३» ब्रह्म या परमात्मा का प्रतीक है। उसको अक्षर ब्रह्म भी कह सकते हूं। 
यह निराकार एवं निगु ण॒ के ज्ञान म आलम्बन का काम करता है। इसोलिए 
इसके सम्बंध में कहा गया है -- 

एतदालम्बन श्रेष्ठमेतदालस्वत परम । 
एतदालास्बन ज्ञात्वा ब्रह्मलोके महोयते' ॥ 


बौद्ध-साहित्य और कला के अध्ययन से प्रतीको क विकास पर रोचक 
प्रकाश पढ़ता है। आरम्भ में भगवान्‌ वृद्ध के उपदेशो को ग्र कित करत के 
लिए भारतीय गित्प विद्या मे जो प्रतीक अपनाय ग्रथे उनमे दो प्रमुख थे-प्रम्बद 
के रूप मं उलदा कमल पृष्प और स्तूप । एक मे भौतिक उपदेश सुरक्षित हैं और 
दूसरा मारगभ उपदेशो का प्रतीक है । इ ही से शु ग काल के पश्चात्‌ बुद्ध प्रतिमा 
निर्माण की प्ररणा मिद्री ्रौर प्रतीकोपासना का प्रचवन हुआ । वोद्ध साहिय 
में भी प्रतीक की समृद्ध परिषाटी का विकप्स हुआ । जातक कथाग्रो की प्रत्ती 
काश्मकता प्रश्चित और स्पप्ट है । 


पुणणा में प्रतीको के आप से ग्नेक कथाओं का गुम्फत किया ग॒या है ९ 
पंडानत काली गजानन, दशानन, त्रिश्विरा आदि ग्रतक तामा में प्रवीकोद्भास 
है । इन नामा के साथ जो कथाए ग्रम्फित हुई ह उनम धामिकता श्रद्धा, कल्पना 
ग्रादि प्रवक उच्च भावों को सपुद्िति किया गया है । 


सिद्धां और तवाथा की रहस्यमयी काय्रिक साधनाओो ने ग्नक प्रंतीकों को 
जम दिया है। सिद्धा वी सध्या भाषा हिंदी-कूटो' वो जननी कही जा सकती 
है। उसमे प्रतीको त अथ की निगृढ अभिव्यजना म॑ क्तिना थोग दिया है यह 
बात सिद्धनमाहिय के आजोचको से छिपी नही है। ताथो न प्रतीको की परपरा 
के थोग वे क्षत्र म केवल पिप्टपेपण करते हुए कला के क्षत्र मे अवश्य विकास 





३ कठोयनिषद १२ १६ 
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किया । उनके कूट पदों और उलद्बाधिया मे परवर्ती शैली का प्रास्प तैयार 
हुआ । 


योग साधनाओ मे नाडियो ने नाम प्राप्त किय | इडा, पिगला और सुपुष्ता 
का महत्त्व विकसित हुआ । उन्हाने प्राण-वाहिनी होने के कारण जीवन-बाहिनी 
गया, यमुना एवं सरस्वती का अतीकत्व शारस किया और झनेक श्लोक ऐसे 
प्रतीका थी शक्ति लेकर बन गय॑ +-+ 
* ग्रयायसुनयोमंष्ये. बहत्येषा सरस्वती । 
तासास्तु सममे स्वात्वा धन्यो याति परागततिपु' ॥/ 


गोरखवाणी म भी इस प्रकार के प्रतीत का प्राचुर्य हैं। गगा-यमुत्ता के 
संगम को गोरखनाय के एक पद म देखिय जहा पर स्नान करने की बात परपरा- 
मुक्त है - 
ग्रगा जमुना कूल पेसि करिले अ्सनाना। 
चाँपीला भूले ल्वधू धरीला धघियान '*॥ 


अर्थात्‌ योगी को ग्रया यमुना के कूल पर (इडा-पिंगला के मिलन में, 
सुपुम्ना का माग खुलव की स्थिति म) स्नान स छुद्ध हा जाना चाहिय। मूला- 
धार को दबावर (सकोघन ब१र) ध्यान घरो। 


काव्य म जिसको ध्वनि ताम से समझा जाता है उसका भी थोडा बहुत 
सम्बन्ध प्रतीक स रहना है। काव्य शास्त्र के ध्वनि-सम्भदाय वाले तो ध्वनि 
को ही काव्य का भाण मानते हैं। कभी कभी ता ध्वनि का समग्र भार प्रतीको 
पर रहता है। घ्यनि भ व्यग्य रहता है और वह शब्द विशेष भ श्रत्य शब्दों की 
सर्गति से आता है। वह वाच्याय से मितर होता है | अभिप्राय वाच्यार्थ से पृथक्‌ 
रहता हुआ भी स्पप्टत व्यक्त हो जाता है किन्तु शाब्दिक सकेत से । रस के 
सम्बन्ध म भी यही बात है कि बह व्यजित हुआ करता है। इसी प्रकार 
अनिवर्चतीय आध्यात्मिक अनुभव को भी ग्रुग के भुड से तुलना दी गयी है। 





१ शिवन्सहिता 
२ गोरखनवाणी 


हिन्दी कविता की प्रतीक-परपरा में कबीर का योग २०३ 


मूंगा मनुष्य सकेतमात्र कर सकता है । इसी प्रकार कवि अपने अनुभूति-रस को 
केवल सकेतो से व्यकत कर सकता है। उतम से कुछ सकेत दो अरलकार श्रादि 
के सम्बन्ध से भाषा का ही अग बत जाते हैं किन्तु कुछ सकेत सामान्य एब्दौ- 
जैसे होते हुए भी भिन्नार्थ देकर ग्रभिव्यक्ति को एक नियत लक्ष्य तक पहुँचा 
देते है। 

यह छीके है कि प्रतीक भाषा भ अपता अभिप्राय लेकर आते हैं। ओर 
इसी अभिप्राय को सफल अभिव्यजना में उनकी प्रतिष्ठा है किन्तु उनके क्षेत्रीय 
प्रयोग उन्हें सरसता और तीरसता प्रदान करते हैँ। इसी कारण योग-क्षेत्र के 
प्रतीक घुप्क और दीरस एवं शवित और प्रेम क्षेत्र के बडे सरस और मोहक 
होते हैं। भक्ति के विभिन्न सम्प्रदायों म॑ प्रतीकों के मात के साथ उनवी 
सरसता भी अपना मूल्य रखती है। आत्मा और परमात्मा के मिलन सै उददभूत 
झांतन्द की तुलना दार्शतिका ने स्‍््री पुरुष के मिलन-जन्य ग्रानद से करके भवता 
के लिए प्रवोक-मार्ग को खोल दिया । कृष्णा और गोपिया वी मिलन जीता में 
भवतो ने आत्मा परमात्मा के मिलन को देखा । झ्नेक लीलाओ को अस्तुत 
करने में भक्तो ने जिस भाषा और शैली का प्रयोग किण उसम प्रतीकों का 
मुल्य प्रविस्मरणीय है। क्या राघा के विकास का इतिहास प्रतीक की सरमता 
के त्रिकास का इतिहास सही है ? जयदेव की प्रीयूप-बाणी इस विकास का 
प्रमाण है। प्रह्मवैवतेपुण्य आदि रचनाएं भी इसी साधना का साध्ष्य देती हैं) 
मिथला और ब्रज से हिन्दी-धरा पर जो रम धारा प्रवाहित हुई उसमे प्रत्रीकों 
की सग्सता स्पष्ट है। इस सरस प्रतीकता से अलग मकत वाणी वा कोई मृल्य 
नही रह जाता । कला का वैभव, कल्पना का गौरव और धर्म वा आग्रह मरस 
प्रवीको के माध्यम से ही निर्वाहित हुआ है 


बबौर के हाथो से प्रतीक परपरा का सुरूर शुगर हुआ। यह ठोके 

है कि कबीर का उद्देश्य कविता करना तहीं था, परस्तु वे स्वभाव से कवि तो 

थे ही। वाझी उनकी दासी थी विन्तु उसको कबीर के तिलिप्त प्रौर निर्भकि 

ब्यक्तिल का बल प्राप्त था । अत उनकी इृतिया मं वह करामात मिलती है 
जिसे देख कर बड़े बडे आलोचको को भी दग रह जाना पता है | 

ब++-+-.. ऑकीकों डे डकोए में सदीर को इरेष्टला उदकी गशियजर सेसपप्द 

है। न कैवल योगिक प्रतीकों मे ही कबीर का अ्रभिव्यवितर कौशल दील पडता 





र्ण्ड कबीर एक विवेचन 


है प्रपितु उनके सामाजिक और पारिवारिक प्रतीक तो झौर भी समर्थ भौर 
मनोहर हैँ । उनके 'कूट' जहा भागवत्त, विद्यापति-पदावली और ग्रोरखबानी 
बा स्मरण दिनाते हैं वहा उनकी उलदबासिया पहेलियो को मौखिक परपरा 
अथवा किसी भ्रज्ञात लिखित परपरा की कड़ी के रूप म भाविभूत होती हैं । 


कबीर के यौगिक प्रतीक परम्परा-युवत हें । वे सिद्धों और नाथो की 
टबसान क प्रचलित पघ्रिक्‍्के हैं। यह तो पहले हो कहा जा चुका है कि प्रतीक 
अतिप्रचलित होकर काल-वम से अपना प्रतीकत्व खो देते हैं, फिर भी किसी 
सम्प्रदाय के रबर मे थे अपनी मोलिक शक्ति सुरक्षित रखते हैं। सिद्धों के 
सौगिक प्रतीक कबीर के समय तक भी साम्प्रदायिक ही बने रहे) सामान्य भाषा 
में वे प्रचलित रुप म स्वीकार न किये गये इसलिए सामान्य अर्थ के स्थान पर 
बे विभेष का द्योतन करते हैं। 


कबीर के यौगिक प्रतीका का वर्गीकरण साक्रेतिक और पारिभाषिक 

पतोकी के रूप म क्या जा सकता है। गगा, गुना, सरस्वती, विदेशी, 
असीधाट, प्रयाग झ्रादि शब्द साकेतिक प्रतीक हूँ किन्तु सहज, अजपा, ूत्य, 
हरि, निरजन, नाद, बिंदु आदि प्रारिभाषिक प्रतीक है। सुरति-निरति पारि- 
भाषिक प्रतीको के अच्छे उदाहरण हैं। कबीर ने दोनो प्रकार से भ्रतीको का 
सफलता से प्रयोग क्या है। साकेतिक भ्रतीका का एक उदाहरण देख कर 
उनके प्रयोग का अनुमान किया जा सकता है -- 

“सूर सम्राणा चन्द से दृहू दिया घर एक। 

मन का च्यता तब भया कहछू पुरबला लेख ॥/ 


यहा सूर' और “चन्द!ं क्रमण पिंगला झौर इडा के लिए प्रयुक्त हुए 
हैँ भ्रौर दोनों का एक घर सुपुम्ता म होता है । यह योग की अवस्था विशेष 
है । जिसको भ्रालोचको ने कबीर का योगात्मक रहस्यवाद कहा हे । बह ऐसे 
ही शाकेतिक प्रतीक से बना है। साकेतिक प्रतीकी का तो क्‍्वीर-वाणी मे 
प्रौधुर्य है। योग के सम्बन्ध से ही ऐसे प्रतीवा का प्रयोग नही हुआ प्वितु अन्य 
सम्बन्धा से भो हुआ है, जैसे -- 





१५ कबीर ग्रन्थावली, पृष्द २७७ 


हिन्दी कविता की प्रतोकयरपरा में कबीर का योग श्ण्र्‌ 


"कबीर घूृलि सकेलि करि, पुडो ज् बाघों एह। » 
दिवस चारि का पेबणा, श्रति षेह को पेहु ॥” 


महा पुड़ी! शब्द साकेतिक प्रतीक है जो शरीर की ओर सकेत कर 
रहा है । एक दूगश उदाहरण देखिये,-- 


“कबीर देवल दहि पड़चा, ईट भई संवार। 
करि चिजारा सो प्रीतिडो, ज9 ढहै न दूजो बार ॥! 


उस साथी मे प्रतीको का बाहुत्य द्रष्टव्य है। 'दिवल' शरीर का, 'ईट' 

हड्डियों का, चिजारा परमात्मा का भ्ौर ढहता' मरने का प्रदोक है। इत 
सामान्य शब्दों में ईश्वर-प्रेम का क्रितना गहरा रहस्य निहित है, इनके भावाथे 
से स्पष्ट है। साकेतिक प्रतीको मे मोलिक और परपरायुक्त, दोतो प्रकार के 
प्रतीक मिलते हैं! उसी प्रकार पारिमापिक-प्रतीकों में भी ये दोनो प्रकार प्राप्प 
है। पारिभाषिक प्रतीकों का एक उदाहरण देखिये -- 

#झ्जपा जपत सुति श्रभि भतरि, यह तत जाने सोई' ।” 

ब्रय्वा 
“मुरत्ति प्प्ताणी निर्रत मे निरत रहो निरघार। 
सुरति निरति जब परचा भया, सव खूदे स्पभ दुबार ॥7 


प्रमगवश् यहा यह कह देना प्रमगत न होगा कि जहा नाथों के लिए 
यौगिक क्रियाएँ ही सोध्य हो गयी हैं वहा कजीर के लिए वे साधन-मात्र है। कवीर 
का साध्य तो प्रनस्म प्रेम है जिससे भिन्न परमात्मा भी नहीं है। कबीर ने उस 
प्रेम के लिए 'रस', (रसायण', 'हसिश्स', 'रामरम' आदि प्रतीको का णवहार 
किया है -- 
॥हुरिरिस पीया जाणियै, कबहुँ न जाई खुमार । 
ममता घूरत फिरे, तन को नाहीं सार ॥! 


ऐसे स्थनों पर कबीर की सस्ती निध्वर्े-काव्य का मधुर रस प्रवाहित 
कर पाठक को समग्र चेतना को भभिपिक्त कर देती है । 





३, कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ २०४ 


२०६ कबीर एक विवेचन 


सिद्धो और नाथा की परपरा से झ्राय हुए सख्यामृतरक प्रतीक भी कबीर 
में भित्र जाते है-- 
घौंसठि दोबा जोइ कर, चौदह चदा माँहि। 
विहि धरि किसका चानिणा, जिहि घरि गोविंद नांहि ए! 


यहा “चौसठ' और 'चौदह' सल्यावाचक प्रतीक है जो त्रमश कलाओ 
और विद्याप्मा के लिए व्यवहृत हुए हैं । 


कंबीर-बाणी भ प्रतीको का सौन्दय यदि कही देखना हो तो उनके 
रूपको म देखना चाहिय जिनम काव्य माबुर्य और प्रतोकोत्कषे, दोनों एक साथ 
अभिव्यवत हुए हैं यथा-- 


“दुलहनीं गावहु सगलचार, 
हम घरि भ्राये हो राजा राम भरतार । 


अर हु 
कहे कबीर मे व्याहि चले हैं, पुरिय एक प्रदिनासी ॥” 


आध्यात्मिक प्रनुभूतियों की अभिव्यक्ति के लिए कबीर ने जिन प्रतीको 
को चुता है उनम सरल व्यावहारिक अभिव्यजना के साथ कवि की मौलिकता 
भी निहित है। दैनिक जीवन से उपचित होने के कारण उन प्रतीकों मे जो 
आकेपंशा और मोहन है वह सिद्धा और नाथो को बानियो मे अप्राप्य है । 


जब प्राध्यात्मिक अनुभवा के दिश्य झ्राल्हाद की भ्रभिव्यक्ति म भापा 
की सामाय शवितया जवाब दे देती हैं तो कबीर कदाचित्‌ विवश होकर उन 
लौकिऊ व्यवह्वारों के मोध्यम को अपनाते है जहा से उनकी अनुभूति का निकट 
तम दर्शन हा सके । उतम प्रे परणीयता अपनी पूरी शक्ति से व्यक्त होती है। 
जा प्रेम दाम्पत्य सबवा की तीव्रता भ लौकिक रूप घारण करता है वही उस 
अलौकिक शाश्वत ग्राताक्षा सम परिवर्तित्त हो जाता है जो उसका परस्पर शक्ति 
से शान्त एवं निश्चल सम्बन्ध स्थापित करती है। इस प्रेम मे दुलहिन और 
दूल्हा ही विलक्षण नहीं अपितु उनका सम्बन्ध सहज होते हुए भी विलक्षण है। 
_उनक विवाह को देखव के लिए तेठोस करोड देवता भर अठामी हजार मुनि 
उपस्थित हुए हैं-- 


हिन्दी कविता की प्रवोक-परपरा मे कवीर का यौग २५७ 


"पुर तेतोमू कौतिग श्राथे, मुनिधर सहस शठाती । 
ऋहै कबीर हम व्याहि चले है, पुरिष एक झबिनासी ॥ * 


लेकिन केवल द्वाम्पत्य प्रतीक प्रात्मा परमात्मा के सस्बन्धा को प्रकेट 
करने मे असंमर्थ हैं, ग्रत कबीर कभी स्वामी सेवक सम्बन्ध वो प्रकठ करते के 
लिए भी प्रतीको का प्रयोग करने है-- 

“मोहि बेचि गुसाईं 

ड तन मत घन मेरा रामजी के ताई ॥! 

ग्रौर कभी उसे जतनी के रूप मे भी देखने लगते हैं-- 

"हुरि जनती में बालिक तेरा, 

काहे न भ्रौगुण वकसहु भेरा । 

सुत झपराध करे दित केते, जननी के चित रहे न तेते 

कर गहि केस करे जो धाता, तउ ने हेत उतारे माता ॥ 

कहे कबीर एक बुधि बिचारो, बालक दुखी दुख्लो महतारी |” 


कबीर के बहुत से झराध्यात्मिक प्रतीक लोक जीवन का बडा निकट और 
सरस परिचय देते हैं। प्रात्मज्ञानी या ईश्वर-प्रेमी के विभोर होने के लिए एक 
क्षेत्र है ओर लोक रत व्यक्ति के लिए दूसरा क्षेत्र । यहा कभी-कभी दोनो की तुप्टि 
हो जाती है। यद्यपि इस प्रकार का अ्रव॑सर कबीर द्वारा प्रयुकतत अ्लकारो द्वारा 
विशेषत रूपका और अन्योक्तियों द्वारा प्रदान किया जाता है किन्तु वस्तुतत 
सारण बेल होता प्रतोकों का है। 'मीनी झीनी बीती चुनरिया' जैसे वदों को 
प्रतीकयोजना म काव्य का सर॒स प्रवाह दर्शनोय है। भवत रूपी प्रिया के लिए 
परमात्मा रूपी प्रेमी ने जो घुत्तरी सेवार कर दी हूँ बह कितनी रग्रीली और 
सजीज़ी है, देखिये तो सही-- 


* चुनरिया हेमारी पिया ने संवारो, 
कोई पहिर॑ पिय की प्यारो। 
श्राठ हाथ की बनी चुनरिपा, 
क्र पंच रण पटिया पारी । 
चाँद धुरुज आमे आऑचल लागे, 
जगमग जोति उजारी ॥ 


र्ण्८ कबीर एक विवेचन 


बिनु ताने यह बनों चुनरियां, 
दास कबीर बलिहारी' ॥/ 
यह चुनरिया हमारे कितने निकट की है किन्तु श्रतीको के ज्ञान के 
इसका आध्यात्मिक सौन्दय प्रत्यक्ष नही हो सकता । यहां प्रतीक कितने सरल 
व्यवहारिक हैं उतसे प्राठक या श्रोदा का सम्बन्ध सहज ही हो जाता है । 
'चुनरी' से प्रत्येक मानव का सम्बन्ध है दिन्‍्तु प्रतीक रूप मे इसने कसे दो 
दे डाले है, यही इसकी साकेतिकता है । 


या तो कबीर के बहुत से उपमान प्रतीक शकित से युक्त हैं और 
आलोचक उपमानों म भी प्रतीकता देखने की चेष्टा करते है किन्तु वास्‍्त 
उनको प्रतीक नहीं कहा जा सकता ) यह ठीक है कि उपमान उपमेय के 
साधम्य ग्रादि ग्रुणा के कारण किसी सीमा तक प्रतीक शक्ति धारण करः 
किन्तु €पकातिशयोक्ति ज॑से कुछ मलकारा मे ही, क्योकि वहाँ उपमेय का नि 
हो जाने से, उपमान और प्रतीक का अन्तर मिद जाने से, उपमान ही प्र 
पद पर आसीन हो जाता है। कबीर के कूटा म ही नही, उलटबापियों त 
ऐसे प्रतीका का प्राचुयं है -- 


५तध्वर एक पेड बिन ठाढ़ा, बिन फूला फल लागा। 

सासा पत्न कहू नहीं वाके, प्रप्ट गगन मुख बागा'॥”/ 
अथवा 

“भर चढ़ सु भ्रधधर ड्बे निराधार भयें पा । 

ऊघट चले सु नगरि पहुले बाट चले ते लूढे ॥ 

एक जेवडो सब लपडाने, के बाघे के छूदे ॥" 


कहव की ग्रावश्यकता नही कि कबीर की प्रतीक योजना मे बहुत 
तो परवरागा जाये हैं किन्तु कुछ प्रतीक उन्होने अपने दिये हैं जो 'कबि र 
की प्रेरणा ते होकर मौलिक उद्भावना का परिस्पाम है। यह कहा जा से 
है कि कबीर के योगिक प्रतीकों के लिए एक बना हुआ माय था । उन 
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है 
एवता के प्रथ पर रह 


देखने की, गौर मोगने वी लालसा लेकर जाते हैं। उसी प्रकार जग-गीव माया 
को मोगते है, किन्तु इस भोग से किठ्ली की तृप्ति नहीं होती। प्रत्येक भोगी 
अतृप्त ही जाता हुआ दीखता हँ-- 

"कबीर माया पापणों, लाले लाया लोग । 

पुरो किनहूँ न भोगई, इनका इहै बिनोग ॥? 


अब प्रश्न यह उठता हैँ कि क्या साया-जन्य भ्रम (अज्ञात) का अत्यन्ता- 
भाव है ? अस्थकार में प्रकाश का अत्यन्ताभाव होते पर कया प्रकाश की त्तत्ता 
मआती जा सकती हूँ ? क्या भस्मावृत अग्निवशिका में अग्नि का अत्यन्ताभाव 
मानना उचित हूँ ? फिर यह भी एक प्रदन हूँ कि ज्ञात प्रौर ग्रगान म सत्य कौन 
है ? यवि भज्ञान सत्य है तो ब्रह्म को 'सच्चिदानन्द' कहने वा कोई प्रभिप्राय 
नही दीख पड़ता । यदि भ्रज्ञान 'असत्‌' हूँ तो उससे ज्ञात का प्रादु्भाव सम्भव 
नही है । इसमे कपिल मुनि का यह वचन, कि असहस्तु से सद्वस्तु का उद्भव नहीं 
माना जा सकता, प्रमाण है । अन्धकार से प्रकाशन का भ्रादुर्भाव कभी नहीं हो 
सकता। यह ठीक है कि किसी स्थल के प्रकाश से ओभल हो जाने से वहाँ अंधेरा 
हो जाता है, किन्तु अन्धकार के आवरण से प्रकाश नहीं हो सकता । यह तो 
प्राय देखने में प्राता है कि दुदिन में दृष्टि-पथ पर मेघावरण के कारण किप्ती- 
किसी स्थात पर दिल में भी प्रन्धकार हो जाता हूँ, परन्तु किसी प्रंधेरी निशा में 
मेषों के छा जाने से प्रकाश नही हो जाता। इससे यह गभिप्राय तिकतता है कि 
स॒त्‌ का विनाभ नही हो सकता ओर असत्‌ का भाव नही हो सकता । इस विषय 
में गीता का वावय प्रमाण हूँ - 

“नापतो विद्यते भावों नाभावों विद्यते सत । 


शस्त्र प्रमाण हूँ कि ज्ञान सत्‌ ह॑ और प्रज्ञाव असत्‌, झ्रतएवं जात का 
कभी विनाक्ष नहों हो सकृता और गनज्ञान की कसी सत्ता नहीं हो सकती। 


ज्ञान के ऊपर माया का भ्रावरण आ जाने से ही अनज्ञान का चमत्कार 
दिखाई पडता है। माया भृक्ष्म शरीर तक के साथ लगी रहती है भौर इसी के 
विकारों के वारण पुनर्जन्म लेना पडता है। माया के कारण ही मत चल और 
बिक्ृत होता है । जब तक मत में विकार रहते हैं, तव तक ससार से पीछा नहीं 
छूटता। जब भन निर्मल हो जाता हैं, तव उसका निर्मल आत्मा में विलय होजाता 
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है । माया के प्रभाव से स्वस्प विध्मर्ण वी दक्षा ही दस्वन की दशा है । जब 
ज्ञान के प्रकाश स अज्ञात का भ्रंधे रा दूर हो जाता है तो माया का बन्धन भी टूट 
जाता है । यही मुक्ति को दशा हैं । 


कबीर की माया तत्त्वत शद्भूर वी माया से प्रभिन्न हूँ । उसे कबीर ने 
बह्म-माया भी कहा है और भपनी भी । काम, क्रोध, मोह श्रादि माया के ग्रनेक 
अड्भ हू । सत्त्व रज और तम्न माया के तीन ग्रुण हैं और पचतत्त्व भाया के ही 
अवयव है। रूप, बश, छद्‌म, पाप; पुण्य आदि मं माया वी ही परम्परा है। बडे- 
बड तपस्विया मुनिया और ऋषियां मे भी इसका सचार है । इस माया ते नारद 
जैस मुनि तक को निगल लिया था। यह ब्रह्मा के घर म ब्रह्माणी भौर शिव के 
घर भ पाउती हाकर बँठी हूं । जा माया से लगाव रखते हैं उनको यह तग करती 
है और जा इसको लातो से कूट-पीट कर रखते हैं, उनकी यहू दासी बनी 
रत्तो है । 


कबीर की उक्तियो स यह प्रकट हो जाता हूँ कि जो माया भ्ज्ञान बी 
दशा म जीव का पीछा तही छोडती, वही ज्ञान के प्रकाश मे प्रभावहीन हो जाती 
है। माया के दा दाम दीख पत्ते हैं --एक तो यह कि वह अपने प्रभाव से, 
अपने पर्दे से आत्मा के स्वरूप को छिपाती हें और दूसरे प्रपने नाता रूपों के 
प्रणार से ज्रान्त जीच को मोहित करवे घुमाती है । भ्रनेकता भ्रम से ही उत्पत्त 
होती है । ज्ञान एवं विवेक के लोचनो म अनेक्ता जैसी कोई वस्तु ही नही हैं-- 
“कथता बकता सुरता सोई । 
आप बिचारे सो ग्यांनी होई ॥” 


कबीर एक्हूप संत्य को निविकार मानते हूँ । मेघ के कारण रवि का 

दृष्टि से श्रोकल हो जाना रवि की विकृृति नही है । जिस दृष्टि से यह जगत्‌ 

दिखाई पडता हूँ वह भो माया हैं और यह जयत्‌ भी । सच तो यह हूँ कि माया 
ही माया भ उलभती हैँ। इस्रीलिए कबीर कहते हैं -- 
“मूठ भूठ रह्यो उरभाईए! 


इस मिथ्या की प्रतीति को बबोर मन वा भ्रम भानते हैं. जो मन के 
जिमल होने पर दूर हो जाता हूँ । उसी निर्मल मन म ग्रात्मा की झनुभति होतीः 
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हैँ! मैं है झोर तै मैं का भद दूर होकर शुद्ध तान दृष्टि से ही आत्मा का रूप 
सबंत्र दिखाई पड़ता हैं) 

इस प्रतीयमान दैत से अत सत्य किम्ती प्रकार बाधित-नही हीता। भ्रनेक 
बण की ग्रतक गाया मे रहने पर भी दूध एक ही रहता है । उसी प्रकार इस 
दश्यमान नानात्व मे एक हो सत्य एक ही ग्रात्मा का प्रकाश है। जिस प्रकार 
अनक वेश एक नट को अ्रनक झुपा मे प्रस्तुत कर देते हैं उसी प्रभार एक ही 
आामा को अनेक पचतत्व के पुतत झवैकश श्रकट करते हू -- 

मेष भनक एकधू कसा नाता छप धरे न जेंसा। 


सब शरीरो मे स्माया हुआ ग्रात्म तत्त्व केवल कहने-सुनन के तिग्रे प्रगेज-- 
जमा अकट होता है वास्तव मे ऐसा है नही । से नक घडो मे पढने वाले यूथ के 
प्रतिबिम्ब की भ्रतकता घडो के फूटने पर वष्ट हो जाती है उसी प्रवार शरीरो 
के निपात के पहचात ग्राप्मा का आरषित विष्छेद नष्ट हो जाता है। इससे 
स्पष्ट है कि सीमाएँ घरीर को ह आत्मा की नहीं। शरीर के नष्ट होते पर वे 
सीमाएँ भी नष्ट हो जाती ह। इसो को ज्ीग मरना कटते हैं ) इस जीवे-मरने 
स झात्मा की एकता बिल्कुल भी प्रभावित नही होती । 

कबीर जीवन मरश वो अम जय मालते हूं । माया न प्रचतत्तो रो 
उतसे करके उनके सयोग से श्रम का इुतला तँयार कर दिया हूँ। जब तक उप 
तत्त्वा का सबोग रहता है तब तक वह पृतठा दिखाई देता है किन्तु जब वे तत्त्व 
बियुक्त हो जाते हूं ता अपन अपने रूप भे मिल कर पुतते के रूप को समाप्त 
कर देते है । यह रूप स्तमाप्त हो जाता है किन्तु उसम॑ व्याप्त सत्य कभी समाप्त 
तहीं होता -- 

माद़ी माठी रहो सामाइ पवन पवन तिया सेंगि लाई। 
कहै बोर सुति पढित गुनी रूप भुवा सव देखें दुनो ॥ 


इस जीवन मरण की प्ररीति उसी समय तक होती है जब तक मन रहता 
है । मन ही झ्रीर की प्रतीति का कारण है श्र यह मत जब सहजरूप हो जाता 
है तो उसी मे ब्रह्म की पत्तीति होती है -- 


तन ताहीं कब जब मत नाहि। 
भन परतौति ब्रह्म मन मर्गह्‌॥ 
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ग्रव यहाँ यह प्रश्न उठता है कि इस रूपात्मक जगत्‌ वा कर्ता कौन है ? 
बया इसवो बअह्म ने बनाया है या माया ने २ कबीर दोनों को इसका कर्ता मानते 
हैं। जब वे भावाबेश मे होते हैं और भवित के स्वर में बोलते हैं तो इस ब्रह्माण्ड 
को ब्रह्म की रचना मानते हैं -- 


"ज़िनि बहमष्ड रच्यो बहु रचना, दाव बरन ससि सूरा । 
पाइक पच पुहुमि जाके प्रग्टे, सो क्यो कहिये दूरा॥/ 
ञ्र 4 ९ 


कभी-कभी वे इस ब्रह्माण्ड को ब्रह्म का वेश कहते हें । उस समय भी वह 
ब्रह्म की ही रचना ठहरता है -- 


* झाटो एक भेष धरि नाना , सब में एक ही ब्रह्म समाना ।/ 


कुछ और स्पष्ट रूप से कबीर कहते हैं कि सर्वत्र ब्रह्म ही की सत्ता है। 
अनेक रूपा को वही धारण करता है। माया-मोहित लोग विषयो म॑ भूलकर 
अहद्भार करने लगते हें -- 


“सब घटि भ्न्तरि सूहों व्यापक, घरे सरूपे सोई। 
माया मोहे भ्र्थ देखि दरि, काहे फू गरबाना ७” 


भरह् दो बारें ध्यान देने योग्य हे--एक तो यह है कि सब रूपो को 

ब्रह्म धारण करता है ग्रौर दूसरी बात यह कि उसकी माया मोहित करती है । 
घारण करने का तात्पयं यह है कि रूप ब्रह्म से भिन्न होता हुप्ला भी ब्रह्म हो म 
प्रतीत होता है, ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार कि अम-सर्प रण्जु से भिन्न होता 
« हुआ भी रज्जु म ही प्रतीत होता है। सर्पत्व का आरोप रज्जु मे है, उसी प्रकार 
जगत का झारोप बहा म है। इस स्पात्मक जगत की प्रतीति माया-मोहित जीव 
को ही होती है, माया मुउठ को नहीं। इससे स्पष्ट है कि जगत्‌ के जिस कतूंत्व 
का आरोप ब्रह्म में किया जाता है वह वास्तव म माया का है। माया का सम्बन्ध 
भी कबीर ब्रह्म से ही मानते हैं । जो माया में लिप्त हे उनको माया के ही रूप 
दिखाई पड़ते है, श्रह्म नही दिखाई पडता, किन्तु जो माया से मुक्त हैं उन्हे 
भात्मस्वरूप था ब्रह्म ही दिखाई पडठा है, माया नही दिखाई पडती। माया अपने 
जिकटवर्नी को मोहित करके उसकी दृष्टि से सत्य वो छिपाती है । सत्य के छिपने 
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से ही नानारुपात्मक जगत्‌ की भ्रतीति होती है। माया की करामात से कबीर 
परिचित है । इसी से वे चेतावनी देते हैं -- 


#कबीर माया जिनि मिले, सौ बरियाँ दे वाहु॥ 
नारद से मुनिवर मिले, किसो भरोसो त्याह॥/ 


ज्ञान-दिवाकार के प्रकाश से जब भ्रम-निश्ा का निवारण हो जाता है 
और माया से मुवित मिल जाती है तव ब्रह्म की परमज्योति का दर्शन होता है 
और जीवन-मरण से मुक्ति मिल जाती है -- 


“भागा भ्रम दरसों दिस्त सुध्या, परस जोतिं प्रकासा । 
मृतक उठया घनक कर लोयें, काल प्रहेडो भागा ॥४ 


इस स्वप्निल ससार को सत्यवत्‌ प्रदर्शित कर देना माया का ही काम 
है। प्रनेक रूपो को माया ही बताती है और माया ही बिगाडती है, ग्रतएव जगतू* 
कत त्थ माया में निहित है, बह्म में मही-- 
*माया मोहि मोहि हित फोन्‍्हा, ताथ मेरो ग्यात ध्यान हरि लौन्‍्हा । 
ससार ऐसा सुपित जेसा, जीवन सुपिन समान | 
सा करि सरि गाठि बांघ्यो, छाडि परम निधान | 
१ ञ्द टर 
भाने घड़े सवारे स्तोई, यह गोब्यन्द को माया॥” 


इस प्रकार कवीर प्रनेकृता को मिथ्या सिद्ध करके एकता का प्रतिपादन 
करते हैं। यह है उनवी आध्यात्मिक एकता, जिससे कमी-कमी लोगो को भ्रम 
भी हो जाता है। इसका प्रध्ययन करने समय यह न भूल जाना चाहिए कि वेबीर 
का लक्ष्य हृदबलोक से निकल कर ज्ञानतोक म ले जाना है। वे भावाता ,फो 
आधार वनाकर ज्ञान झिखर पर आरोहर करते हैँ। इसकी पुष्टि कबीर के इस 
वाक्य से हो जाती है-- 


“तारण तरण जबे लग कहिये, 
तब जग तत्त मे जाता। 
एक राम देख्या सबहिन में, 
कहे कबोर सत्र माना ॥7 


श्ष्ड कंवीर एक विवेचन 


भावना-लोक म कभी दभी दत' की भलके दिखाई पडती है किन्तु वास्तव 
भे ऐसी वात है नही । झब्दा के कारण जो ैत' भावना मे प्रविष्ट-सा लगता 
है वह तौबिक अभिव्यवित वा दोप है। सच तो यह है कि कबीर का भाव एकता 
था प्रतिपादक है। भाव के विना अन्त्व्॑ती थी दूर है। भाव-उाधना ही दूर 
को निकट लाती है भर वही एकना प्रतिष्ठित व रती है । इसी भावना मे होकर 
कबीर उस अनुभव-पद पर पहुँचते हूँ जहां से वे कह उठते हैं -- 


“हमहीं भाप कबीर कहावा , हमही अपना झाप लख आप कबीर कहावा , हमही अपना झाप लखावा ॥” 








जब कबीर इप्ट या आत्मा (परमात्मा) को अन्तर मे देखने की बात 
बरते हूँ तव उससे घ्वनित होता है कि वे वृत्तियों को अरन्तर्मुखी करने का सन्देभ 
देते हैं । उनकी उलटी गज्जा बहाने का यही तात्पय है। अन्तवृत्ति वी दशा म 
ही ध्यान-योग सम्भव होता है। ध्याद की गस्भीर दशा मे ही घ्याता, ध्यान 
भौर ध्येय एक हो जाते है | मह ध्यान-योग बहा को अन्तर में ही लाकर छिपा 
देता हो, ऐसी बात भी नही हैं। जिस परमात्मा का बे झ्न्तंदर्शत कर सकते है 
उसका बाह्य दर्शब भी कर सकते हूँ । न जन को गई वर कहे जिस लाली से सब कुछ लाल 


विज आम चरम 3274 'रहा है, उससे भला उनका ग्रन्तर क्यो न लाल हो ? बबोर का आत्म- 
3 माह हवा लिला अमल ऐक्य-दर्शन), भीतर प्रौर वाहर की एकता, जिसका प्रमाण उनकी गह 
सा है -- 


जय कप हो हब का हे सास लाल को, जित देखों तित लाल। 

े न मी है ३ लाल ७! 
हाँ, तो कबीर द्वारा प्रतिपादित एकता का दूसरा साधन योग है। यह 
एकता शरीर के अन्तर की एकता है, मन की एकता है। मन्र कोई एक चीज 
भही है । भ्रनैक विखरी हुई वृत्तियो का रूप ही मन है । वृत्तियों के एकीकरण 


से ही मन की एकाग्रता सिद्ध होती है और एकाग्र मन ही एकाकार होता है । 


वही निव्‌ त्तिक कहलाता है। मत की एकाग्रता आनन्ददायिनी होती है और 
उसकी चचलता दुखदायिनी होती है -- 


*जे मत लागे एक सू तो मिरबाल्या जाइ 
पूरा दुइ सुख्ि दाजणा, न्‍्याइ तसाचे खाइ 


एकता के पथ पर र्ध्र्‌ 


शरीर रूपी मन्दिर की मनहूपी ध्वजा है जो विषय पवन के झांको से 
पहराती है । इस घ्वजा की विचित्रत्ा यह है वि इसके चलायमान होने से 
देवालय भी चल्न उठता है। इस प्रकार सन देह के घ्वस का कारण वनता है -- 
“क्या देवल भन घजा, विषे लहुरि फहुराह। 
मत चात्यां देवल चले, ताका सर्वसे जाइ॥” 


यह चंचल मन मदगल गज से भी भ्रधिक प्रवल है । इसका वश में करता 
सरल नही है ! 'दिले दीवाना वडी मुश्किल से काबू में ग्राता है' | सुंख दुख, 
एक भ्रनेक झ्रादि के मूत से यही मन रहता है। जो चचा होकर वन्धन का वा राग 
बनता है वही मन निशचल होकर मुक्ति का कारण बतता है। इसी दृष्टि मे 
गीताकार ने--'सन एव मनुप्याणा कारण बन्धमोक्षयो ” वहा है प्रौर इसी भाव 
को लेकर कथीर कहते हैं -- 


“मन गोरख मत गोविंदों, मन ही श्रौषड होड। 
, में मत राज जनन करि, तो भ्रापे करता सोड़ ॥” 


यदि विचार की आखो से देखा जाय तो यह समस्त प्रपञुच ही मत का 
है । जहां मन नही है वहाँ प्रहड्डार वहा डृह सकता है और जहा अहद्डार नहीं 
है वहा भेद दृष्टि कहा रह सकती है ? सच तो यह है कि माया का ग्राबास ही 
यह मन है । कामादि भी मन के ही अकुर हैं । 


कबीर ने इस घ्वसक मन को शिव बनाते का मार्ग योग और भक्ति में 
देखा है। यद्वपि कबीर जप, तप, योग आदि के बाह्मचारो को ग्रज्जीकार नहीं 
करते, परन्तु उसके कुछ प्नड्ो को वे तत्त्वत स्वीकार करते हैं। उन्होन प्रणायाम 
पर विद्येप बल न देते हुए भी सुपुम्ता के मार्ग की बड़ी प्रशसा की है जिससे 
भ्राणायाम का महत्त्व प्रतिपादित हो जाता है ( 'मत पदन जब परचा भा, ज्यू 
नाले राखी रस मध्या! प्रादि शब्दों मे कबीर मन के निग्रह के लिये 'पवत' वी 
बात करते हैं । यही प्राणायाम वी बात है। “चन्द यूर दोइ भाठी कौन्दी, मुपमनि 
दिगवा लागो रे कहकर कबीर प्राणायाम के साथ सुपुम्ता के मार्ग को खोलने 
आदि की ओर सद्भेत करते हैं। सुपुम्ता के पथ से ही मत दरीवे मे बैठ कर स्थिर 
होठ है भौर उत्ती पय से वहजावस्था आप होती है तारा सशय मा जाए 
है और आननद-रस का उदय होता है -- 


२६६ कबोर एक विवेचन 


“सुपुमन मारी सहज समानो ॥/ 

अथवा 
"मनवा जाइ दरौब बैठा, सगन नया रप्ति लाया । 
कहे कबौर जिय ससा नाही, सथद प्रनाहद बाग ॥/ 


अनेक प्रतीको द्वारा कबीर ने सुपुम्ना के मार्ग दी प्रशसा की है। इसी 
मार्ग की बदौलत शिव-शबित का समोग होता है। इसी मार्य से पहुँचा हुआ मच 
कैलाश पर विराजमान शिव के दर्शन करता है। भमृत के देश, 'औधा दुँझा' 
का यही पथ है। इसी पथ से पनिहारिन अपना घडा भरने जाती है । उल्टी 
गज्ठा के प्रवाह म भी सुयुम्ता का मार्ग सहायक होता है। इस मार्ग के खुलने 
वे साथ ही सपिणी जगती है और इसी से व्योम मे चढकर वह शक्ति रुप से 
शिव से मिलती है -- 


#नारी बिना भोर घट भरिया, सहण रूप सो पाया। 
4 4 ६ 
सहजि सुषमना कूल भराद्रे, दह्‌ दिसि बाडो पावे ॥ 
है भर ३ 
ससिहर प्र द्वार दस मूंदे, लागी जोग जुग तारी ६ 
मन सतिवात्ा पीवे रास रस, दुजा कछू न सुहाई ३ 
उलटी गड्जा नीर बहि आया, प्रमृत घार चुबाई ॥ 
भ्र ८ भर 
प्रेम पिधाले पीवन लागे, सोबत नागिन जागी।" 


कबीर सबसे अधिक बल ध्यात और समाधि पर देते हे । ध्यान मन की 
एकांग्रता चाहता है। ध्यान के पथ से ही समाधि-नश्ना प्राप्त होती है। इसी को 
व॑ 'सहज' या शृन्य' दक्षा भ्री कहते हैं । इस दशा मे जो आनन्द प्राप्त होता है 
उसे कबीर 'सहज नीर' कहते हैँ । इसको व मन के मठके में भरते हैं -- 
“ज्यों को लेज़ पवन का ढींकू, मन मटका ज बताया ॥ 
सत की पादि सुरति का चाठा, सहज्नि नोर मुकलाया ॥ 


ध्यान और समाधि की दशा को कबीर ने त्रमश “सुरति' और 'निर्सता 
नाम दिया है। प्रात्म-ध्याव ही का दूसरा नाम 'सुरति' है। 'सूरति' मन कौ 


एकता के पथ पर रह 


2 


सूक्ष्म दशा है। यह आत्म-दर्यन का मार्ग है। काल का निवारण 'ब्रात्म दर्शन 
से ही पम्भव है। इसीलिए कबीर का कहना है -- 


“कबीर सूधिम सुरति का, जीव न जाणे जात , 
कहे कबोरा दूरि करि, श्रातम श्रदिध्टि काल ।/ 


पुरति की चरम परिण॒ति तिरति में होती है। इसी को योग की शास्त्रीय 
भाषा म समाधि मे ध्यात की परिणीत कह सकते हैँ। कबीर की 'निरति' प्माधि 
की निराधार प्रवस्था हैं। यही परम योग की दशा है और यहो 'शूत्य' दशा 
है। परम शून्य मे विराजमान परम शिव का यही आवास है -- 


“मुरतति समाणों निरति में, तिरति रही तिर घार । 
सुरति निरति परचा भया, तब खूले स्यभु दुबार ॥” 


'बून्य' की दक्षा व्यापक 'ऐक्य' की दशा है, तिर|ज्जनत्व की दशा है । 
शून्य और तिरजन के एकीभाव को कबीर ने इस प्रश्न के द्वारा स्पष्ट बर 
दिया है -- 


“कह कबीर जहाँ बसहु निरजन, तहाँ कछु भ्राहि कि सुस्ये 2” 


यहाँ 'सुरति'--/निरति' शब्दों का थोडा विवेचन कर लेता इसलिए 
ग्रावश्यक समभा जा रहा है कि विद्वानों ने ग्रनेक व्यासुयाएँ देकर इनको घपले 
मे डाल दिया है। विवेक की दृष्टि मे सब अर्थ सीधे या फेर से एक ही लक्ष्य 
पर पहुंचा देते हैं । प्राय विद्वानों ने 'धुरति' का श्रर्थ 'स्मृति' किया है । उनका 
मत है कि 'सुरति' स्मृति का अपश्रश है, अतएव वे स्वरूप स्मरण को ही 'सुरति' 
कहते हैं। डा० बड्थ्वार ने 'सुरति” का एक अव राग! भी बतलाया है जो 
उचित नही दीख पडता । कुछ लोग “सुरति' को व्युत्पत्ति स्वरति से मानकर 
उसका अर्थ आात्मरति,” आत्मप्रेम' या 'भात्मासक्ति! करते हे । इस लेख के 
लेखक को “स्मृति और आत्मरति' दोनों अर्थ मान्य है जो थोडे-से हेरूफेर से 
एक ही भाव के द्योतक हैँ। इत दोनो ग्र्थो मे से 'सुरति” का एक स्लामान्य ध्र्थ 
निकलता है और वह है स्वस्प-ध्यान! । प्रात्मरति यथा स्वरुप ध्यान के आगे 
की अवस्था निरति! है। “निरति! में कोई आसकित या ध्याव नही रहता। 
सुरति मन के दँधे रहने की दक्षा है और विरति सन के विनय की । 


च््ह्द कबीर एक विवेचन 


कुछ लोग 'सुरति' की व्युलत्ति श्रुति” (]प्रध्याग्रा्ठ) से करते हैं। 
इस सम्बन्ध मं कबीर के एक पद की ये दो पक्तिया ध्यान देने योग्य हैं-- 


“(क) कथता बकता सुरता सोई, आप विचार सो ग्याती होई । 
ह है अर 
(ज्र) सुई सुरति बाद झहड्भार, दह न भुवा जो बोलणहार ॥” 


(क) पक्तित में सुरता' का अर्थ स्पप्टन “्रोत्ा” [सुननेवाला) है। 
(ख) पकित में मुरति” शब्द ग्राया है जिसका अर्थ अवर्णा (प्रे्शागराढ़) 
है । 'सुरता' और 'सुरति' शब्दा के रूप और अर्थ से 'सुरति' शब्द वी व्युसत्ति 
“श्रुति' से मान लेने म कोई ध्रड्चन नही दीख पडती ॥ योग म “श्रुति ([4607779) 
क। विशेष स्थांन है। मन का शब्द से गहन सम्बन्ध है। शब्द मन वो खीचकर 
स्थिर करता है । मन-कुरग के लिए झब्द वीणा वा काम करता हैं। शब्द के 
सूक्ष्म भौर स्थूल, दो रूप है। शब्द की स्थिति शरीर के भीतर भी है और वाहर 
भी । योगी लोग शरीर के भीतर होने वाते शब्द' को सुनने का ग्म्यास करते 
हैं। बढते हुए ग्रभ्यास के साथ वे मूक्ष्मतर शब्द में मत को लगाते चले जाते 
है । शब्द की सूक्ष्मता के साथ-साथ मन भी सूक्ष्म होता जाता है । शब्द अपनी 
सूक्ष्मतम अवस्था म मन के साथ विनय वो प्राप्त हो जाता है। यह दशा 'निरति/ 
अवस्था है। जहा तक “श्रुति! और 'मन' रहते हे, कदीर के शब्दा मे उस दशा 
को 'सुरति' बह सकते हे । इस अन्ततरर्ती नाद को योग की भाषा में 'मताहत' 
नाद कहते हैं जिसे कबीर 'अनहद साद' या 'अनह॒द वागे' कहते है । 'प्रनहद नाद' 
अपने सूक्ष्मतम रूप म॑ तललीन मन को भी ले डूबता है । यह सहजावस्था है । 
इसमें मन और नाद का, “श्रोता' और द्वान्द' का अन्तर मिट १२ 'ऐक्य' की 
प्रतिष्ठा होती है । 


भव को बाघने का एक और मार्ग भक्ति है। यदि विचारपुर्वक देवा 
जाय तो भवित भी एकता की प्रतिष्ठा करती है। 'जाति-पाति माने नह कोई, 
हरि कौ भज सो हरि का होई' आदि वाक्य किसी न किसी रूप में एकता के 
भ्रतिपादक ही सिद्ध होते हैं । कहा जाता है कि भवित म द्वेत की भावना रहती 
है, किन्तु अपने गहनतम रूप मे वह साधक (भक्त) का साध्य (परमात्मा) म 
मिल्लाती है। भवत के लिये उसका अपना कोई अस्तित्व नही रहता और भाव- 
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विभोर भक्त के मुख से ही 'जित देखौ तित ऊृप्णमयी रो' आदि शब्द फूट पड़ते 
है। इसलिए कबीर ने ठीक ही कहा है -- 

“आप मेट्या हरि मिले, हरि मेटया सब जाइ । 

श्रकंथ कहाणी प्रेम की, कह्या न को पत्याइ ॥/ 


वपट और पअभिमान दढ्व॑ंत की ऊँची ध्वजा है श्र इनका परित्य|ग भकित 
की पहलो शर्त है। तवको समान दृष्टि से देखने औ्रौर अपने पराये के भेद को 
मद देने पर ही भगवान्‌ से भेट होती है -- 
“झापा पर ससे चीन्हिये, दोसे सरब समात। 
इहि पद नरहरि भेटिये, तू छाडि कपट श्रभिसान रे ॥ 


भक्षित भ्रनेकता को मिठाती है। जहा एकता नहीं है वहा भव्य ही 
अन्तर होगा, तिरा-मेरा' होगा। यह 'तेरा-मेरा' अपने और जगत्‌ के बीच मे तथा 
अपने झोर परमेश्वर के वीच में होगा । मैं सव॒ति मे भोरनि मैं हैं सब” कहकर 
कबीर ने न केवल झपने और जगत के बीच के भेद को ही मिटा दिया, बरन्‌ 
श्रपत्ी और ईश्वर की एकता भी सिद्ध कर ली । कयीर वी मान्यता है कि किसी 
आशा को लैकर भवत भगवान्‌ से नहीं मिल सकता। 'मिलने' से कबीर का 
हाल एक होना है । खाद्य इक एटा हो बामित करती है -- 
"जब लग है बेकुष्ठ को ग्रासा । 
तब लग माह हरि चरत निवासा ॥/ 


इच्छा को कबीर दवतमूलक मानते है ग्रौर ग्र/त्मा के सिवा कोई दूसरी 
बस्तु उन्हे स्थिर नही दिल्लाई देती, श्रवएव जगत्‌ की किसी भी वस्तु की इच्छा 
ब्यर्थ है -« 
“का सापूं कछ थिर न रहाई , देखत नेन चह्या जग जाई।” 
जब तुलसीदास ज॑से संग्रशोपासक ने-- 
*सिपाराममय सब जय जानी , करों प्रनाम जोरि जुग पानी ।! 
अ्रथवा 
“जगर्भाह्‌ देखह निज प्रभुहि, कासन कर्राह विरोध ॥! 
आदि वाकयों से विरोध का उत्मूलन करके एवता के भाव की प्रतिष्ठा 
की है तो कबीर जँसे निर्ृशोपासक के लिए यह कार्य दया कठिन था ? तथ्य 
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ता यह है कि कबीर ने आत्मोपासता द्वास भव्ति को सचमुच भक्ति योग बना 
दिया € । उनकी भक्ति मं साधक और साध्य उपासक ओ्रौर उपास्य का अतर 
नही है। दाता विश्तर और अभिन हूं एक हू । बबीर परमात्मा के उपासक 
हू इसलिए अपने भी ह वयाक्ति उनके झामा झोर परमात्मा म अभेद है एकता 
है। कबीर वी एकता के इस प्रतिधादन न उनकी भक्ति घारा को भी अद्वेत 

वाहिनी बना दिया है। 


धामिक और सामाजिक क्षता में भा कबीर के एकल्ववाद ने अपना 
भण्डा फहराया था। धम के भेद से राम और रहीम म॑ भी अन्तर माना जाता 
था अतएव धम हिंदू भोर मुसलमान दोनो वे वीच भेद का कारण बन गया 
था। कबीर ने कहा कि हिंदू और सुसलमाव दाना एक हो पिता की संतान 
हूं एक ही कर्ता न उनका सजन किया है। राम रहोम केशव करो ही कर्ता न उनका सजन किया है। राम रहाम केशव करोप् प्रोदि 


'ं्् 
हिड्ू तुरक का करता एक ता गति लखो ने जाई। 
हिज+ अब अकाल आय आल अआछ 


हुसार राम रहोन करीए बेसों, धलह राम सति सोई। राम रहीम करीस केसो अलह राम स॒ति सोई॥ 


हरि शीतन झौर अजा भादर और मसजिद तथा पूव और पश्चिम का 
भेट एक शक्ति एक सय को दो म नहीं बाद सकता । इसो प्रकार अनैक नाम 
या धर्माचार उस सवब्यापक सय को मदर या मसजिद में सीमित नही कर धर्माचार उप्त सत्रव्यापक सय को मदर या मसजिद मे सीमित मही क्र 
सक्तें। जो य कहते हें कि खुदा मसजिंद म है या राभ मा दिर मे है उनका भ्रम 
कबीर एक प्रश्न स ध्वस्त कर दत है -- 


तुरक ससीति देह हि _इहुथ राम छुदाई। 


जहाँ मसोति देहुरा नाही  तहां काकी ठकुराई ॥ 
24034 “28.3 


बेष भपा मोलिक एकता को कसे नप्ठ कर सकती ह ? घम के जी चिह्न 
प्रा उच्च्तााचज---+ 5 
हम लोगो ने सात लिय हूं वे इतिम है हमार बनाय हुए ह। जनेऊ और सुनत 




















देत हु 





झुतम सुनित्य और जनऊ हिंदू तुरक न जान भऊ। 
का ब,25 का उय2 3 आन अन्न मिकल 9 
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अलक्ष्य विमान 2 इस वेशाचार से मिन्‍ने है ++ 
5८ है, पड़दा दीया भेष) 
एकता को नप्ट करने वाली चीज मिथ्याचरण, छल या कपट हूँ। वे 
बहते हैं कि स्वामी के प्रति सत्याचरण का ही निर्वाह हो सकता है, वयोकि 
उसके साथ मिय्याचरण टिक नहीं सकता है। दुनिया वालो के साथ ग्रापका 
आचरण सरल एवं निष्कपट होने से ही आप स्वामी के प्रति भी निप्कपठ रह 
सकते है। केशो के कारण मनुष्य की सरलता और सत्यता म बाधा नहीं भावी 
चाहिए क्योंकि केशो के बढाने या मुद्ने से सत्य का कोई सम्बन्ध नहीं हैं -- 
“साई सेतो साच चलि, ऑरा सू सुध भाई । 
भाव तस्वे केश करि, भावे घुरडि सुडाइ॥/ 


पचवक्‍्ता नमाज़ और देवालय में मूति पूजा, दोतो का कबीर की दृष्टि 
मे कोई महत्व नही है । हरि की पूजा हृदय भे होनी चाहिए मन्दिर में नही । 
मना क्रह्मदेव १ए मन्दिर हृदय से भ्रच्छा कौनसा हो सकता है ? जो इस रहस्य 
को नही समभता हू वह भूला हुआ है । आशोस्मुझ प्रविवेकी मनुष्य ही पत्थर 
पूजता है भौर भूठे मनुष्य का ही पचवकता नमाज पड़ने की झावश्यवता होती 
हैँ । जो आदमी एक झोर तमाज़ पढ़ता हे और दूसरी ओर जीव-हिसा करता 
है, वह अ्रान्त नही तो वया है ? नमाज के वक्‍त खुदा की जिस रोशनी की बात 
कही जाती है, जो सब में समाई हुई बताई जाती है, वह जीव-ह॒त्या के समय 
कहा चली जाती है ? तव वह एक दो म कैसे विभवत हो जाता हूँ ? दो विरोधी 
बातें कहने दाला आदमी कवोर की दृष्ठि में भूठा है, प्रतएव वे कहते हैं -- 
“कब्बीर काजी स्वादि बसि, ब्रह्म हते तद दोई । 
चढ़ि मसीति एके कहे, दरि दयू साचा होई ॥" 


जिस प्रकार समाज मे हिन्दू-सुसलमान, राम रहीम गौर मन्दिर-्मस्जिद 
का भेद फैला हुआ था, बँसे ही ऊँच-नीच और पण्डित-जोगी का भेद भी फैला 


हुआ था। मम आरक का गे जगाज सदमे अपने को 'जोगी' से ऊंचा समभता था और से 
अपने को मिश्न। समय में जोगियां का एक वर्ग ने को मिश्र । कबीर के समय में जोगियों का एक व था, एक सम्प्रदाय था 
4032 /0.406 30% 35%: 0:25:43/5 “40078: 000:4252 6:68 


३०२ कबीर एक विवेचन 


टिक के कर रटसत शबट सरल बना हमे ता । बर प्वर्ण लोग ही प्राय. सम्मिलित होते थे और ब्राह्मण लोग उनको घृणा 
कं जप कि 2 दृष्टि से देखते थे। इस भेद को बेदना होतो थी । वे कहते 
घक लोग कितने नासमक हैं जो पण्डित और जोगी में व्यापक एक हो ब्रह्म 
या आत्मा को नही देखते ओर अ्रम से भेद देखते है| वया कही एक ही तत्तत _ 
मे भी भेद हो सकता है ? इसोलिए उन्हें कहना पडा - 


उन्होने देखा कि जिस प्रकार वेश-भूपा और सम्प्रदाय मानवीय मौलिक 
एकता को नही बिगाड़ सकते उसो प्रकार 'राम और रहीम थ्रा 'माला और 
'तसबीह' के नाम का अन्तर भी मानवता के ऐक्य को विकृत नही कर सता । 
वेद और कुरान में यह सामथ्यं नही है जो मानवीय उत्पत्ति की एकता को ध्वस्त 
कर दे। नारी भी अपने मौलिक रूप में पुरुष से भिन्‍न नही है । क्राह्मण प्रौर 
शृद्र में किस बात का भेद है ? कया इनमे तात्तविक एकता नहीं है ? क्या हनके 
चर्म भर मास में कोई अन्तर है ? यदि अन्तर नहीं है हो भेद क्यो ? इसी 
कारण उन्होने क्षोम से कहा -- 





“ऐसा भेद बिगूचन भारी॥ 

बेद कतेब दीन झ्ररु दुनिया, कौंत पुरिष कौन मारी ॥ 
एक बूद एके सल सूतर, एक चास्त एक गूदा ६ 
एक जोति थे सब उतपक्ना, कोन ब्राह्मन कोन सुदा ॥" 


इसके प्रतिरिबत हिन्दू-प्म्राज मे प्रतिप्ठित प्रवता रवाद की भावता और 
मूतिपूजा भी धामिक क्षेत्र में गहरी खाई खोदती जा रही थी । इस्लाम में 
“बुतपरस्ती' के लिए कोई गुजाइश नहीं है और न वह 'अनेकदेवदाद' को ही 
स्वीकार करता है । कबीर इन दोनो चीजो को सामाजिक एकता का ध्वक्षवा 
मानते थे । उन्होने कहां कि सत्य व्यापक और स्वतन्त्र है । उसको परिमितियो 
से आवद्ध नही किया जा सकता। वह कैसा है ? यह कौन कह सकता है २ वह 
जैसा है वसा है | वह अज और प्रविगत, झनादि और अनन्त है । वह लोक और 
वेद से ही भिन्‍न नही, ससार से भी भिन्न है। वह जीत और ताप के परिणाम 
से बुक्त एवं देश और काल की सीमाप्रो से परे हैं। कोई रूप और भेद उसमे 
नही रहूरता । अवतार मानकर लोग उसे सन्द-नन्दन कह देते हूँ। वे अपने को 
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और दूसरो को धोखा मात्र देते है । जिसका नन्‍्द-नन्दत था वह नन्द कौन और 

क्सिका था ? जब वरणी श्र आकाश दोनो नही ये तब यह नन्‍द वहा था ? 
“तोका तुम्ह ण कहत हो तद को नदन, तद कहाँ घू काझो हे ? 
घरनि अ्रकास दोहझ नहीं होते, तव यहु नद वहा थो रे ? 


इससे स्पष्ट है कि कदीर “प्रववारवाद' का खण्डन बरके सामाजिक 
एक्ता की रक्षा करने में दत्त-चित्त ये। 


इस विवेचन से इस निष्कर्ष पर पहुँचना अनुचित नहीं कि कबीर ने 
“एकता के सम्बन्ध में समाजे, भावना और चिन्ता के क्षेत्र में एक अभूमपूर्व 
क्रान्ति को जन्म दिया! उन्हें आश्चर्य हुआ दि 'राम' और 'रहीम' का ताम-मेद 
हिन्दू और मुसलमात का भेद पैदा करके दोनों मे विरोध का विद्रास करता है। 
अतएय उन्होने दोनों को बडे आश्वयं और क्षोम से ललकार दर सचेत किया 
कि राम-रहीम, ईश्वर-अत्लाह एक हो परमात्मा के नाम है। अनेक नामों दे 
अन्तर्गत एक ही तत्त्व के उपासक विरोधी तही हो सक्ते। दोनों म समाया हुआ 
भिन्‍तता का भाव केवल मात्र उनवी मूर्खता है ! अतेक धर्मो को विरोध का कारण 
नही बनाना चाहिए । धामिक वेश-भूषा ऋत्रिम है, व्यर्थ है, भ्रतएव हि्ू-मुसलमान 
आदि का वेश-भूषा सम्बन्धी भेद भी वास्तविक नही है। श्रनेक धर्मों के मानने 
जले प्रतेक आगे ते जाते छते एक ही गन्तव्य स्पत्त के एविक हैं । के एक ही 
बाप के बैठे हे भ्रतएवं उनमे विरोध का प्रश्न ही कहा उठता हे ? मन्दिर और 
मस्जिद उस व्यापक्र और र्वतस्त्र सत्य का आवास नहीं वन सकते। जो इनको 
उसका आवास मानते हैं वे भूल करते है। परमात्मा न वेद मे है, न कुरान मे, 
न मन्दिर में है न मस्जिद म, न दाढ़ी में है न चोटी मे और त माला मे है ने 
तसबीह मे । वह प्रत्येक जीव के पास हे । जो विवेक के लोचनों से उसे देखता 
है उसी को वह मिलता है । उसका वोई स्थान नहीं है और न कोई मूल्य हो 
है। जो सिर देकर उसे खरीदता है, जो मरकर जीता है, उसी वी वह मिलता 
है। आध्यात्मिक क्षेत्र मे इन्होने चिन्ता धारा को एक पथ पर लाने का प्रयत्न 
किया जिससे 'एवेडवरवाद! और ग्रनेकेश्वरवाद मे समभौता हो सके । जिम्र प्रकार 
बिल्ला-पिल्ला कर वीर्तन करने को उन्होने मिथ्या और ब्यर्थ बतलाया, उसी 
प्रकार मस्जिद पर चढ़कर दी गई अजान' को भी व्यर्थ बतलाया | ग्रवताखाद 


झक्डं कबार एक विवेचन 


का खण्डन करक सहाने राम और दृष्ण को ब्रह्मदेव वा आसन दिया। इसी 
हेतु उह कहना पडा -- 


ना जसरथ घरिं श्रौतारि झावा ना जसब ले गोद खिलाबा। 
बावत होइ नहीं बलि छलिया पधरनो बेद न लेन उधरिया ॥ 


सम का क॑ खण्डन्‌ [ने मूतिपृजा का भी समाप्त कर दिया 4 
उहाने भोले या मुख लोगा का सहजरूप म समझाते हुए कहा -- 
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लाडू लावण लाएसो पूजा चढ़ अपार । 
पूजि पुजारा ले गया दे भूरति भुहि छार ॥ 
..00..+775...........0. जय 


उहाने कहा कि मूस लोग प थर पूजले है जिसका कोई जाभ नहा । 
बया अच्छा हाता कि वे अपनी धर वी चवक़ी को पुूजते जिसका पिसा हुआ 
खात हैं। 


य सब प्रयास कबीर न सामाजिक एकता की प्रतिष्ठा क लिए ही किय 
थ। कौर नही जानता कि कवोर सुधारक थ ? सुवारक भी साधारण कोटि के 
नहीं बडी ऊची कोटि के। विश्व ने एसे बहुत कम सुधारक पैदा किय हूं। ऐसा 
कौन-सा क्षत्र था जिसम कबीर क॑ सुधार का पदाप्ण न हुआ हो ? महात्मा 
बुद्ध ने अहिसा का जितना प्रचार किया था उतके अनुयायिया द्वारा उत्तनी ही 
अधिक उसकी प्रतिक्रिया हुई। कबीर न बुद्ध की आवाज़ को एक बार फिर स 
बुनद किया । सब जीवों से एक ही आत्मा का प्रसार देखन वाले कबीर की 
एकता की भावना हिमा क आधातो से व्यग्र हो उठी थी। उ'होते मास भक्षियों 
को फ्टकारा और इतन जोर से कि केवल सेबडे ही नहीं थर्रा गथ वरन मस्जिद 
के काजी और मुल्ला भी काप गय। इसमे सदेह नहीं कि कवीर सामाजिक एकता 
चाहत थे कितु समाज को व निष्कलड्डू भी बबाना चाहत व । उनकी सामाजिक 


जाति-पाति क ढ्कोतता और ऊथ नीच की दरारा को कबोर ने एक 
ही साथ मिटान का प्रयत्न क्या। सुब से आदि और अन्त आगम निगम, सूज गैर अन्त झागम निगम, सूजन 


रेत्त्त आदि को सामन चक्र उ हाते भदो को खाई को मिटाने की पूरी चैष्टा_ उहाने भदो की खाई को मिटाने की पूरी चेष्टा 


एकता के पथ पर ३०५ 


की । ब्राह्मण के गये को सर्व करते हुए कदीर ने कहा कि “ब्राह्मण वही है जो 
ब्रह्मा को पहिचानता हैं। इस प्रकार सब क्षेत्रो मे कबीर ने सामाजिक एकता को 
प्रतिष्ठा करने के लिए अटूट प्रयत्त किये | धर्म, जाति, समाज, भक्ति, ज्ञान, 
योग--कोई भी तो ऐसा क्षेत्र न रहा जिसम उनकी शिथिलता दीख पड़ती हो |, 
इस 'एक्ता' के परम ता प बा पपर ते उसकी रक्षा के लिप यदि मध्य सारण से उतदी, 


नकल पक चर हक जज 


ग्रड्जा वहाकर अत के आवास म प्रथय लिया तो उचित ही था। कबीर मानो-- 
हर 


“कबोर इस ससार को, समभाओं के वार । 
पूछ ज्ञ पह़ई मेंद को उतरया चाहे ' पड़े , उतरया चाहे पार ॥” 
कला 4 असर अल 


४१६६ हि 
मानचवाद एवं साम्यवाद 


महात्मा कबीर का नाम प्राचीव भारत की उन इनो-मिनी विभूतियों में 
प्रगणित किया जा सकता है जिन्होने मानव-बस्धुत्व और ईश्वर पितृत्व की पुकार 
से एकता के प्रादर्श की प्रतिष्ठा की । अपने आदर्श को प्राप्त करने के लिए 
तथा अपने लक्ष्य तक पहुँचने के लिए महात्मा छबीर ने ऐडिक और पारमायिक 
दूरी को व्यावहारिक एवं संद्धातिक ग्रन्तर का दूर करने का सतत्‌ प्रयत्न बिया। 
जिनके कण्ठ की मधुरता भौर कर्कशता मं, जिनके परिग्रह झौर परित्याग मे, 
जिबक्े प्रनुराग भौर विराग मे केबल एकता का मूल मत्र सुन पडता हो ऐसे 
साथु को कौरे दाशंनिक दृष्टिकोण से देखदा उचित न होगा । जिनको कबीर 
का भहामत्र स्रीखना है, जिनको शाति की चरम व्यवस्था करनी है जो ऊँच- 
नीच के भूत को भारत से भगाना चाहते हैं भौर जो समाज को धर्म भौर नीति 
के व्यावहारिक पथ पर चलाना चाहते हैं, उन्हे कबोर के सामाजिक दृष्टिकोण 
का झनुशीलत बडी गस्भीरता से करना चाहिये ६ 


कबोर उन शाधुझे मे से नहीं थे जितके मन को आँखों में भ्रात्मइलाघा 
ही घूमती है और न वे उद सतन्महन्ता मे से ही थे जो दम्भ के बल से प्रभुतता 
प्राप्त करना चाहते हैं। वे तो उन महापुरुषों से से थे जिनके हृदय की प्रत्येक 
कोर में 'भेद' खटकता है। इस भेद को वे तिद्धात भर व्यवहार--जीवन के 
किसी पक्ष में देखना नही चाहते थे । उनको विश्वास था कि 'मानव' की सर्वों 
अदत्ता उस समय तक सिद्ध नही हो सकती जद्ध तक वह अश्नेद दृष्टि से 'समता/ 
पर आसोन 'एकता' की परम देवी को सिद्ध न करले । इस देदी के भन्दिर फी 
शोर कबीर एक सामान्य व्यवित की भाति नही आये थे, उन्हें उनके सस्कारो ने 
प्रेरित क्या या ! समाज क्षी क्ट॒ताओं ने उन्हे इस झोर आने को विवश किया 
भा। किलनी बार उन्हाते साउव-अप्स प्वत्त्प पर ग्रनुणत नही जिफ्ा का, फिकरी 


मानववाद एवं साम्यवाद ३०७ 


बार उन्होने उसके भ्रध विश्वायों पर उप्की भर्त्सना नहीं की थी ओर ब्ितवी 
बार उन्होंने मावव के कोमल हृदय की विनाशकारिशी कर्कशता पर साइचर्म 
दुख व्यक्त नही किया था । 

कबौर की सब से बडी विश्वेपता यह है कि उन्होने सैद्ातिक पक्ष का 
पूर्ण प्रयोग व्यावहारिक पक्ष मे भी किया | झकर का जो “अद्रत्वाद”' उनके 
'ायावाद' का प्रधय पाकर भी उतकी द्वतमयी माया का अपहरश ते कर सका 
गा आम मय को प्रपता 'अमाधास्त्र बता कर महात्मा के मे बढ़े थाते 
हुए 'मेद' के मूल का उच्छेदत लिए यह निक्षेप किया। उनकी प्रगति 
की सफलेता उनके मत श्रोर ये दोनों से सिद्ध हती है । 











] 

क्या प्रच्छा होता कि महात्मा गावी के युग मे महात्मा वबीर भी होते 
भौर वया ही अच्छा होता कि उसी मिरादेवी सफलता भर सा्थकता के भव्य 
गुर मह्दिर मे प्रतिष्ठित होती / तो क्या ग्रछ्ृत 'मेद! को इसी प्रकार देखते रहते! 
क्या फिर भी मुल्ला प्रोर पुजारियों के दभ का ऐसा ही बोलबाला होता 
वही, शायद कभी वहीं । यदि उनके आ्रादर्श जत-मन में श्रतिष्ठित होते तो 
टाफियों की घारो से भ्रात्मदेव की अखडता तडित न होती, चोटी श्र दाढी 
से मानव-बन्धुत्व भ्रष्ट व होता, सेवा नीचकरों न होती और ग्रहिसा के बिल 
धारासभाओं में व रक्‍्खे जाते । 


अद्वेतवाद के प्रतिपादक महात्मा कबीर पहले सामाजिक थे, पीछे कुछ 
और वें समाज की एकता के दुजारा ग्रोर प्रलंडता के सच्चे प्रहरी थे। वर्ण 
और जाति-पाति का जो धूत सामाजिक व्यवस्था के सुचक् में लग रहा था, 
उसकी निकाल फ़ेकने वा उन्होने अदम्य प्रयत्न किया। वे व्यक्तियों को भिल- 
भिलन इकाइयो के रूप मे देखना स्वीकार न कर सके । व्यक्ति को सामाजिक 
इकाई का अभिन्‍न ग्रग मान कर ही उत्होने तत्कालीन भ्रांत जगत को पथ प्रद- 
झेत क्या। वे अपनी रचना में जीवत के जिस किसी पक्ष का निदर्शन करते हैं, 
उसी से सामाजिक एक्ट का प्रतिलार निकत एटवी हू। हद उसचमातो 
की जातीय सकता पर खहार करते समय उनकी वाणी की अधियारा बे बडी « 
मौलिक एकता भक्त हो उठती है । भहिसा के मर्म वावयों मं भी उत्ती अभिन्न 
एवं अखड विश्व की पुकार है । 


कबीर एक विवेचन 


जे 
छठ 
है] 


इसमभ सब्देह नहीं कि समाजिक उपद्रवों वे कारण मूल रूप मे सिद्धान्त 
बनते है । भिन्न मित्र सिद्धान्त समाज में जब आदर्श रूप प्रतिष्ठित हो जाते द्ँ 
सो उनसे एकता वी कमर टूटे विला नही रह सबती | वही सिद्धान्त जब कुछ 
और उग्र है जात है तो समाज क्षय ग्रस्त हो जाता है। क्बोर ने सबसे पहले 
उसी रोग का मिदाव क्या और रोगिया वा उपचार करते हुए पुकारने लगे-- 


हुम सब सोह सकल हम रोटी, हु माह सकल हम सोहो, हम थे भोर दूसरा नाहीं ४ थे और दूसरा नाहीं ।" 





इस प्रकार कबीर मे एय्ता मृलक समता का प्रचार किया । यदि उन्हें 
हिन्दुओं के झनुडेश्वस्वाद से सन्‍्तीप न हो मद तो मुसलमानों के एकेश्वरबाद़ यो के ऋतु से रुनन्‍तोष न हो मत तो मुसलमानों के एकेश्वरवाद 
से भी तृप्ति न प्रिल सकी, क्याकि अनेके शवरवाद से जिस प्रकार समाजिक एकता 
सिद्ध नही होती, उसी प्रकार एक्श्वरवाद सू भी नही होती । ईश्वरीय एकता 
बैयक्तिक प्रनेकना को भ्रप्रभाणित एवं असिद्ध नही कर सकती । इससे उन्होंते 
एकेश्वरबादियो का घुनाकर कहा-- 


हे 'मुसलप्ान-फहै एक खुदाई, कबीर को स्वासी घटि-घटि रह्ौ समाई ।" 
“7072० अन रकम समेत -रक+न«। 


कच्चीर ने अपने खुदा को धट-घट भे प्रतिप्ठा करके सब घंटो को एकता” 
सूत्र भे बाँधने का सफल प्रयत्न किया। उस घट-घट वासी को कबीर में 
अरिजातीय ही प्रमारित किया। पीछे 'हम थे ग्रोर दूसरा नाही' म यही प्रमाएं 
अस्तुत किया गया है। व्यावहारिक भेद उस घट-घट बासी की एकता को खडित 
नहीं कर सकते । ब्रद, उपवास, नमाज आदि के हिन्दु, मुसलमान झादि रूपा में 
समाज का खल्डन नही-हो सकता क्याकि ब्रतादि समाज के मूल तत्त्व नहीं हैं । 
इसलिए कबीर ने कहा है-- 


* रा्यू ब्त न मुहरंभ जाना, तिसही सुसिरू जो रहै निदाना। 
अं भू ;!' 
ना हज जाऊं न तीरय पूजा, एक पिछाष्या तो क्या दूजा (/ 








भगठा तो उसी समय तक हैं जब तक एक और अनेक का अ्रम है। 
नही तो--- 


“एक विरजन से सन लागा, कहै कदीर भरमस सब भागा।” 


मानववाद एवं स्ाम्यवाद इ०्६ 


हो सकता है कि कुछ लोग इसे कबीर का पिद्धात ही मानते रहे, किन्तु 
तथ्य तो यह दीख पडता है कि 'विरजन' की व्यापकता कबीर के व्यावहारिक 
प्रेम की व्यापकता से भिन्‍त नहीं है। यही अभिन्‍तता वसु्ध॑व कुटुम्बकम्‌ के 
मानने वालो का लक्ष्य रहती है। इसीके सम्बन्ध मे रहीम का मत है-- 
“प्रेम हरी छो रूप है, त्यो हरि प्रेम स्वरूप । 
एकहि हू हँ में लसे, ज्यो सूरज अरु धूप ॥/ 


कबोर की भवित में, चिन्तन म, व्यवहार में, श्रोर उनकी वाणी मे सत्र 
प्रेममयी समता भौर ग्रखड़ एकता निहित है। वही कवीर का जीवन है, वही 
आ्रादंश वही व्यवहार है श्रौर वही लक्ष्य । 


झाज के राजनीति ग्ास्त म साम्यवाद का एक नियत अर्थ लगाया 


जाता है, तथा यह कर सह सम का है। सकता मे वकियरई मान्यता है कि साम्यवाद म॑ धर्म के लिए कोई स्थान 
नही है, वर्गभेद के लिए कोई स्थान नहीं है। स्ाम्यवादियों का यह विश्वास है 
कि संसार मे प्राचोरकाल से दी वर्ग चले आरा रहे है--एक शोपक वर्ग है गौ रहे है--एक शोपक वर्ग है और 


इस शोपित | एक भ्रव्यापाए, अ्नाचार एवं अन्याय के मार्य से अपने लिए 


सुख ओर वभद वो अजता करता रहा है और दूसरा श्रम करता हुआ भी पः और वैभव वी अजना करता रहा है और दूसरा श्रम करता हुआ भी पर- 
गया के | दिन जरेढे न के तरोत्त हा का | पुक 
कै पे कसा पर, जी रही है, जिससे दूसरे के श्रम को खरीदता हीं नहीं रहा, अपितु 
छीनता रहा है। उसने उसका उचित मूल्य वहीं चुकाया। श्रमिक या मजद नहीं चुकाया। श्रमिक या मजदूर इच्छा 
होते हुए भी पनिको की इच्छा का खिलौना रहा है भी धनिकों की इच्छा का बिलौना रहा है। मानव की इस प्रकार की 
दुषास्था चिरकाल से चली झा रही है। साम्यवाद ने इस विपमता के मिटाने 
का सिश्चय किया है। रस ने सास्यवाद की रतिप्ठा और विश्व मे उसके प्रचार: 
औरे प्रद्नार का प्रयत्न भी किया है । राजुनीतिज्ो तक का कहना है कि साम्य- 
वाद का लक्ष्य बुरा नही है किन्तु जित साधनों वा साम्यवादी प्रयोग करते हैँ 

वे प्रोष कर हुवे नृगस हैं। यह ठीक है कि साम्यदाद समाज को एक स्तर * 


पर लेना चाहता हैं किन्तु वह शान्तिमय साथनो का प्रयोग नही करता । सिद्धि 


कै निमित्त साध्यवाद की श्रातुर्ता ही करता और नृशसता का निमित्त पद की_ ग्रातुरता ही ऋरता और नृशसता का कारण बनती 
है। साम्यवादी अपने लक्ष्य पर पहुंचने के लिए रक्तपात करने मे भी नही 


हिंचकता । यह ठीक है कि साम्यवाद के भिद्धान्तों मे रक्पात का समावेश 
कदापि नहीं है किन्तु प्रत्यक्ष के लिए प्रमाण की क्या आवश्यकता है। 
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३१० कबीर एक विवचन 


कस को बात छोडिए, दीन और तिब्बत म जो कुछ हुआ है उसमे 
कितना रक्तवात हुआ है यह कहने वी आवश्यक्ष्ता नही है । प्राचीन काल मे 
भी साम्य की दिशा म प्रयास हुए वे। सर्वेभवन्तु सुखिना सर्वेसन्तु निरामया 
आदि वात़यों मे साम्यवाद नहीं तो साम्य की प्रवृत्ति श्रवश्य भलकेती है। 
मद्ठत्मा बुद्ध क प्रयव भ्रधिकाशत सोम्येमूर्लक थे । सिर आस नाव को 
दाणिया में भी साम्य के प्रचार की स्पष्ट प्रवृत्ति है विन्‍तु बबीर ने साम्य की 
'दा भूमिका प्रविष्टित की वह गब्रोविक दृढ़ बी । उत्तम धर्म का बहिप्कार नहीं 
है किन्तु धर्म का गनित एवं छ्ूमाचे रूड रुप भी नहीं है। ऐसा प्रतीत होता 
है कि कबीर धप्त को व्यक्तिगत साधना मानते हैं, वह क्सी जाति या वर्ग की 
साधना >हों है। व्यक्तिगत होते हृत जो क्दौर का घर मानवधरम-मान है 
उसमे मनुष्य मतुष्य की समता स्वीतार की गई है और परमात्मा का पितृत्व 
राम-रहीम # ग्रभेद में स्वीकार किया गया है। इस प्रकार कबीर का साम्य- 
बाद झमिव्यकत सत्ता की पूर्ण प्रभुता प्रदान बरता हुआ मानव-एक्ता सिद्ध करता 
है पर पर पता या समता, बह और जीद के अभेद तक ज्ञा पहुँचती है। 
इडवर के विनेत्त्त श्र राम-रहोग को एकता भानवतबुता और एकता सिद्ध 
करती हुई जाति-बर्म भेद के लिए कोई स्थान नहीं छोड्तीत उतमे रक्तपात 
ती दूर की बात रहो, मानसिक हिसा तक के लिए वो स्थान नही है। अहिसा 
और सत्य के पुरा पुणएरी कदीर ने मष््य बो प्रत्तिप्ठा के लए अपने उपायों कप 
प्रोगनयाहै। ... “्््ै््रर7ः 






































संसार की नशवरता, मानव शरीर की भगुरता और आत्मा की अमरता 
एवं एकता दिललाकर बबौर समतल मम पर निकट लाना चाही है। राजुमद 
के प्रकृश्पित्‌ करते हुए, कायाबन न अभिमान जो गिसने हुए, निर्बल को 
देंढ भाखवासन देते हुए, कवीर कही भय, कही भर्त्सवा और कही भक्ति के 
मार्ग के ग्रवषश्ण करते है। अजिव्यक्त सत्ता बी शवित को मनुष्य के सामने 
लाकर कडीर मानवीय आशा-निराणा, यर्व प्रभिमान आदि को चुर्ण_करने आशा-निराशा, ग् अभिमान अआदिवाो अुर्न करते हुए 


भहते है-- 





“साई सू" सब होत है, बन्दे थे कछ नाहि। 





१. कबीर ग्रन्धावली, पृष्ठ ६२-१२ 


मातववाद एवं द्वाम्यवाद ३११ 


और बल के भ्रभिमान में लिपटे हुए मानव को सतर्क करते हुए निर्वल 
के प्रति सहानुभूति पंदा कराने के लिए वे कहते हैं-- 
"निबंल_ को न सताइये, जारी भोटी हाथ। 
” मुई खाल को इदाँस सों, सार भसम्‌ हे जाय ॥" 








इस प्रकार कबीर के साम्यवांद की ये विश्वेषताएँ हैं-- 

१. इसमे परमात्मा एक अन्तिम झौर सर्वोच्च शक्ति है तथा वह 
सम झ्ौर सब उसम हूँ । 

२ राम और रहीम में कोई भेद नही है! वर्ग झ्रोर वर्ण का भेद 


इृतिम है, वह मौलिक और स्वाभाविक नही है, भरतएवं इसको 
मान्यता बद्दी देवी चाहिए 


३. मुप्य-मनुष्य में ही अभेद नही है भ्रपितु मनुष्य भ्रौर परम" है अपितु मनुष्य भौर परमात्मा 
में भी प्रमेद.है | 


४. कबीर के साम्यवाद के सत्य ओर अहिसा प्रमुष तत्त्व हैं भौर 
बह प्रेम की शिक्षा देता है। 
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कबीर की उलटबांसियाँ 


भाषा अभिव्यजता का एक साधन है। जो शब्द भाषा मे प्रगुक्त होते 

हैं वे नाम, रूप, भाव या प्रिया के प्रतीक होते हैं । बहुत से पुराने शब्द और 
शब्द-रूप नये दब्दो और झब्द-रूपो के लिए भ्रपता स्थान रिक्त करके धौरे- 
धीरे समय की धारा भे विद्वीन एव तिरोहित हो जाते हैं। जो शब्द प्रचलित 
होते है वे भ्रपता नियत भ्रथ द्योतित करते हैं। एक ही थ्रब्द के भ्रतेक बर्थ भी 
होते हैं झौर कभी-कभी यह भी दिखायी पटता है कि कई शब्दों का एक ही 
भ्र्थ होता है। ये सभी शब्द अपने मोलिक रूप मे प्रतीक हैं प्लौर उनका प्रयोग 
अभिप्राय-विशेष में ही होता है किन्तु जिन शब्दों को साहित्य में प्रतीक नाम 
से भ्रभिहित किया जाता है उनका उपयोग प्राय ग्रुरा, धर्म, त्रिया झ्रथवा भाव 
की प्रभिव्यकिति के लिए ही किया जाता है। भाषा एक प्रतीकात्मक उपायमात्र 
होत हुए भी प्रतीको का उपयोग आ्राष्यात्मिक अभिव्यजना के क्षेत्र मे प्रधिक 
आवश्यक हो जाता है । वस्तु जगत्‌ की प्रभिश्यजना बडी सरल होती है क्योकि 
वस्तुओं के लिए शब्द नियत हैं किन्तु भाव-लोक वी अभिव्यतित दुर्ह होती है 
क्योकि प्रत्येक व्यक्ति भ्रन्तलोक को अपने-अपने ढग से देखता है और झपनी 
अनुभूति को अपने शब्दों भे व्यक्त करने का उपत्रम करता हुआ लोक भाषा से 
सवध रख कर भी उसके अर्थ को छोड देता है । वह अपना अर्थ भाषा को देकर 
तोप लाभ करता है। घामिक अनुभूतियो की अभिव्यजना सामान्य बोध को 
कुछ प्रपरिचित-सी लगने का यही कारख है। इन्ही परिस्थितियों मे 'रहस्य- 
वादी अभिव्यक्ति' को जन्म मिलता है । छायावाद और रहस्यवाद से सबधित 
आधुनिक कविताएँ इतनी सरल नही हैं जितनी यथार्थवादी या दूसरी कविताएँ 
वयोकि उनमे पाठक या श्रोता को कवि के अर्थ तक पहुँचने को आवश्यकता 


होती है और वहाँ तृक न पहुंदुने की दशा मे अन्याथे या अनर्थे को ही जन्म 
मिलने की गुजाइश रह जाती है। 


कबीर की उलटवाँसियाँ ३१३ 


जब कविता के क्षेत्र मे ऐसी परिपाटी हो जाती है तब समाज के लोग 
उसके अर्थ को समभने में अधिक केठिनता का अनुभव नहीं करते क्योकि वे 
अपरिचित अर्थों ते परिचित होने लगते हैं । भ्रभिव्यक्ति की परिपाटी से शैली 
को जन्म बदश्य मिलता है किन्तु अर्थ को व्यवहृति न मिलने से शब्द प्रतीवमात 
बने रहते हैँ । भाषा के इतिहास मे प्रतीको का अपना स्थान है किन्तु यह 
बतलावा कछित है कि किस शब्द मे प्रतोक-शव्ति है। कोई भी शब्द प्रतीक 
बन पकता है किन्तु उस्तकी योग्यता प्रयोक्‍ता के हाथो मे निहित रहती है । 
वह शितनी चाहे उतनी शक्ति अपने प्रिय शब्द को दे सकता है । यदि उपयुवत 
संगति शब्द को नही मिल पाती तो उसको प्रथे-दोतन की समुचित शवित 
भी नही मिल्र पाती । उदाहरण के लिए इस पक्ति को ही ले सकते हैं-- 


“अग्नि जु लागी नीर से, कंदू जलिया भारि ।” 


यहाँ पर शब्दों को उपयुक्त सगति प्राप्त हुई है अरतएव 'प्रगनि', 'नीर', 
“कद” ग्रादि की शक्ति अमोध है । आध्यात्मिक विरह के कारण मत की समस्त 
वामनाएँ जल जाती हैँ, इस भाव को कबीर ने प्रतीक-योग से व्यक्त किया है। 
सामान्य ढंग से कहने में उक्ति में वह प्रभाव न आता जो ग्रव है। कोई शब्द 
अपने सामाग्य अर्थ से प्रपती सफलता प्विद्ध नही कर सरता। प्रत्येक शब्द अपने- 
अपने सकेत से सुमज्जित है और प्रत्येक सकेत का एक-दूसरे से सबंध भी है । 
यही शब्द-शक्ति कहलाती है जो काव्य का अपरिहार्य प्रग है 


प्रतीको मे प्राय सकेत होते हैं, किन्तु उनसे किसी ध्वनि दा निषल पदना 
भी अम्मव नही है । जहाँ ध्वनि प्रमुख हो जाती है वहाँ कवित्व उत्कृष्ठ हो 
जाता है। अतीक-परपरा प्राचीन काल से ही चली आती है। पीछे प्रतीक के 
संवध में यह तो बताया ही जा चुका है कि प्रावीनतम साहित्य ते प्रतीक को 
अपनाया था। इसके लिए वेदो तक का इतिहास देखा गया है किन्तु इससे प्रतीक 
का प्राय॑तिहासिक अस्तित्व भी सिद्ध होता है | अवश्य हो वेदो पे पूर्व भी लौक- 
भाषा में प्रतीक का व्यवहार रहा होगा। लोक-प्रचतन के उपसन्त ही ऐसी 
चीज़ें साहित्य में अपना घर बनाती हैं । 





१ क॒वीर ग्रत्यावली, पृष्ठ १६-१५ 
ला 


बर्थ कबीर एक विवेचत 


क्यौर की उलटबाँसियाँ प्रतीक-परिवार की सहेलियाँ हैं। बबीर के 
अनेक विचार उलटबाँमियो में ही अभिव्यवत हुए हैं । जिस प्रकार वेदो मे ज्ञान 
विहित है उसी प्रकार उलटबांसियों मे भी कवीर का शान सचित हुग्ना है। 
उत्तदा वेद कहरर बबीर ने उनको महत्त्व दिया है। यह शैली कबीर ने हो 
आरम्भ की हो ऐसी बात नही है हमारे ग्रादितम साहित्य मे इस शैली का प्रयोग 
पिल जाता है । इसकी प्राचीनता का सबंध वेदो से बड़ी सरलता से जोड सकते 
हैं । ऐसी उलदी उक्तियों का वेदो मे अभाव नही है । 


“अ्रपादेति प्रथमा पद्वतीवा फस्तद्ा मित्रावरुणा चिब्रेस," 'चत्वारि 
यू गात्रयोध्स्य पादा देशीर्षे सप्त हस्तासो भ्रस्य। जिधा बढ़ो बृषभो रोरबीति', 
श्रथवा 'इद वुनिवंचन जनासइचर्रान्त पानणस्तस्पुराप ” भादि वावयावलियों ने 
उलटबासियों के स्रोत की ओर सकेत क्या है। 


डा० त्रिग्ुणायत ने ऋग्वेद में एक भौर उदाहरण इसी प्रकार का 
आोजा है-- 


'क इम दो नृष्य माचिकेत, वत्सो सात्जनयति सुधामि. 


अर्थात्‌ बन श्रादि मे भ्रन्तहित अग्नि को कौन जानता है ? पुत्र होकर 
भी झीति श्रपती माताओं को हव्य द्वारा जन्म देते हें । 


श्री परशुराम चतुर्वेदी ने ऋग्वेद के अतिरिक्त अधर्ववेद से भी एक 
उदाहरण दिया है-- 





१. बिना पैरोवाली पैरोवाली से पहले झा जाती है, मित्रावश्ण इस 
रहस्य को नहीं जानते--ऋम्वेद २-१-१५२-३ 

२ इस बैल के चार सीग, तीन चरण, दो सिर भोर सात हाथ हैं ; 
यह तीन प्रकार से बेधा हुन्ना उच्च शब्द करता है--ऋग्वेद ३-४-५८-३ 

३. है मनुष्यो ! यह वषु निवेचत है क्योकि इसमे जल स्थिर है 
और नदियाँ बहती है---ऋग्वेद ४-५-४७-५ 

४ ऋग्वेद (१-१-७-१५) सूच €५ 7 


दबीर की उलटवाँसियाँ ३१५ 


'ईह बवीतु य ईयद्भ वेदात्य वामस्य निहित पर्व वें. । श्रीष्ण क्षोरे 
डुहुते गाबों श्रस्य वत्रि बताना उदक पदायु' ॥7 


उपनिपदो ने इस शैली को और भी झागे बढाया है। उनमे धात्मा के 
सबध में ऐसी अवेक उवितयाँ समाविष्ट हुई हैं जो उलटी प्रतीत होती हैं किन्तु 
अमुभवगम्य सत्य से पूर्ण हैं। स्वेताश्वतर उप्रद्िषद एक ऐसी विचित्र शक्ति 
का परिचय देता है जिससे ग्राइचर्य होता है। वह (आत्मा) “बिना हाथ-पैरो 
का होता हुआ भी देगवान और ग्रहण करने वाला है, नेवहीन होकर भी देखता 
है श्र बर्णरहित होता हुग्ना भी सुतता है।”' लगभग इसी भाव को कठोप- 
निपद्‌ में इन श्षब्दो मं ध्यवत किया गया है-- 

“ग्राप्तीनो हुए ब्रजत्ि शयावों बातिसवेत'।! 


अर्थात्‌ वह स्थित हुआ्ना भी दूर जाता है भौर शयन करता हुआ भी सब 
ओर पहुंचता है। इसी आशय को ईशोपनिपद्‌ ने कुछ भिन्‍न प्रकार से व्यक्त 
किया है--। 
+तदेजति त्नजति 'तहूरे तहन्तिके। 


तदन्तरस्य सर्वेस्य तत्सव॑स्यास्थ बाह्मत" ॥/7 


अर्थात्‌ “वह चलता हैं श्रोर नहीं भी चलता, वह दूर हैं प्रौर-विक्ट 
भी है और वह सबके भीतर भी है तथा बाहर भी है। वह ठहरा हुआ भी 
अन्य दौडनैदालो से श्रागे निकल जाता है ।”* 

उल्लटी बाते कहने वी पद्धति ने अदुभुत' के प्राश्रय से ध्मे मे ही नही 
आगे चलकर साहित्य म भी प्रतिष्ठा प्राप्त की । आध्यात्मिक मवीषियों ने 





१ है विद्वन्‌ | जो भी इस सुन्दर एवं गतिशील पक्षी के भीतर निहित- 
रूप को जानता हो, वह बतलावे , उसकी इच्धियाँ अपने श्िरोभाग द्वारा क्षौर 
अदान करती हैं और गपने चरणो से जल पिया करती हें--अर्थव ६-६-५ 

२३, इ्वेता० उप० ३-१६ 

३, कठोप० $-२-२३ 

४ ईशोपनिपदू, मेण्४ 
४५ तद्घावतोज््यानत्येति तिप्ठत --ईज्वाप०, मै० ४ 


३१६ कबीर एक विवेचन 


विभावनात्मक वणनो क॑ सहारे सत्य के अनक पहलुआ को तो प्रकाशित किया 
ही दाथ ही उसम एक सरसता का पुट भी दिया । इसो कारण उपनिषदो की 
बहुत सी भध्यात्मोविद्मया किसी झश तक सरसता की अभिव्यजना भी बरती 
हूं। या तो ब्राह्मणो म॑ भी बहुत स ऐसे स्थल आय हूं जो वदिक सहिताओो 
और उपनिषदा के बीच बडी का काम क्यि बिना नहीं रहते फिर भी उनका 
बह महत्त्व वही है जो उक्त विभावनात्मक वणनों का है । 

इन सब वणनों का हम दो भागा मे बाट सकते हँ--विभावनात्मक 
बणन और विरोधाभास । य दोना वास्तव म एक ही असिलता की दो धाराएँ 
हूँ-- 

प्रपाणिषादों जनवो प्रहोता पश्यत्नचक्षु सणोत्यफर्ण ' 


इस म विभावना है। यहा कारण क बिना ही काय की उत्पत्ति कही 
जाती है । स्वाभाविकत्व ग्लौर बारणानर भेद से विभावना भी दा प्रकार की 
होती है। विभावना का प्रतिरूप विरोधाभास है जा विरोध से भिन्‍न होता है बयोकि 
उसम विरोधी ग्रुण सहस्य तही होते, केवल विरोध का आभास्त होता है। वस्तुत 
विगध नही होता। विभावना ओर विरोधाभास दोनां से वण्य का उत्कप प्रकट 
होता है। इनके झतिरिवत असंगति अधिक विषम एवं विश्ेपोवित क द्वारा 
भी बाय हा महत्त्व ए्रतिशदित हस्‍ने की चेय्टा को गयी है ! 


इस प्रकार को परपरा धामिक ग्रभिव्यक्तिया मे श्राग भी चबती दिखायी 
पडठी है किस्नु उसका अभिष्राय बदलने लगता है। तात्रिका और वज्ययानी 
सिद्धों ने उसटी बात कहने की शली को बहुत बड़ा प्रोत्साहन दिया । इसका 
विश्लेष कारण उनकी गोपन प्रवत्ति थी। दे अ्रपनी साधना-सबधी बात लोक में 
प्रकट करना उचित नही समभते थे । ताब्रिको ने अपनी गोपन प्रवृत्ति का सकेत 
इन शब्दों म किया है-- 
प्रकाझात्‌ सिद्धि हामि स्यात्‌ बामाचारणतो प्रिये 
अत्तो चामपथे देवी गोपयति सातृ जारबत ७ 
--विश्वसारतत्र 





१ इबता० उप० ३ १६ 


कबीर की उनटबाँसियाँ ३१७ 


बौद्ध धर्म में तो उलट्वासियों के प्रयोग वहुत पहले से मिलते रहे हैं। 
4ध्रम्मपद'' की ये गायाएँ तो बहुत प्रसिद्ध हो चुकी हैं-- 


“मातर पितर हल्त्वा राजानो द्वंचइई खतिये। 
रट्ठसानुचर हल्त्वा ग्रनिधो यात्रि ब्राह्मणी ॥” (कक) 
“मातर पितरं हन्त्वा राजानो ह्वेच सोत्थिये। 
वेग्याघ पत्चम्त हस्तवा भतिधों याति ब्राह्मणों ॥” (ख) 


इनको पढ-सुनकर किमी को भी आाइचयं हो सकता है विन्तु इन गायाप्रो 
का अर्थ प्रतीको में छिपा हुप्रा है। उसके खुलने पर आश्चय का निवारण हो 
जाता है। वौद्ध-धर्म के वक्रयान और सहजयान सम्प्रदायो मे ऐसे प्रयोगो का 
और भी विकास हुआ है । चर्यापदों मं ऐसे कितने ही प्रयोग मिलते है । काण्हुपा 
की एक उक्ति देखिये-- 
“मारि श्ञापु नणन्‍द घरे शालो। 
माभ्र साहिप्रा कान्‍ह भइल कपाती' ॥7 


अर्थात्‌ घर मे सास, ननद एवं साली को मार कर माँ को मारा और 
काण्हपा कपाली हो गया। 


इस्ती प्रकार कुक्कुरीपरा ते कच्छपी का दोहत करने और मगर द्वारा 
वृक्ष की इमली के खाये जाने की वात कही है-- 
“दुलि वुहि विठा घरण ने जाइ। 
रूखेरतैन्तलि कृष्मीरे खाप्रो॥” 





१. धम्मपद प्रकिण्णवग्गों ५-६ 

(क) “माता-पिता दो क्षत्रिय राजाओो तथा अनुचरसहित राष्ट्र को 
नष्ट करके द्वाह्मण निष्पाप हो जाता है ।” 

(ख) "पाता-पिता दो क्षत्रिय राजाओं तथा पाँचवें व्याप्त को मारकर 
ब्राह्मण निष्पाप हो जाता है ।” 

२« चर्यापद, ११ बाग), 

३ चर्यापद, रे है 


झ्श्८ कबीर एक विवेचन 


9०... झौर हेप्देशपा की उक्ति मे भी कुछ कम उलटापन नहीं है। यहा बल 
ब्याता है भौर गाय बाँक रहती है और पिटा (पीठक) तीनो समय दुद्दा जाता 
है" 

“ब्रलद विश्लाप्नल गविश्ना बाँके। 
पिदा दुहिए ए तिता साँके 


ऐसी उक्तियों के साथ सिद्धो ने गर्वोक्तियाँ या चुनोतियां भी जोड रसी 
है, जैसे करोडो मे से कोई विरला योगी ही इस बात को समर सकता है, भपपा 
ढेन्दणपा के इस गीत को कोई-कोई ही समभ पाता है। 


यह तो पहले ही कहा जा चुका है कि गोपन-प्रवृत्ति के कारण सिद्धो की 
रचनाझों मे एक विचित्र शंली को प्रोत्साहन मिला था जिसको विद्वानों ने 
'सर्ध्या! या 'सन्धा' भाषा कहा है। इसका अर्थ-मार अभिधा-शक्ति न सभाल 
कर 'सकेत' समालते हैं जो प्रतीकमात्र होते है। इनका प्रमिप्राय वक्ता के सस्तिप्क 
म होता है और श्रोता उसको खोजवा हुआ भनेक बार कही से कही पहुँच सकता 
है सयोग या वक्ता की सहायता ही श्रोता को उसके पास पहुँचा सकती है। 


इस प्रकार की भ्रतीक-शंली की १रपरा नाथो की वाणियों में भी पव- 
तरित हुई किन्तू उनकी प्रधत्ति दिद्ों-जंसी नहीं थो । सिद्ध लोग अपनी साधना 
वा रहस्थ हर किसी को प्रकट नही होने देना चाहते थे, कारण कि उनकी प्रपनी 
दुबंलताएँ थी । इस गोपन-प्रवृत्ति ने उनकी चमत्कार-अ्रवृत्ति को भी प्रेरित 
किया भ्ौर थे राकेत-शैली का प्रयोग गोपन-दक्षेत्र से दाहर भी करने लगे । इस 
प्रकार सिद्धोची वाणो भे दो प्रकार की प्रवृत्ति दिखायी पडती है--गोपन-अवृत्ति 
तथा बमत्कार-प्रवृत्ति | यद्यपि सिद्धा की मूत्न प्रवृत्ति गोपन की है। नाथों मे “* 
गोपन-प्रवृत्ति का झाग्रह नही दीख पडता किन्तु दूसरी प्रवृत्ति उनकी बाणो में 
छिप नहीं सकी है। कहने की श्रावश्यकता नही कि नाथों को सिंद्धि-दुन्दुभि ने 
लोक को चमत्कृत कर दिया था । शयबद ही ऐसी कोई वस्तु भी जो लोक-दृष्टि 
मे बाबा गोरखनाथ की शक्ति से वाहर की रही हो । मह सब पथ-प्रतिष्ठित 
चमत्कारिता थी । 


व कम 5 कप 0 यम अली 2 
१. चर्यापद, ३३ 


बबीर की उलटबाँसियाँ र्श्ष 


गोरखनाथ और उनके अनुयायियों ने श्रपत्ती साधना की अतक बातो 
को पहेलियों म समभाषा है जिनम उबटी बातें होने से कुतूहल बताने वी चेप्टा 
स्पष्ट है । एक ऐसा उदाहरण देखिय--- 
धर विहुणी गंयत रचौले तेल बिहुणी बातो। 
गुए गोरख के घचन पति भ्राया तब चौस नहीं तहा रातो ॥ 


अर्थात गोरखनाथ कहते हूं कि यदि मेरे वचतो में परण विश्वास हो जाये 
और उसके अनुसार आचरण किया जाय तो स्पष्ट हो जायगा कि गगन में किमी 
खभे और तेत-बत्ती के बिना ही ज्ञान का युप्राबोक हो गया है। कहने का 
तात्यय यह है कि गारखनाथ अपनी साधनामक अनुभूतियो को व्यक्त करन के 
लिए कई बार उत्टवासियों का सहारा ले लेते हैं। एक तो उन अनुभूतियों 
की अभिव्यक्ति स्वत ही रहस्यमयी हो जाती है दूसरे उतकी चमत्कार प्रवत्ति 
एवं परपरा की प्ररणा भी उलव्वासियों को जम देती है! एक स्थात पर 
गारखनाथ की उलटवासी देखिये-- 

डूगरि मछा जलि सुसता, पाणी म॑ दों लागा। 
प्ररहूट बहु तुसालवा, सूल काटा भागा ॥ 


अर्थात पानी मे भ्रग्ति लगी हुई है मछली पहाड पर है और खरगोश 
जल मे है। प्यासो के लिए रहें बहने लगी है भरौर शूल से निकव कर माँटा 
नष्ट हो गया है! 


एक दूसरे स्थान पर गजेद्ध चीटी को ग्रास़ में प्रवेष करता है, वाषिन 
गाय के मुख में ब्याती है और बाक बारह वष की अवस्था में प्रसव करके 
निकम्मी हो जाती है। * 


और भी ग्राश्वय की बात देखिय-- नाथ झमतवाणी बोलता है वम्बल 
बरसता है भ्ौर पानी भीगता है। पडब' को गाडकर उसमे खूँटे को बाधो 





१ देखिये गोरखबानी (प्रयाग) पृष्ठ ११२ पत्र २० 
३ चीटी करा नेत्र मैं गज्यद्भ समाइला । 
गावड़ी के मुष मे, बाघला बिवाइक ॥--य्ो० बा० (प्रयाग), 
पृष्ठ १२६ पद रेड 


३२० कबीर एक विवेचन 


दमामा चलता है और ऊँट बजता है। कौए को डाल पर पीपल बंठ है, घूह 
के शब्द से बिल्ली भाग रहो है। बटोही चलता है, वाट धकतो है, डोकरी के 
ऊपर खाट लेटी है। कुत्ता घुस गया है और चोर भूंक रहे हैं. **'घडा नीचे 
है और पनिहारित ऊपर है । लकड़ी म पडकर स्वय चूल्हा जल रहा है और 
रोटी अपने पकाने वाले को स्ाती जा रही है। कामिती णेलती है भौर भ्रगीठी 
सापती है। बहू सास की जन्म देती है और नगर को पानी कुएँ को जाता 
है भर गोरसताथ “उलटी चर्चा' का ग्रान बरता है।! 


इस प्रकार को इॉली का एक युग रहा दीख पडता है क्योकि जैन मुनियों 
ने भी उसको अपनाया है। आवश्यकता और परपरा, दोनो ने 'उच्नटी चर्चा 
को प्रेरणा दी थी । भ्रपने एक पाहुड दोहा मे ज॑न मुनि रामसिह भी ऐसी हो 
अटपटी बात कहते हैं--- 
/उब्बप्त बक्तिया जो करइ. बसिया फरइ जू सुण्णु ) 
बलि किज्जउ तस्‌ जोइयहु, जासुण पाउण पुण्णु॥” 
“-पाहुड दोहा (करजा), १६२ 


अर्थात्‌ जो ऊजंड को बसाता है और जो बसे हुए को उजाड़ता है, हे 
यागी ! उस व्यक्ति की वलिहारों है, उत्तको न पाप होता है न पुष्य । 


यहा यह कहने की झावश्यकता नेही है कि सिद्धा भर नाथो को बाणी 
से कबीर की वाणी का प्रटूट सवध रहा है। इन्ह के गोल्ा-बाहूद से कबीर से 
इन्ही के गढ पर चढाई की है। इसलिए भाषा और शैलो तक मे इन्ही का 
अनुक रण है, इन्ही की छाप है। यद्यपि सिद्धों को भाषा कबीर फी भाषा से 
बहुत भिन्न है फिर भी भाषा की जो प्रवृत्ति है वह कबीर की भाषा भे मिलती 
है किन्तु गोरखनाथ की भाषा तो कबीर के बहुत निकट को प्रतीत होती है । 





१ नाथ बोले अमृतवाणी वरिषेगी कवली भीजैया पाणी । 
गाड़ि पडरवा बाधिले घूटा, चले दमामा बाजिले ऊटा ॥ 
> हि >८ ह 
जगरी को पाणी कूई ग्रावे, उल्टी चरचा भोरख गाव ॥ 
सो जञायो० बा०, पृष्ठ ४१-४२, पद ४७ 


कबीर की उलटबासियाँ श्र 


अबौर ने प्रपती साधना का एक बहुत बड्य ग्रथ गोरखनाथ की साधना से भी 
ग्रहण किया है । 


इसमे तो कोई सन्देह भी नहीं है कि योरखनाथ योगी थे । उन की योग 
साधना वज्यानियों की योग-साधना से भिन्न थी | वज्यानियों ने थोग-चर्या 
को शारीरिक क्रिया-प्रक्रियाओं में आवद्ध कर रखा था, किन्तु नाथ सम्प्रदाय 
मे एक प्रध्यात्म तत्त्व की प्रतिष्ठा हुईं। इसीलिए हम देखते हैं कि गोरखनाथ 
वी योग साधना में शिव श्रौर शक्ति को झादिं तत्त्व माता गया है और शिव 
नाथ सम्प्रदाय के मूल प्रवर्तक माने गये है । भ्रतएव यह व भुला देता चाहिय 
कि गोरखताथ का उह्े श्य ब्रह्मपदोपलब्धि रहा है चाहे उसमे चमत्कारों की 
कितनी ही प्रधानता रही हो । “उहोने अपने बहुत से ग्राध्यात्मिक सक्त 
रहस्यात्ताक शैली या उलट्बाँसियों तथा विचित्र र्पका मे दिये हैं जोकि सर्वे- 
सामान्य जनता के हेतु बोधगम्य नहीं हैं और जब तक उस रहस्थात्मक शैली 
का परिचय प्राण न हो तब तक उलटबाँसियों और उतर विचित्र रूपको का 
अर्थ भी स्पष्ट नही होता ।/' इन उतटबाँध्तियो भ्रौर रुपको के श्रवेक उदाहरण 
कबीर आदि सता की वाणी मे दृष्टियोचर होते हैं । 


इस विवेघन से कबीर की उलटबॉसियो की परपरा वा ज्ञान तो हो 
जाता है वित्तु 'उलटबाँसी' शब्द की व्युत्पत्ति अभी तक अधकार मे है और न 
अभी तक यह पता चल सका है कि इस दब्द का प्रचलन कब से हुप्ठा है । 
गोरखबानी मे उल्टी चरवा' का प्रयोग हुआ है । यहाँ उत्तटी' शब्द हमारे 
बहुत काम का है । हो सकता है कि कही इसीके भ्राउ्परास हमारा विवेच्य 
शब्द उततदबाँसी' छिपा हो । कुछ लोगो ते इसे विपरयेय! ग्रथवा 'उलटी” मात्र 
नाम भी दिया है। इन दाब्दों से 'उल्टदाँसी' के भीतर छिपा हुआ उद्देश्य तो 
प्रकाणित हो जाता है, कित्तु इसके उत्तराद की छाया हाथ नहीं झ्ाती ! श्री 
परशुराम चतुर्वेदी ने कबीर साहित्य की पर म इस शब्द की व्युत्यत्ति पर 
प्रकाश डाला है। उन्होवे इसे एक स्थाव पर “उलटा' एवं अश्च' इन दो' शब्दों 








१. दुर्गाशकर मिथ--भक्तिकाब्य के मूल योत, पृष्ठ ६१ 
३. परशुराम चतुर्वेदी--कबीर साहित्य की परख, पृष्ठ १५१ 


२२ कबीर एुक विदेचन 


से मिलकर बना कहा है। यहाँ 'उलटा' शब्द तो सार्थक है, किन्तु धर 
“बासो' बैसे बना होगा, यह बात कुछ श्रॉधक दूर खिची हुई लगती है । 


भ्री चतुर्वेदी जी का एक दूसरा अगुमात और है । वेक हते हैं--“ 
शँसी झब्द के इस अर्थ का समर्थत उसे 'उलदां एवं 'बाँस' शब्दा द्वारा । 
मान कर भी किया जा सकता है, जिस देशा मे उसका ठीक-ठीक शब्दाय 
रचना के अनुसार होगा जिसका बास (पार्वे भाग अथवा अ्रग) उलः 
विपरीत ढग का पाया जाये ।/ 


मेरी समझ से इस शब्द की दो व्युत्वत्तियोँ हे! सकती हैं--एः 
“उलटवाँ-सी' सयुवत शब्द से और दूसरी 'उलटवास” से सबधित । पहले 
“उलदवा' का अर्थ 'उलटी हुई! है और 'सी' वा अधे समाव हैं,भतएव “उत 
सी! का पभिप्राय हुश्ना 'डलटी हुई प्रतीत होनेवाली उक्त! । उलदबाँसि 
उलदी बाते कही गई हैं, इसलिए यह्‌ श्र्थ उचित भी प्रतीत होता है । ग 
नाथ का “उलटी धर्चा' प्र कबीर का “उलठा वेद” झादिक प्रयोग इस अ 
भो समर्थन करते है । 


दूसरी व्युत्पत्ति कुछ विज्ञेप ध्यान देने योग्य है और बह है उन 
शब्द से । 'परमपद' था अध्यात्म-लोक मे रहने थाले का निवास वास्त 
“उलटवाश' है । इससे सबधित दाणी “उलटवासी' वाणी बहला सकती 
आध्यात्मिक भनुभूतियाँ लोक-विपरीत गश्नुभूतियाँ होती है और उन अनु 
का व्यवत करनेवाली दाणी लोक-दृष्टि से उलठो भ्रतोत होती है, वार 


बह उलदी नही होती | इस शब्द में “वा के ऊपर तो सामुनासिकता | 
पडठी है वह ग्रकारण है । 


इस व्युत्पत्ति से हमारी दूसरी समस्या वहीं सुलभ; पाई । इस दाब् 
प्रयोग बब से होने लगा, हणारे सामने थह एक प्रश्न है । इस शब्द क 
कबीर से पहले का नही मान सकते । यह शब्द कथीर से पहले का न 
नल ८347 2 प 7 - ८8 25 
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क्वीर की उलटवॉँसियाँ झ२३ 


सकता क्योकि पहले का होने पर कवीर को वाणी से कहो ने कही इसका 
उपयोग होता प्रथवा ग्रन्यत्र यह शब्द मिलता ) जब इस झब्द का प्रयोग कबीर 
बाषी मे भो तही मिनता तो अवश्य ही इसका जन्म कवीर के बाद में हुआ 
है भर बह भी किसी ऐसे व्यक्ति की वाणी मे जिसने इसका प्रमिप्राय समझा 
हो । बहुत सभव है कि यह चब्द बहुत प्राचीन न हो क्योकि बाद के सतों ने 
भी इसका प्रयोग नहीं किया । 

जो हो इससे हम इस निष्क्षप पर पहुँचते हे कि कवीर की उलट्वासियाँ 
सिद्धो की परपरा की उलटवाँसिया नही हं। ग्रधिकाशत उनमे झपनिपर्दिक 
परपरा की उलटबासिया हैँ जितमे झाध्यात्मिक अनुभूति को प्रभिव्यजना है 
और जिनमे कही-कही प्रेम और दर्केत का भी सुमिलन हुआ। इस शैली वा 
इतिहास तीन प्रकार की प्रवृत्तिया का परिचय देता है--आनुभूतिक अभिव्यजना 
की प्रवृत्ति, धमत्कार-प्रवृत्ति एव गोपन थवृत्ति ! 


आतुभूतिक प्रभिष्यजना की प्रवृत्ति वेदों से ही चली भरा रही है । धीरे 
धीरे इसका विकास भी होता रहा है । धर्म की सत्पवृत्ति के रूप में धामिका 
प्रभाव के उत्तप मे इसका वहुत बड़ा योग रहा है। कवीर-वबाणी में इसी 
प्रवृत्ति का प्राधान्य रहा है -- 
“एक प्रचभा देखा रे साई, 
ठाढा त्िघ चरावे भाई 0 
पहले एूत पोछे भई भाई, 
चेल्ा के गुर लागे पाई ॥ 
जलन की मछली तरवर ब्याई, 
पकडि बिलाई सुरंग खाई ७ 
बंलहि डारि गूति घरि भाई, 
कुत्ता कू लेगई बिलाई ॥ 
तलि करि साखा ऊपरि करि मूल, 
बहुत भाति जड लागे फूल ॥ 
कहूँ कबीर या पद को बूरे, 
ताझू तोन्यूँ त्रिभुवन सू्ी ॥7 








३. कृवीर ग्रधावली, पद ११ * #+ 
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ये उकितियाँ कबोर की गहरी अनुभूति का परिचय देती हैं । इनको पढने 
और समभते से ऐसा दही लगता कि वबीर कुछ छिपावा चाहते हैँ और न 
एसा ही लगता है कि कबीर को अपने ज्ञान का गर्व है। जहाँ गवे-मा लगता 
है वहाँ भी वास्तव में गर्व नही है। उनकी गहन भ्नुभूति जब उदगौर्ण होती हे 
सव वह किन्ही भी छाब्दा मे निकल पडती है और उदुगारों को गहनता वो 
प्रभाव भाषा पर ही नही श्लोता या पाठक पर भी पडता है । निम्नलिखित 
उदाहरण आनुभूतिक उद्गारो की गहनता झौर उनके प्रभाव को व्यक्त करता 
है-- 


कसे नगरि करों कुटठबारी, 
चचल पुरिध ब्रिघपन नारो । 
बैल बियाइ गाइ भई बार, 
बठरा दृहै तीन्यू साँक ॥ 
मकड़ी घरि साथो छछ्चिहारी, 
प्राँस प्तारि चीहह रखबारी ॥ 
मूसा सेट नाव बिलइया, 
प्रींडक सो साँप पहुरइया 0॥ 
नित उढि स्थाल स्पघ सू भू, 
कहै कबीर फोई बिरला बूक ॥7 


इस पद को पढ-मुनकर पिद्ध ठेप्देणया की उक्ति' का स्मरण थ्रा जाता है। 
जिस प्रकार वहा गर्वोक्ति या चुनौती थी, उसी प्रकार यहाँ भी दीख पड़ती है 
किन्तु दोहा पदो की बन्तिम पक्ियों की ध्यानवुवंक तुलना करने पर स्पष्ट 
हो जाता है कि चर्यापद में खुनौती की प्रवृत्ति है जबकि फबीर क पद म सत्य को 
दुरूहता की आर सकेत किया गया है 


ऐप्ली बात नही है कि कवीर-वाणी प गर्वोक्ति की गंध नही भ्राती, अवश्य श्राती 
है भोर बह भी उलट्वाश्यों ओर कूठां मे श्रघानता से, किन्तु वे गर्वोवितयाँ हैं 
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कवीर की उलटवाँसियाँ श्र 


नही क्योकि वे गये से प्रेरित नही हैं । वास्तव मे वे प्रेरित है सत्य से ग्रौर 
उनमे उसी की प्रख॒रता है, उस्तीका तेज है। उसीके कारण उनम गवे की गंध 
प्रतीत होती है। जिस प्रकार सत्य मे अविनय नही होता उसी प्रकार भय भी 
नहीं होता | विनय और अभय, दोनो ही कवीर-वाणों के भूषण हैँ। इसी पे 
उनके प्रभय भें भ्रविनय नहीं है और न उनके विनय में भय है । इसका मुए्य 
प्रमाण हैं उनकी उलटर्बासिया जिनमे गोपन-प्रवृत्ति का अभाव है। 


सिद्धों की उल्लटवाँसियो में गोपन की प्रवृत्ति होने से भय और प्राझका 
प्रमाणित हो जाते हैं । ऐसी बात नही थी कि सिद्धों की दुर्बलता दूसरों को ही 
दुबंलता प्रतीत होती थी क्योकि वे उनकी साधना के रहस्प को नहीं समभते 
थे वरन्‌ सिद्ध भी प्रपनी साधता की दुबंलताओं को समभते थे। इसीलिए ग्रपने 
बहुत से रहस्यों का उद्धाटन नहीं करना चाहते थे और योपन को भी इस्लीतिएं 
प्रोत्साहित किया गया था। गोपन की प्रवृत्ति ही ताब्रिकों की उलटबॉसियो के 
मूल में है। ताब्रिक लोग भी अपनी साधना के प्रत्येक पक्ष को, उसके थुण-दौप 
को समभते थे। फलत वे नहीं चाहते थे कि वह स्वेवोधगम्य हो। इसीसे उनके 
सम्प्रदाय में गोपन-शैली का प्रचलन हुआ | 


उतव्वामियों के इतिहास में तीसरी प्रवृत्ति चमत्कार-प्रवृत्ति रही है जियशा 
प्रादम्भिक स्वरुप 'ग्रद्भुतों के सचार के लिए प्रकट हुआ था । उपनिपदों तके 
म इसी 'अद्भुत' की भाँकी दिखाई देती है ! बाद मे 'प्रदूभुत! चमत्वार में 
परिणत होने लगा। सिद्ध और तात्रिक ही नही, जैन और नाथ तक भी चमत्कार- 
प्रवृत्ति से भछूते व रह सके | परिषाम यह हुआ्ना कि भाव या प्रभाव के लिए नहीं 
बरन्‌ भ्रम मे डालने के लिए भी उलटवासियो-जैसी रचनाएँ प्रयुक्त होने लगी। 
इसमें सन्देह नही कि नाथों ने गोपन से कही दुर उलटवासी को चलाया, जिसमे 
आध्यात्मिक रहस्य भी निहित था किन्तु उनके कूटों में चमत्कार की प्रवृति 
स्पष्ट है। कही-कही इस प्रवृत्ति का साक्षात्कार सतो तक की वाणी में हो जाता है 
प्ौर तो और कही-कही तो कबी र-वाणी तक मे इसकी भक मिल जाती है शिसवी 
सत्ता कबीर के जैसे सरल और स्पप्ठ व्यवितित्व मे एक आइचयय की वात है । 


कबीर की उलट्वाँसियों में कभो-कभी बुझीं अथवा वूभहू तथा 
'विचाएँ जैसे शब्दो के प्रयोगो से उनके सही मूत्याकत मे वाघा हो सकती है 


३२६ कवौर एक विवेचन 


और उसके सत्रध म भ्रसक मत बनाय जा सकते हैं । मर्मे ज्ञान के भ्रभाव में वोई 
उनकी भाषा थो 'सब््या' या 'सधा/ भाषा कह सकता है, काई उनको कूट सच्चा 
द सकता है और कोई पहेली या मुकरी तक कह सबता है| थी परशुराम 
चतुर्वेदी न ठीक ही कहा है कि झाभिप्रायिक बचता के समान दीख पडने के 
कारण थे कभी-कभी विविध पहेलिया के रूप घारण कर लेतो हैं । एक 
डदाहरग दर्षयि-- 
एक सुहाधिन जगत पियारो, 
सगले ज्ञीव जत की नारी॥” 


देखने म ऐसा प्रतीत होता है कि वाच्यार्य के पीछे कोई चीज़ छिपी 
हुई है जो प्रस्नग या रूढ अये से ही प्रकाश म झा सकती है। कही-कही ऐसा 
भी प्रतीत होता है कि कबीर ने पारिभाषिक शब्दा वी पेठ लगा कर भपनी 
उक्तिया को कूट बवा दिया है झर इस श्रम से उन्हे 'दृष्टिकूटो' की परपरा 
में रख दिया जाता है--+ 
* गज नव गज दस गज इयक्तोस, पुरी श्लाये कतमाई। 
साठ सूत नव कठ बहुत्तर पादु लगो भ्रधिकाई ॥" 


कया चाह्तव भे य पक्तिया इन पिया वी परपरा में तिभ सकती हैं ? 


“हरिरिपु भ्रतुज बास झोवा (रा) तल दए सरीर हमारा । 
ख़टपद बदुरयु सुभ्रग्नरि घनि सोदर सुझ फर घारा ॥7 


अथवा सूर के इस कूट क साथ रख सकते हैं ? 
“ऊधघो इतनों सोहि सताबत | 
कारी घदा देखि बादर को दामिनि चमकि डरावतव। 
हेमसुतापति को रिपु च्यापे दछिसुत रथ न चलावबत 
प्यू खडन शब्द सुनत ही चित चकुत उढि घावत॥ 
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कबौर की उल्नटबासियाँ ३१७ 


कचनपुर-पति दो सो ज्ञाता ते सब वर्लाह में त्रावत ता 
झमृ-छुत को जो वाहद है एुहुके प्रतल सलाबत) 
यद्यपि भूषण प्रग बनावत सोइ भुजग होह घावत॥ 
सूरदास विरहिन प्रति व्याडुल तापति चढि किन झावत' (7 


विद्यापति-पदावली श्र मृरसागर के भवतरणो को देखकर तथा उन्हे 
बबीर को उक्त पक्तियो के साथ तोलने पर भेद समझ में गया सकता है। 
पदावली और सूरसागर के उद्धरणों में भाव के ऊपर वृद्धि का प्रासन जमा 
हुआ है किल्तु कवीर की उवित में बुद्धि के ठल पर भाव की धारा सी बह रही 
है। 


इससे यह निष्कर्ष-निकालना अनुचित नही है कि कबीर दी जिन उक्तियो 
को कूट-परपरा मे रखा जाता है वे वास्तव में उनसे फिट वहीं बठदी। यह 
ठीक है कि उनके शब्दों मे एक पारिभाषिऊ अर्थ ग्रवश्य विहित है जो 'तव गज, 
दस गज! भ्रादि से प्रकट होता है किन्तु वह मानसिक व्यायाम कराने के लिए 
नही है, अनुभूति की समीीन प्रभिव्यवित के लिए है। प्रभिव्यवित की ओर 
कबीर का ध्यान रहा है, वह प्रपेक्षित हो गयी है , बस उसमे कूट का इतना 
सा सक्षए भ्रा गया है। कबीर की शुद्ध उलटर्बॉसी का लक्षण इससे भिन्‍न है। 
(१) उसके वाच्यार्थ में विरोध निहित रहता है ग्रोर उसका परिहार सकेतित 
अथ से होता है। (२) साथ हो उससे किसी अलौकिक तथ्य वा प्रवाद्न होता 
है। इस निकपे पर नव गज' झादि को शुद्ध उलटवाँसी भी नहीं वहा जा 
खसतता। 


दंसे कंदौर के समय मे कूटो का भी बहुत प्रचलन था। झ्ाठवी शवाब्दी 
से ही मानसिक व्यायामो को प्रोत्माहत मिलने लग गया था और अभिव्यक्षित 
सरल शंत्ती को छोड बर वज््ता के क्षेत्र में उतर ग्रायी थी । कूटो की मूल 
प्रे'्णा घर्में को ग्ोपन-प्रवृत्ति से आगे साहित्य तक में पहुँच गयी थी। भागवत 
में कूटो का श्रमाव नही है। सिद्धो की तो पहले ही घर्चा की जा घुकी है । 
चमत्कार का उल्लेस करते हुए नाथो के सबब से भी कूट शैली की बोर 
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सकेत क्या जा चुका है। विद्यापति ने ही नही, जन कवियों ने भी कूटो को 
बहुत प्रोत्साहन दिया । हिन्दी-कवियों ने बाद म तो बूटो या दृष्टकूटो को बुद्धि 
की परीक्षा का एक माध्यम ही बना लिया जिससे सूर ही नही, तुलसी तक अछूते 
न बच सके । श्य गारी कवियों की वाणी में गोपन की प्रवृत्ति वे कारण भी 
कूटोदय हुआ । कबीर के झञास-पास विद्यापति जैसे श्र गारी कवियो की वाखियाँ 
भी गूजती थी और नाथो की वारियाँ भी । कवीर का लक्ष्य न तो कविता 
करना था और न चमत्हत करना । बबीर वी वाणी मे श्र गार भी उद्देलित 
हुआ है किन्तु श्र गरार के लिए नही, वरन्‌ शान्त के लिए जिसमे कई स्थलो पर 
अद्भुत का पुट भी लगा हुआ है। अतएव जिन स्थलों पर कबीर-वाणी में कूट- 
लक्षण मिलते हैँ वह्य भो उनका लक्ष्य 'कूट' नही है। कबीर अपनी भनुभूति के 
लिए झपनी दाणी को दासी बनाने की चेप्टा नहीं करते, वरन्‌ उसके प्रकाशन 
के तिमित्त वह स्वय दासी वन जाती है । वह 'स्वतत्र दासी है इसलिए उस 
पर कबीर का अझकुश भी नही है और न झायद उसपर ग्रकुश रखने की उन्होने 
चैप्टठा ही की है। इसी कारण उनकी वाणी को झालोचना के 'सर्वोक्षित', 'रखड़ 
छर्नदा आदि ग्रनेक प्रहार सहने पड़े हैं । 


कूटा भौर पहेलियों के अ्रतिरिक्त कवीर के समय में 'मुकरियाँ! भी 
प्रचलित थी । भ्रमीर खुमरो को मुकरियाँ इसका प्रमाण हैं | कबीर ने कुछ बाते 
मुक़रियों के ठग की भी कही है जिनको न का हम उल्तगबांसी रह परकते हैं, 
न मुकरी ही । एक उदाहरण देखिये-- 


“कुप्रटा एक पच पनिहारी, 
हृटी लाजु भरे भतिहारी। 
कहु कबीर इक बुद्धि बिचारो, 
नाऊ कुअटा ना पनिहारी' ॥" 


हु यह भुकरी तो इसलिए नही है कि इसका उद्भव विनोद की भाववा 
से च्ही हुआ । पहेली और झुकरी मे प्रतीकोपयोग होते हुए भी वह 'उलद्बाती' 
के भर्म को धारण नही कर सकती । पहेली और मुकरी मे एक बौद्धिक समस्या 
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होती है किन्तु यहाँ एक रहस्य है जो एक कुअरटा', पच पनिहारी', लाज' 
(रस्मी) आदि प्रतोका के प्रीछे निहित है ! 


अतएव भ्रतीको के प्रयाग के कारण हम कबीर की उलटवाँसियों को 
उनकी अन्य सभी प्रकार की कृति से अलग करके देखना होगा। जहां ताधना- 
त्मक अथवा ब्रध्यात्मविषयक अनुभूति नही है अथवा जहाँ विरोधाभाम नही है 
वहाँ हमे उल्ट्वाँसी क्रो खोज नहीं करनी चाहिये। जहाँ भूसा हस्ती सो ले, 
उलटि भूस सापणि गिली',' भ्रथवा चीटी परदत उपराया ले रास्यो चौडे" 
आदि उव्ितया हे वही उलटवासिया भी हैँ क्योकि इनमे साधनात्मद अनृभूति 
दे साथ-साथ ऐसी प्रतीव-पद्धति हे जितम विरोधामास है। 


रचना को दृष्टि से भी कबीर की उलट्वासिया कई प्रवार की हैं। 
एक प्रकार की तो वे उल्टबासिया' हैं जो पूरी रहस्यमयी हैं। जैसे-- 


* है कोई जगत गुर ग्यानी, 'उल्टि बेद बूके। 
पाणों से प्रगनि जरे, अ्परे वो सूभे॥ 
एकनि दादुर खागे पं भवगा। 
गाइ नाहर खायो काठि काढि श्राए॥ 
ब्रकरो विघार खायो, हर्रान ख्ायो चौता। 
कागलि भर फादियाँ, बढेरे बाज जीता॥ 
मूसे मजार खायो, स्थालि खायो स्वाता। 
भ्रादि को ग्रादेश करत, कहे कबोर पाना है! 
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इसके विपरीत नीचे के पद को देखिये-- 
अवध झगमि जरे के काठ] 
१04 रे १५ 


जे बाध्या ते छुछद झुकता, बाधनहारा वाँध्या। 
बाध्या मुक्ता सुकता बाध्या, तिहि पारब्रह्म हरिताघा ॥ 
अर जद, 5 
अमृत समाना विंप भे जाना, बिप मे श्रमृत चास्या । 
कहे कबोर बिचार बिचारी, तिल से मेर समाना। 
झ्रमेक जनम का गुर गुर करता, सतगुर तब भेटावा' ॥" 


घुस पद मे उलव्वासियां की लहरें सी उठती दीख पडती हैं। कुछ 
अत कहवर भाना रहस्यात्मक प्रतीका द्वारा कबीर खुले रहस्य कौ पाठक या 
श्रात्रा के समक्ष रख देते हैं । 


इप़ प्रकार कबीर को उलटवासिया रचना के विचार से दो प्रकार की 
हैं--मूपपद उलटबांसी और झशपद उलटबाँसी। पूर्ण-पद उलटबाँसी की 
एक दो प्रम्तिया को कबीर दूसरी प्रकार भी प्रयुवत् कर लेते है किन्तु ये पव्ितियो 
की धारा को वाधित नहीं करती । अशपद उलटर्वासियों मे दो शैलियों का 
मिन्नत, झोर कभी कभी तीव-तीत चार चार मेलियो का मिलरत तक दिख)यी 
दता है। 


विषय की दृष्टि से बबीर थी उलटवासियो के पाँच भेद कर सकते 
(ि से सबधित आत्मा परमात्मा से सवधित, योग से संबंधित, प्रेम- 
साधना सर सबधित तथा संदेश से सबाधत । 


इन विधया को लेकर कबीर ने जो प्रतीक-मार ग्रहण किया वही सर्वोत्तव 
था। पीछे भाषा के सबध मे प्रतीक के क्षेत्र और शक्ति की चर्चा वी जा चुकी 
है भर यह भी बताया जा चुरा है कि यदि कुशलता से काम लिया जाय तो 
गब्दो का अपन्‍्यय भी नहीं होता ।इसक प्तिरिकत प्रतीक शब्द अनुभूति के 
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_- 


खित्र प्रस्तुत करने मे भी बडे सहायक होते हैं। इसीसे कबीर को यूक्षम अनुभूतियो 
के व्यवत करने मे भी सफलता मिली है। यह दूसरी बात है कि वे दुर्वोध हो 
गयी हे। दुर्वोधवा का कारण भी प्रतीक ही हैं। सामान्य लोक और जीवन प्ले 
झब्दों को उठाकर कबीर ने उन्हें अव्यवत भावा वी सेवा मे नियोजित किया 
है। उनकी सेवा मे कोई दूधण नही है किन्तु सेवक-सेव्य के सबध को समझने 
की क्षमता तो होती हौ चाहिये। कबीर लोक-जीवन का पूर्ण अनुभव कर चुके 
थे और यही से उन्होने प्रपने शब्दों को चुता और उनमे सक्षेतो के प्राय भरकर 
अध्यक्त और अलौकिक को लोक-कल्पना के समक्ष ध्स्तुत किया । 


वैसे तो कबीर की वाणी का प्रमुख थाधार ही प्रतीक हैं किस्तु उलट- 
बंध्रियो के ठो वे प्रनन्याथ्य हैं जिनमें प्रनेक भ्रवकार भक्त हुए हैं। यो तो 
प्रनेक अ्लकार उलटवासियों को सुशोभित कर रहे हूँ दिन्तु जी रत्न बनकर 
उनको प्रभावित कर रहे हैँ वे हैं विरोधाभास, विभावना, विशेषीकित, असमरति 
गौर ग्रधिक । कहने वी ग्रावश्यक्ता नही कि ये सद विरोधमूलक अलकार हैं । 
उलटवाँसी मे किसी न किसी विरोवमूलक भ्रनकार का होना प्रावश्यक है। 
इनके कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हैं-- 
३, विभावगा-- 
/ बिन मृख्ध पाई चरत बिन चाले, विन जिभ्या गुण गावे। 
3९ ८ जे 
बिनहीं ताला ताल बजावे, विद सदल पटताला ॥ 
बिना घोलते बिना कचुक्तो, बिनहों सय सम होई। 
दास कबीर प्रौहर भल्र देशया, णानेगा जन बोई ॥' 


२ भ्रमभव-- 


“दल बियाय गाय भई बाभ, 
बछरा दूहे तीनों साझो॥/ 
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३ पअ्रसगंति-- 
“झ्रापमि बेलि पभ्रकास फल ॥ 
भ्रणब्यावण का दूध ४! 
४, अधिक-- 
गजहि सर घडए न डूबता, अब मंगल मलि सलि न्हाय । 
देवल बूडा फलस सू, पश्चि तिसाई जाय धर 
४ विपम-- 


“आकासे सुस्ति श्रौधा कुआ, पाताले पतिहारि' ४! 


६ विरोध और विशज्येपोब्रित का सकर-- 
“ठाढा सिह चराव॑ गाई ।" 


कुछ झ्राभोचकों का ऐसा विचार है कि उलटबासियो मे अनिवार्य रूप से 
रूपक-शैली होतो है, यह श्रम है । उलटबासी मे रूपक हो सकता है। बिच्तु 
वह ग्रनिवायें नहीं है। उदाहरण के लिए हम नीच लिखी उलटबॉमी को लें 
सकते है--- 
“पहुले पूत पोछे भई भाई, चेला के गुर लागे पाइ । 
जल को मछली तरवरब्याई, पड़े बिलाई सुरगे खाई ॥ 
बेलहिं शारि गूनि घरि श्राई, छुत्ता कू लंगई बिलाई'॥" 


इसम रूपक-शैली का काई आग्रह नहीं दीख पडता। यह पहले ही 
बताया जा चुका है कि उल्बाँसी अनिवायंत विरोधमुलक एवं भ्रतीक-प्रधान 
होती है। 
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ज़िस प्रकार यह कहा जाता है कि सूरदास का विपय-क्षेत्र प्रकुचित है 
उसी प्रकार कुछ आलोचक कबीर के विषय क्षेत्र को भी दार्शनिक एवं समाज 
की आलोचना से सदधित वहवर सदीर्ण कह देते हैं विन्तु जिस प्रकार सुर के 
उपमानों से दोप का परिहार हो जाता है उसी प्रकार कबीर वे उपमानो से 
भी हो जाता है । मनोलोक झौर अध्यात्म-लोक की अनुभूतियों को प्रतीकों मे 
भरकर बवीर ने जो करामात दिखाई है उसे देखकर दग रह जाना पटता है। 
जायसी भौर तुलसीदास ज॑से दिग्गजों ने भी श्वब्दान्तर से कबीर की झनेक 
उवितयों को दृहराग्ा है। 


समाज के सवध मे अपनी गहन अनुभूतियों की झ्रभिव्यजना कबीर ने 
अ्रनेक स्थलों पर की है भ्रथवा यह कह देना अनुचित व होगा कि दर्शव श्ौर 
प्रेम की सूक्ष्मतम प्रनुभूतियों को कबीर ने सामाजिक पहलू से समभाने की चेप्टा 
की है। एक उदाहरण देखिये-- 


“मुरत ढींकुली लंज ल्‍यो मदसा ढोलन हार। 
केवल छुग्रा से प्रेम रस पोवे बारबार' ॥" 


इस साथी मे ढीकुली यत्र वा चित्र प्रस्तुत करते हुए 'घुरत', 'लय', 'मन', 
“कमल कूप' और प्रेम रस' का सवध भी प्रकट कर दिया है । एक ओर प्राध्या- 
त्मिक अनुभूति को सामने ला रखा है श्र दूसरी ओर सामाजिक व्यापार की 
एक छोटी-सी भाकी प्रस्तुत की है। ऐसी भाकिया कदीर की उलटबॉसियों में 
अहुठ प्राई हैं प्रौर उनमे अपना रंग और अपना मर्म है । 


“कैसे नगरि करौ कुटवारी आदि” पद को देखकर यह अनुमान सरलता 
से लगाया जा सकता हूँ कि कबीर की उलटर्बासियो का एक एक प्रतीक अपने 
मर्म के लिए अनिवार्य है। प्रतीकों के पीछे छिप्रा हुआ भ्र्थ उद्घाटित होने पर | 
जीवन पौर साधना सबधी भ्रनुभूतियों के रहस्य का भी उद्घाटन हो जाता है। ” 
“दूस पद मे कबीर किसी ऐसे नगर की रक्षा अथवा झासन का प्रइव उठाते हूं 
जहाँ का पुरुष तो चचल स्वसाव का हूँ, किन्तु उसकी नारी वुद्धिमती हैँ शोर 
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जहाँ की विचित्रता इस बात मे देखी जाती हैँ कि वहा पर प्रत्येक दिन सियार 
सिंह के विश्द्ध लडाई छेटा करता है, किन्तु स्वभावत कुतवाय नहीं हो पाता 
इसमे नगर, पुरुष और नारी का रहस्य उद्धाटित हो जाने से हम मानव, मन 
और मनसा (कामना) तक जा पहुँचते हैं ॥ फिर 'स्थाल' को जीव” रूप मे 
और 'स्यघ” को काल रूप म प्रकट हाने में देर नहीं लगगी। इस प्रकार कबीर 
अपनी उलटवासियों म कभी-कभी जीवन वी मनोवैज्ञानिक समस्याप्रो पर भी 
दुकूपात करने लगते हैं। जीवन और जगत्‌ के पारखी और प्न्तर के अनुभवी 
शोधी कबीर ने सामान्यत अपनी सभी उस्त्तिया म॒ बुद्धि और भाव के क्षेत्र का 
पर्यटन किया है किन्तु उलव्यांसियों म उनका जो अटूट सामजस्य हुआ हूँ वहू 
हिन्दी साहित्य को एक अपूर्व अनुदान हूँ। उसका महत्त्व इसलिए भी है कि उत्तर- 
कालोन रुन्तो के लिए कबीर ने एक प्रशस्त मागे तैयार कर दिया । 


उलव्वासियो की परपरा आगे भी घलती रही प्रौर कवीर की उलट- 
बांफियों के अनुकरण मे अन्य सतो ने भी रचनाएँ की और उन्होने उनका भपनी- 
अपनी इच्छा से तामकरण किवा। सुन्दरदास' ले उतको “विपयेय' कहा, 
शिवदयाल ने उन्हे “उलटी बात' ताम दिया, भौर तुलसी साहब ते उनको 'उलटी 
रीति' कहा। बंगला भाषा म॑ भी ऐसे साहित्य की सृष्टि हुई जो विशेषत गोरख- 
पथ से सवधित है और उसके पद्मा को 'गोस्खधये” की सज्ञा मिली ॥ 'डलटा 
सत्र” और “उलटा बाउल नाम भी वगाल म ऐसी ही कृतियों के लिए प्रमुक्त 
हुए। उलटी बाते कहने की पद्धति लोक-काव्य और लोके-जीवन तक में अपना 
घर कर गयी हूँ और “गंधा न कूदा कूदी गोन' जैसी अवेक कहावते प्रयोग में 
आए रही हैँ। 


हु 
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आधुनिक प्रेगतिवाद से परिचित पाठक कबीर से प्रगतिश्ीलता का सवध 
सुवकर चौक सकते हैं किन्तु लेखक क्वीर को इस प्रयतिवाद से कृदापि सवधित 
नही करना चाहता जिसने मास आदि से प्रेरणा ली है भर जो प्रगति के नाम 
पर प्रडकर बढ गया है । प्रगति का ताल प्रेर॑शा या गति मे सबध रखता 
है । कबीर के समय में जो स्थिति थी वह किसी प्रेरणा या गति की प्रपेक्षा 
रखती थी, ग्रतएव कबीर ने पपने युग्र को जो प्रेरणा दी उसम॑ किसी मार्ग पर 
चलचे का सकेत, उपदेश और आग्रह था ! इसीसे कबीर की वाणी मे प्रगति- 
शीलता के लक्षण मिलते हैं । 


श्राज के प्रगतिवाद ने जो वेश भूषा धारण कर रखी है उसको कबीर 
के समय में देखता व्यर्थ है । कबीर का युग आज के युग से भिन्न था, 
उसकी प्रपनी परिस्थितियाँ थी। फिर भी कबीर को प्रगतिशील वाणी 
का जो लक्ष्य था वही लक्ष्य आधुनिक पगतिवाद के स्वर में भी निहित है! यह 
बात दूसरी है कि आधुनिक प्रगतिवाद ने लक्ष्य के प्रतुकूल मार्ग या साथन ने 
अपना कर अपने लक्ष्य की भी भुला दिया है ओर शायद वह साम्नन को ही लक्ष्य 
मान कर श्रान्त हो गया है। 


प्रारम्भ में प्रगतिवाद 'प्रयतिश्लील' शब्द की ध्यापना के साथ जिस रूप 
में भ्रविभूंत हुआ था उस जा द्वी कुछ सूप कबीर की वाझी मे मिल सकता है। 
प्राधुनिक प्रगतिवाद कुछ सामाजिक सिडान्तो की धारा पर पनप कर पुष्ट हुआ, 
इसमे तो सदेह करने की कोई बात नही है| अपने मौलिक रूप में इसका लक्ष्य 
स्वस्थ था, जिसमे समाज के विकलाग के उपचार की भावना थी। पतित को 
उठाना भ्रोर प्रात को गीत देता. डरसकी साधता का प्रधान लक्ष्य था। समय 


३३६ कबीर एक विवेचन 


उस सावना और लक्ष्य की भाग कर रहा था । इसी की पूर्ति के लिए कुछ युग- 
मनीपियो ने, कुछ साहिस्य-सवियों ने उन लोगो के उत्साह म अपना योग दिया 
जो किसी राजनीतिक सिद्धान्त से प्रेरित हुए थे 


कबीर भी ऐसे ही युग म उत्पन्न हुए थ जो अपनी रूढियो में घुट रहा 
था और जिसकी स्थापनाआ और मान्यताझ्रा म दभ और अधविश्वास का 


खोखलापन निहित था । कबौर अन्दर और वाहर का सामजस्य चाहते थे झन्दरऔर बाहर का सामजस्य बे नहीं 


चाहते थे कि लोग करे डुछ और कहे कुछ । इसीलिए उन्हे कहना पडा--- 


“ क्दीर काजी स्वादि दसि, ब्रह्म हते तव दोइ। 
चढ़ि मसीति एक पहें; हरि इंयूँ साचा होई आ7 
...++++७9+_+_5.........-+ 


बोई घम भूठ बोलना नहीं सिख़नाता है और जो भूठ बोलना सिखलाता 
है, वह धर्म नही है। धर्म का आचरण से कोई सबंध अवश्य है किन्तु जिससे, 
आचरण का समभौता नही वह कैसा धम ! जो प्रार्थना सत्य को भूछ के गते 
में | घकेसती ॥ बेबी प्राबना। ह्सॉलिए स्वर बह है... 7” है कैर्सी प्रार्थना | इसी बहते हैं-- 


सा. _मार॑ भूठ पढि, काजो करें अका भुठ पढ़ि, काज़ो करें भ्रकाज ॥ 


यहु सब भूठी बढ़ियो, बरिया प्र भूठो बदिगी, बरिया प्रद्ध निवाजो ॥/ 


उस समय जो सपर्प समाज म चल रहा था उसको भयकरता को कबीर 
भअलीभाँति समर चुके थे और वे उसके कारणों को भी खोज चुके थे। मार्बर्स 


ने हो “भौतिक अप्वाद' मे सामाजिक सर्प के कारणा की खोज को, किन्तु “भौतिक अप्रेबाद' मे सामाजिक सघर्ष के कारणा की खोज को, क्रिन्त 


पेन पा फिगर कक के कबोकय न धर्ध के कारणों म धर्मं-विविधता को प्रमुख ठहसंपाव इसीलिए 
उन्होने एक “प्रगतिमय प्र, वा सुझाव दिया-- 
जनक सन पनाकनने-++ कक करन्‍-> पक 
हज कम रह पास आई दाप्त फकीरा, श्रपती राह चलि भाई। 
४ हिल्दूं तुरक का करता एके, तो गति लखी न जाई ॥० 
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१ कबीर ग्रथावल्ी, पृष्ठ ४२-६ 
२. दौर प्रणव, पृष्ठ ४२-३६ 
३. कबीर ग्रधावली, पृष्ठ १०६-५८ 


बढ 


कबीर का प्रगतिशील दृष्टिकोण ३३७ 


कबीर मे उत आचारो की निन्‍्दा की जिनमें धर्म की कोई प्रकृति / 
निहित नही है | ओर जहां प्दनन को झी बसे मान विया गया है." प्रदघत को हो धर्म मान लिया गया है-- 











५ करता दौसे करता दीसे कोरतन, ऊँचा करि कि तृः ऊँचा करि करि तूड। 
च 
जाए बुक कुछ नहों, योहों राधा रू ड' ॥ 








जिप वर्णाश्रम धर्म ने महात्मा दुद्ध वो श्रहिसात्मक क्ात्ति की ओ्रोर प्रेरित 
दिया था उसी ने कबीर को भी किया, किन्तु बवीर के युग म धर्माघता के साथ 
अर्म-विविधता वढ़ कर क्वैराल हो गयो थी। इस्लाम ने भारत मे कबीर के समय 
में जो स्थिति भ्राप्त करली थी, बुद्ध के समय किसी विदेशी घर्म ने वैसी स्थिति 
आप्त नही की थी । इसलिए यहा के प्राचीन धर्मों के लिए उसके साथ समभौता 
करता एक समस्या थी फिर भी समकौता अतिवायं था। इसलिए कबीर को 
इन प्रस्तुत करते हुए कहना पडझ-- 


"इनके काजी मुला पोर पेकबर, रोजा पछिम निवाजा। 
भक्त पूरव दिसा देव दिज पूजा, ग्यारसी भंग दिवाजा॥व 
तुरक मत्तीति देहुर॑ हिस्दे, दहूृठ राम खुदाई 
जहा मसीति देहुरा नाहीं, तहा काकी ढकुराई ॥ 
हिंड्ू तुरकक दोऊ रह तूटो फूटो भ्ररू कनराई। 
प्ररध उरघ इसहू दिस मित तित, पूरि हवा राम राई'॥' 


विविध धर्मों में घामिक कट्टरता जितनी कठोर थी उतनी ही भयकर 
भी थी। उस कठोरता और भयकरता को मिटाने मे अवश्य ही तत्वासीन प्रगति 
निहित थी। उन प्रधविश्वासों श्रोर ठढ़ियो को मिटाने म भी श्रयति तिहित थी 
जो मानव को मानव से मिलने से बाघा डाल रही थी। जितना भयकर हिल्दू- 
मुसलमान का भेद भाव था उतना ही भयकर ब्राह्मण प्रौर घूद्ध को भेदेमाव 


भी बा। बह गैद भाद संगाज को न कैवल खेत वहा रहा वा बल गत यह्‌ का उप बयान मेक कम दर ० पलक हो। भाव समाज को ने केवल दुबल बता रहा था वरन्‌ गति 
भी कर रहा था। इससे न केवल समाज का एके श्रंग दुवल एवं निश्चेष्द हो रहा 








१६ कवौर ग्रधावलो, पृष्ठ ३८४ 
२ कबीर ग्रथावली, पृष्ठ १०६ २८ 


प्रडद जबाद सुद बिगवन 


शो अत धसरा श्र भी रजामाजिय रेप सै दुबे व हो। रह या । डसदे धातव प्रभाव 
आर छोम में देस रही थी । उन्होने ने देचठ 

डर मर बी।र ५] प्रॉप बेटी माण प्रोट कोम में देफ़ सही थी। उन्होंने न दे चा 

अर॑ग य ब्रादाश भी हो पदवारा बाय हेयता को भावतरा थ्रे प्ोडित शूद्ध वो 

किक दे 7४०-++--_+२७«०-. अरीनान 

मी शगाया और बरा++ 

एुब बद धु मल सूत्र, एए चास एवं यूदा। 
एप' णौति थे सद उतपनां, बॉने घास्टन पॉन सुदा' ॥7 





जा ७५ यर्ष और प्राश्रम ५ वाहद्याचार या वेश को महत्व देकर उदकी 
बुत पी भू4 2 थे छत बचीर ने भाडे हाथा जिया । इसके भ्रतिरिकत 
(परोरटी भा पतामा ५ गिवरारण थे लिए और बोई चारा भी नही था। भूंड 
भुद्षा %ए भन्‍्यासी बने घाजों पो गदीर गे फटयारा भर कहां-- 


2 है3%2 20 व: 


“देए। पह्ा घिगाड़िया, जे मूई सो ग्रार। 
शत पो पाहे व मूडिए, जाम प्रिय बिक्ार ३ 
४7 >-+ 





श्गया ही गदी, नातमभो मो बारण भी कताये भ्ौर केशो को बात को 
धागे बहाया । ऊटोने पहा 7 पेशो के भुडने से बोई लाथ नही है। वेश भुंडाने 
सं गोई ,१। से यासी नहों बसे समता क्योकि सम्यात्त वेश्च से स्दंधित नहीं है, 
भी हे ए्धित है । जब तय मंत्र वो घही मूडा जायेगा, उसे बश में नही किया 
जायगा, सब्र सार सन्यस साथव' नह हो सबता । यह समस्त दूपण मंतर में भरे 
है ध्रोर ४:टी रो दर नरभे थे लिए सन्यास निया जाता है, केश मुडाने के लिए 
कही । धसलए थे बेश मुंडाने वालो वो समभा वर कहते हैं--- 
“प्रत्त मंयासों भूड्धि ते, केसों मूरे शाह । 
जे एुछ एिया सुं घन विणा, केसी ब्ोेया भाहि' ७५" 


इथी प्रकार बहुत से लोग मृि-बुजा'ज्ञो हो धर्म सास बैठे ये । वे सही 
समभीे थे ।क उपका धरम ब्यदं हो रहा घा। जड़ को उपासना में कबीर को 
मल महक जनक मिल दल कक ले आन 
१ ३बोर प्धावली, पृष्ठ १०६-४७ 
२- १ डोर प्रघावली, पृष्ठ ४६-६२ 
है. डोर प्रदाददो, पृष्ठ ५६-१३ 


कदीर का प्रगतिशील दृष्टिकोर ३३६ 


मू्खता के सिवा किसी तत्व का दर्शन नही हो रहा था। पत्वर-ूजा ग्रह्मात- 
प्रेरित्र श्राशात्रो को वृद्धि करती है जिवदी सफलता की कोई सभावना दिखायी 
नही देती ) भला उस पत्थर से किसी सहानुभूति को क्या ग्राश्वा की जा सकती 
है, थो जन्म भर पूजने पर भी उत्तर नही देता । फ़िर प्रत्वरपृजक पानी को 
भी ब्यर्थ क्यो सोता है-- 

“पाहन क्‌ का पूजिए, ले जतम न देई जाव। 

आधा मर प्रासामुषी, यही खोबें प्राव' ॥/ 


के कजा रोज मत बे लि हे दम की भ्राति के निवारण से ही शीलता ग्राती है, झालिग्राम की 
से ब5ण- 2:23 सहानुभूति है और न कोई शक्ति है। 
इसी 


“देव सालिगराम कू, मत को भ्रातिन लाइ। 
सीतलता सुधिने नहीं, दिन दिन भ्रघकी लाइ 0” 
कि 9. नली 








इसी समय कबीर के सामते एक और भी प्रश्न था ग्रौर वह यहू कि 
प्रधविश्वा सियों ने ईड्वर की सत्ता केवल मदिर-मस्जिद में ही मात रखी थी । 
में समसता हूँ कि कबीर को यह मानने मे कोई अपत्ति न होवी कि परमात्मा 
म्रदिर-मस्जिद में भी है किन्तु वे यह मानने के दिए रढापि दैयाद नही ये कि 
वह केवल मदिर-मस्थिद में ही है। इसके भ्रतिरिकत मदिर-मस्जिद व्यू भेद-भा ] भेद-भाव 
बबीर वे-कहा-- 


सवार पिया, देह: पी, पद मो निया देहुरें, पीस नवाब जाई) 


हिरदा भोतरि हरि बसे, तू ताहो सो लयो लाई ॥" 
न नल चनिम++ण 
यदि प्रत्येक व्यक्ति अपने भीतर ही परमात्मा की खोज करने लगे तो 


2228 20227:% 5: 2 पतन कल भेद-भाव मिटे जायेगी मर मत को एकाग्रठ्य और धान्ति प्राप्त हो 
इसी ग्रोश बाजी को सबोधन करते हुए कहा-- 





३: कबीर ग्रथावली, पृष्ठ ४४-२३ 
२ कदौर ग्रयावली, पृष्ठ ४४-६ 
३ कबीर यथावली, पृष्ठ ४४-६१ 


न्ज कबोर एक विवेवत 


“पढ़ि ले काजी बंग निवाजा। 
भन घारि. सका कदिला करि देही, योलनहार जगत यु ग्रेहो) 
उहा न दोजग भिस्त सुकामा, इहे! ही राम इहा रहिमाना' ॥? 


जो लोग अपने झाचरणो को नही से भाल पाते वया वै मुवित प्राप्त कर सकते 
है? यह प्रश्न किसी भी विचारक के सामने श्रा सकता हैं। कबीर ने देखा कि 
मोह एक और तो धर्म की दुह्दाई देते हैं, पूजा वा नाम करत हूँ भर दूसरी 
आर मास-मदिरा का खुल कर प्रयोग करते हैँ। इन भ्राचरणा का मन से सबंध 
हैं) जो शो ध्याणथ कस रत का जोग 'भष्याभक्ष खाते हैं वे प्रवश्य ही इन्द्रिय-लोनुप हैं, इच्छाग्रो, के 
जार कर पका गे हैं भौर मनोभ्रम से पीडित हैं। निस्सन्देह वे पापी हैं भौर घर्म को झाड 
भधाप के है। उनको यु वर वे बोले-- 











“पापी पूजा चँंसि फरि, भय सास संद दोइ॥ 
विनकी दष्या मुकृति नही, फोटि नरक फल हो इ॥।” 
कम 22 कसक ज 2० अर 


ऐसे लीग न वेवल दूसरों को भ्रम में डालने का प्रथत्त करते है वरन्‌ 
स्वय भी भ्रप्त म पड़े हुए हूँ। घर्मेसमन्वय का ढोग करके कुछ ऐसे धर्म भी उस 
समय प्रकट होने लगे थे जो टूसरो को धोखा देकर प्रपती वासनाप्नो वो तृप्ति 
के लिए एकत्र होते थे । कबीर ने ऐसे धर्मों की भी खबर ली--- 


“सकल बरण इकत्र छू, सकति पूजि मिलि खाहि। 
हरिदासनि को ज्ञाति करि, कंघल जमपुर जांहि' ए7 


इच्छाम्रो के दास, वासनाओो से पीडित साधु-नाम-घारियो की वेश-भूषा 
को देख-देख बर भी कबीर को बडा क्षोभ हुआ । उन्होने देखा कि उनका वेश 


चो साधुप्रो बए सा था और आचस्श असाघुओ के से । वे खा-पीकर भस्त रहते 
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पे और चने की वशी वजाते थे। ऐसे साधुओ्रो वी कबीर ने बडी भत्मना 
की-- 

! स्वाग पहुरि सोरहा भया खाया पीया पूदि। 

जिहि सेरी साधू नोकले सो तो मल्हो मूदि! ॥ 


इतना हो नहीं कदीर व्‌ ऐसे लोगों की ग्रमाथुता गौर घूतता की, कबीर न ऐसे लोगो की अमाघुता और घूतता की, भी 


भत्सना की। उहोत कहा-- 


कदीर भेष भ्रतोत का करतूति कर श्रपराध। 

थक 777०० 
बाहरि दोद्े साथ गति माह महा हरि रोते साथ गति माह महा प्रसाष ही] 
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वे लोग वेश भूपा से साधु दीख पड़ते ये कितु मन से कुछ और हो थे । 
वे मीठा वोजते थे कि तु थे पवके घूत॥ इसलिए कबीर ने उतके सवध मे सचेत विया 
प्रौर समझाते हुए कहां कि वे उज़्जवत्र वेशधारों एवं मघुरभापी लोग बद़े 


व विकल्प -- कुकर्मी हैं भौर दूसरे को भोला देकर बुछ मेँ प्रनिप्ण कर उकते ह। कुछ मं गेनिष्ट कर सकते हूं। 
ग्रतृएव वे प्रविश्वसनीय है 


४उज्जल देशि न॑ धौजिये बग ज्यू साड़े ध्यान। 
धोर बेठि चपेद्सो य्‌ ले बूडों पान॥ 
जता मीठा बोलणा, तेता प्ताथ म जाणि। 
पहली थाई दिपताई कर अड देसी ्राणि॥) थाइ दिखाई करें अड देसी श्राणि ॥ 


इन सब बातो के अ्रतिरिवत कवीर वी प्रयतिश्नोलता इस बात मे निहित 
थी कि वे उन लोगो को भी चेतावनी देकर तथा सभाल कर सुमाग पर वायें 
जो धन, धाम और धरा के ऐश्वम म मदवि्दल होकर सानव को भूल बेठ थे 
जो मानव की तुच्छ एवं हेय समभते ये । इस पथ को प्रदस्त करने मे कबीर 
को यहा की वेराग्य परपरा से बटी सहायता मिली विद उत्त युम में इस पथ 
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को कबीर के प्रदचिहो ते हा विश्प रूप से पशस्त क्या। नीचे विखा 
साखियो स कबीर के दृष्टिकोण का अनुमान उथाया जा सकता है-- 


कबीर कहा गरबियों, झचे देखि झवास। 
काहिह परपु भव लेटगा, ऊर्पार जाम घा परयु भव रि जाम घास! 


कबोरे कही! गरबियों चाम पलेटे हंड। 
हुवर ऊपरि छत्रसिरि ते भी देवा खड। 
_यहू एटा सम्रार है. जसा सबल फूल। 


दिन दस के व्योहार को, शुठरमि-स-मूलि || 


इस प्रकार कदीर का वाणी चाह प्राधुनिक प्रगतिबाद के कठहरे में 
ठीक न बंठती हो किन्तु बह प्रगतिशीलता के सम्पूण गुणों से जो उस समय 
अ्रपक्षित थ॑ विभूषित है। यदि श्राज का तथाकथित प्रगतिवाद कुछ तिद्धान्ता 
का पिछलगू बन कर किमी शऋण्पादे म उतर आए्यः है तु यह उसकी प्रेरणा का 
दोप नही है वरन्‌ उसके मोड का--उसके रवँप्र का दोप है जिप्तको प्रपना कर 
उसन अपन प्तौलिक भ्रथ को अपने लखनऊ-अधिवेशन की घोषणा को भुला 
दिया है | बबीर का प्रगतिशील दृष्टिकोण साम्य के परिवेश मे सुशोभित है 
कितु कबीर न प्रथ म त 'तो प्रगोतवादी है और न उनके दृष्टिकोण में अ है श्र न उनने आधु 
निर्क साम्यवाद वा रूप ही दृष्टिगोचर होता है। आज भ्रगतिवाद ने साम्यवाद 
से जो गठबंधन किया हैं उ्तम बह अपने का सो बैठ है। धाम्यवाद स्वत घुरा 
नहीं है किंतु साधन और लक्ष्य का समभोता न हांते से उम्तम बुराइयो का 
समावेश होरहा है। इसलिए प्रगतिशील दच्टिकोश ऐसे साम्यवाद का अवष्षम्तर 
कर प्रगति की भमिका पर नही ठहर सकता । यही कारण है कि प्रगतिवाद 


भाज फशन बन कर रढियो कौ रवापना कर रहा है जिसम समय की पुकार वी 
उपेक्षा है। 


भ्रगौतवाद का एक गुण यह होना चाहिय कि वह सकीणता का परित्याग 
करके मनुष्य वी उदार भावनाओं को अ्रोत्साहन द किःतु धाज के प्रगतिवादी 
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साहित्य से ऐसे सैकड़ों उदाहरण खोज निकाले जा सकते हैं जिनसे उसकी 
सकीणंता प्रभावित होती है। यो तो प्रगतिवाद प्रारभ से हो साहित्य में 
साहित्यिक लक्ष्य लेकर अवतरित नही हुआ था किन्तु जिन सिड्धान्तों के झाग्रह 
में वह साहित्य में उतरा था वे प्रगति के पथ से हृट कर एक क्षेत्र विश्येप में 
अध गये हैं। इसमे सन्देह नही कि जो लोग प्रगतिशीलता की दुह्ई समाज गौर 
साहित्य, दोनो क्षेत्रो मे देते हुए आपे ये उनमे से बहुतो को तो उसके बनते हुए 
रूप को देख कर निराशा ही हुई | इसीसे उन्होने तथाकथित प्रगतिवादियों का 
साथ छोड दिया ब्योकि वे प्रगतिवाद के उद्देश्य के समर्थक थे, उसको किसी 
अखाडे मे ला खडा करने के समर्थक नही थे। उनका सामाजिक लक्ष्य उदार था 
और उसके साथ वे साहित्य का उदार समझौता चाहते ये । 


यह कहने को आवश्यकता नहीं कि कवीर की प्रगतिशीलता में मृत, 
कोई साहित्यिक लक्ष्य निहित नही था, किन्तु भापा के सबंध म अपना मत 
दैकर उन्होंने उसे लोकानुकूल बनाने की जो चेष्टा व्यक्त की है उसमें उनके 
दृष्टिकोण की प्रगतिशीलता स्पष्ट है। 'सस्कृत जैसे कूप जल भाषा बहता चीर' कह 
कर कबीर ने अपने इसी दृष्टिकोण का परिचय दिया है। जिस भ्रकार बुद्ध और 
महावीर ने जन-भाषा को समाहत किया था उसो प्रकार कवीर ने भी जन भाषा 
को सम्मानित क्या था। जन-भाषा को आदर देने में कबीर के लक्ष्य की 
उद्धरक्ा स्एड है 


यह तो पहले ही सकेत किया जा चुका है कि प्रगतिवाद अपने उदार 
रूप में समाज के लिए प्रेरणा लाया है। उसने समाज की विक्लता के कारणा का 
निवारण करके भाहित्य के द्वारा समाज को आगे बढाने की चेप्टा व्ययत वी 
है ओर सामाजिक सघर्ष के कारणों को द्वन्दात्मक अर्थवाद में देख कर॑ समस्या 
के हल की ओर भी दृकूपात किया है। इस लक्ष्य को ओर निस्सन्देह माक्स की 
परणाप्रो का महत्त्व नही भुलाया जा सकता | लक्ष्य की ग्रच्छाइयाँ जितनी 
मोहक है उन्हो के फ़तस्दरूप प्रगतिवाद ज्रे साहित्य से इतनी प्रगति भी करली 
अन्यथा साहित्य मे कोई भी सिद्धान्त कला की उपेक्षा करके पतप नहीं सकता। 
तथाकथित प्रगतिवादियों के दुराग्रह से प्रगतिवाद न केवल अपने लक्ष्य से हो 
अषष्ट हो गया अपितु एक राजनीतिक झखाडेवाजी मे भी सम्मिलित हो गया 
है। आज प्रगतिवाद जिस क्षेत्र में ग्रागया है उसमें कदीर के प्रगतिशील 


झ्ड४ कबीौर एक विवेचन 


दृष्टिकोण को खीचना व्यर्थ होगा । कबीर किसी सामाजिक अखाडे के मल्‍्ल 
नही थे । वे एवं सन्त थे और वह भी सच्च अर्थ में । 


कबीर ने समाज में विषमता देखकर जो व्यावुलता प्रकट की उसमे 
बरणा और क्षोमर, दोनो का समावेश है। वे समाज को वर्गों मं विभवत् नहीं 
देखना चाहते थे भौर रूढियो तथा प्रन्वमान्यताओ ने तत्कालीन समाज में जो 
विकलता पैदा करदी थी, वे उसको दूर कर देना चाहते थे। समाज का 
अगभगीव रण दूर होकर वह स्वस्थ बने, इसी के प्रति वबदीर की कामना और 
भ्षेप्टा थी और यही उनवी प्रगतिशीलता थी। कबीर ज॑घा वोई भी प्रगतिशील 
व्यक्ति सामाजिक कुठाश्ों में ऊबना पसद नहीं कर सकता । रूढियों को सर्डाद 
में दम घुटने स ऐसा व्यक्तित न केवल स्वय निकल भागने का उपक्रम करता है 
बरन्‌ दूसरों को भी तिबाल भगाने की चेप्टा करता है। वे ऐसे साधुप्नो के वीच म 
अपने को वडा घुठा हुआ पनुभव करते थे स्वामित्व त्तो चाहते थे किन्तु स्वामी 
(पुर) के गुण नही रखते थे और जो लोभ, काम, चासना आदि से पीडित थे। 
के सबंध भे उन्हाने इतना कहा है जितना ज्ञायद कोई दुस्तरा नहीं 

था । देखिय-- 


'इह्ी उदर क॑ कारणें, जग जाँच्यो नि जाम। 
स्वासी-पर्णों जु सिरि चढयो, सरचा न एको काम'॥7 
“कलि का स्वाममों लोगिया, सनेसा घरी बधाई । 
देंहि पईसा ब्याज को, लेखा करता जाई ॥"” 
' कलि का स्वामों लोभिया, पीतलि घरो पटाई 
राज दुवारा यों किरं, ज्यू हरिहाई गाई' ४" 
“सवाल हणा सोत का. पंकाकार पचात। 


राम नाम काठ रहया, करें सिपा की प्रा्स ॥" 
न... +-+-+> 
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इन शझब्दो मे उन लोगो के दभ और पाखड़ की कलई खोल दी है जो 
22222 220302000:2207% /: ० को वश थक के रस बार बेर के है आधा ऑट एज 
के त्याग के स्थान पर उनको ग्रोर बढ़ाते हैं ग्रौर जो पंचाधियों सेवको को सेवा 
से अपनी विलास-भावता को उत्तेजित करते है। कहने के लिए तो उनके कठ हैं। कहने के लिए तो उनके कठ 
या एक का तो उन लोगो के ग्रतर पर होता है जो शुद्ध मन रखते है भौर जो आ्राशा, 
तृष्णा आ्ादि छे मुक्त हैं ) उन्होने ग्रपने समय का एक चित्र-सा खीच दिया है। 
जिस प्रकार तुलसीद्ाप्त ने उत्तरकाड मे कलियुग के वर्णन म अपने युग का चित्र 
प्रस्तुत किया है उसी प्रकार कवीर भी कर चुके ये। कबीर के युग में सीधे 
सच्चे मनुष्यों को कोई पूछता भी नही था झ्रौर आदर होता था ऐप्ते मनुध्य का 


जो लोभी, लालची झौर मसखरा होता था । क्वीर अपने युग की इस दुबेलता 
को ने पा सके और कड॒वी वाणी मे बोल उठे-- 








“कबीर कलि पोदी भई, भुनियर मिले त कोइ। 
लालच लोभो मसकरा, तिनक्‌ प्रादर होई' ॥” 


इसी प्रकोर कबीर को उने लोगो को देख कर भी क्षोभ हुप्ना जो कमर 
भर पानी में नहा कर सुवित की कामना करते थे | कैसे उपहास की बात है 
कि लोगो ने मुक्तित को इतता सस्ता समझ लिया था कि पाती मं नहा कर और 
राम॑ रटकर ही उसको उडा लेना चाहते थे। वबीर को उनके प्रयत्नो की 
व्यथँंता पर खीक पैदा हुई पौर कहने लगे-- 


“तोरथ करि करि जग सुवा, डूथ पार्णों न्हाइ। 
रामहि राम जपंतडा काल घसीटया जाई ॥/ 


सच तो यह है कि यधावंदादी कबीर ने अपने समय की किसी दुर्बलता 
को ग्रछूता नही छोडा, किन्तु उन दु्वन्ताप्रों मं से ग्रधिक्राश धर्म के किसी ते 
किसी पहलू से सवध ग्रवश्य रखती थी । हम यह अन्यत्र देख चुके है कि वंष्णव 
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धर्म के प्रति कवीर की बडी श्रद्धा थी कितु उवैक्षा वे उसकी दुबेलता की 20) 
नहीं कर सके । वे जादते थे कि वैप्णवा की भजित साथवा में कुछ लिन अजित साथदा में कुछ विशेषताएँ 
है किन्तु यदि छापा-तिलक लगा कर ही कोई वंप्णव बन बंठा दै प्रोर उसमे 


किक दल इला पावन नही है तो दुखा से यम तथ्य को प्रकाशित करते 
हुए उन्होंने वैष्यवों के भी कान खोले दिये-- 


“बैसनों भया तो का भया दुका नहीं विवेक ३ 
छापा तिलक बनाइ करि, दम्ध्या लोक अनेक ॥ 7! 


दभ और पाखड साधारण लागो मे या मूर्खो म ही होता हो, ऐसी बात 
भहदी है बरन्‌ बढ बडे पीर औए महन्त लोग भो उनसे सुक्त नहीं है। ये लोग 
मंत्रियों से मु से भी नही बोलते, उनका अहरार इसे सीमा ' नही थोलते, उनका झहकार इस सीमा पर पहुँच जाता 
है। कबीर की यधथाथवादी प्रकृति इस तथ्य को भी छिपा नही सकती और वे 
एक हल्के व्यग्य भ कारण वो झोर सकेत करते हैं- 











हज काबे हूँ हल गया, कती बार कबीर। 


भोरा मुझ में क्या जता, झा म-बोल पीर' ॥/ 


एस ही अनक उद्धरण कक्‍्वीर वी वाणी से दिय जा सकते हैं 
जिनसे गबीर की यथायवादिता और प्रग तिज्ञीलता का सकत मिल जाता है। 
चाहे कवीर के दृष्टिकोण म आज का प्रगतिवाद भले ही न मिले किन्तु आधार- 
भूत भावनाएँ एडी ही थी 


यहाँ वह नहीं भुलाया जा सकता कि प्रगतिवाद को आधारभूमि यथार्थ 
म निहित हाती है। यही कारण है कि आधुनिक हिन्दी-साहित्य मे जो प्रगतिवाद 
प्रिकसित हुआ उसका मूल बीज यथाथवाद म दृष्टिगोचर होता है। म्रथाथेवाद 
का सवध दश-काल की रीति-नीति प्रौर उनके सबंध में कवि या लेखक की 
प्रतिकिया स है । यथायेवादी साहित्यकार समवालीन जीवन की भूमिका का 
पयडक होता है। वह विंपमता के वो का ध्यानपुर्वक संकलन करके और 
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उनमे प्रपनी प्रतिक्रियात्मक भावनाओं का पुट देकर जो अवलेह तैयार करता 
है, साहित्यात्रोचक उसी को यथार्षवाद को ग्रभिधा प्रदान करता है। जब 
यथा्वादी अपनी अतिक्रिया की अभिव्यक्ति कठुता के घरातल पर केरने तगता 
है तब वह कभी-कभी ग्रति 'उम्र' हो जाता है। इस धरयतल पर बढ साशजिक 
कुत्साओं और विपमताओ्ो कौ बडी कदु आलोचना करता है--इततो कु कि 
वह निन्‍्दा के क्षेत्र से भी दो कदम आगे बढ कर भर्त्मनाओं मे प्रवेश कर जाता 


है। 


कोई भी कवि अपने युग की ग्लालोचना म प्रवृत्त हो सकता है श्रौर 
उससे उसकी प्रतिक्रिया भी समाहिल हो सकती है। तुलसीदास के 'कलियुग- 
वर्णन! में समय की फाँकी और उनकी अपनी प्रतिक्रिया, दोतों का पुठ है। वह 
सभय की भाँकी भी अच्छे-दुरे, दोनो पक्षो को लेकर नही की गयी, वरन्‌ कवि 
की दृष्टि दोप-दर्शन पर ही रही है प्रतएवं उस स्थाव पर तुलसीदास का दृष्टि- 
कोण यधार्थवादी है, किल्‍्तु उसमे भी उनका लक्ष्य आदर्श पर निहित अवश्य 
रहा है जिसका अनुमान पूर्ण ग्रन्य से हो हो सकता है, केवल 'कलियुग-वर्णन' 
से नहीं । 


इस दृष्टि से कबीर तो कुछ भौर भी बढ़े-घढे यथार्थवादी हैं। उन्होने 
देश-वाल की दुबंसताओों को समाज में ताइव नृत्य करते देख कर न बेबल 
फरणा श्यवत्‌ की है, बर्तन क्षोम ओ-व्यदद-डिया. है. और समाज छी उन 
दुबं ना को उन्होने बडी हेय दृष्टि से देखा है । उनकी वे कु निन्‍्दा श्र 
कह्दी-कही तीज भर्संता भी करते है । जहा वे निन्‍्दा से भत्संना पर उतर श्ाते 
है वही वे प्रति उग्र हो जाते हैं। इसमे सदेह नही कि उस भत्मनां के पीछे 
पनका प्रगतिशील दृष्टिकोण भी छिपा हुमा है। फिर भी वे बढ़ भ्रालोचक हैं, 
भ्रति उग्र हैँ, इस तथ्य से आँखें दही मोडी जा सकती | 








य्धार्थवादी जब समाज के दुर्बल पक्ष को सामने लाकर रूढि-खडन और 
प्र गृति की रेखाओ-से चित्र प्स्दुत करता है उनमे छिता- दव का स्केत” सुर्केत भी 
पल सकता है जिसका लक्ष्य सामाजिक प्रगति हांता हैं। एंसे हो [चित्रों में प्रगति- 


शील दृष्टिकोण उभरता है। जब लेखक या कवि का दृष्टिकोण किसी आदर 
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वो ओर प्रेरित होता है तो वहाँ झ्रादशोंन्मुख बयाथ्थ की सीमाएँ निर्मित हो जातो 
हैं। इन सीमाओं के निर्धारण मे किसी मान्यत्रा का योग रहता है । 


प्राय ऐसा साना जाता है कि आदझ्श की स्थापना में साहिन्य भ्रतीत से 
प्रेरणा लेता है किन्तु वह नये माँपदण्ड भी अस्ठुत कर सकता है। असाद ने 
स्कन्दगुप्त' में जिस आ्रादर्श को प्रतिष्ठित किया है उसको उन्होंने भारत के 
प्राचीन इतिहास से लिया है किन्तु 'श्रद्धा' मनारी का जो रूप प्रकट हुभ्ना है बह 
आदशंवाद और प्रगतिवाद वे] एक समभौता दीखता है। 


कबीर के प्रगतिशील दृष्टिकोण मे यथाथंवादी कटुता तो है ही, किन्तु कही- 
कही आदर्शवादी प्रस्ताव भी हैँ । यह ठीक है कि कबीर विसी ऐप्ती मान्यता 
के पक्ष म नही हैं जिसके सबंध म कोई दो मत हो । कबीर के भादर्श की रेखाएँ, 
यद्यप्रि उनकी अपनी वनायी हुई ही प्रधिक हैं और वे इस दृष्टि से कि (विविध! 
को विधिवेत्‌ 'एक' करने में उतया अपना प्रयत्न है। उन्होंने भ्नेक धर्मो ते से 
सार जेकर जो पथ तैयार किया है वही कबीर-पथ है और उसी मे हम उतका 
प्रगतिशील दृष्टिकोण भाद्श क साथ मिल-बंठा दीख पड़ता है। वे प्राचरण 
के सबंध में भी कुछ सोमाएँ नियत करते है जो प्रवश्य हो आदश वी सोमाएँ 
हैं भ्रौर वे क्रियी भक्त या सन्‍्त के आचरण की शोर इगित करतो है। जयदेव, 
नामदेव शभादि भक्त कबीर के आदक्ष हे और आवश्यकता पड़ने पर वे झयनी 
याणी म उन्ही का प्रकाशन करते हैं। 


गहा यह वह देना अयुक्त न होगा कि जहा यवार्थवादी वी भाँति कवीर 
ने समाज की दुर्बलताओो का भडा फोडा है बहा प्रगतिवादी की भाँति समस्या 
के नये हल की झोर भी सकेत क्या है और वह हक्ष धर्म को परिधियों से 
अलग नही होता । फ़िर भी कबीर का धर्म क्सो भी साम्प्रदायिक सकीणंता से 
दूर रहने की सर्दंव चेप्टा करता है। वह मानवमात का धर्म बनाने का अ्विवारी 
है क्योकि उसमे सार-सग्रह है। उसमे उत मान्यताओं को कोई स्थान नही दिया 
गया जिनका 'अतिवाद' के नाम से हेष समभा जाता है। 'अतिवाद' का विसर्जन 
ही तो कबीर के पथ को 'मध्य मार्ग! कहनाने की योग्यता प्रदान करता 


है.। 


$ 


कबीर का प्रमतिशोल दृष्टिकोण इ्४्६ 


यहाँ भी कबीर फा प्रगतिपरक दृष्टिकोण स्पष्ट है। उनको प्रगतिशीलता 
की रुब्से वडी सफलता इस बात मे है कि उन्होने ईश्वर की जो कल्पना वी है 
वह किसी भी धर्म में सम्मान पाने के योग्य है। यह बात दूसरी है कि ग्राज 
का प्रगतिवाद, जिसने साम्यवाद की नयी परिमितियों में धर्म की ही उपेक्षा नहीं 
करदी, अपितु ईश्वरवाद को ही अपइस्थ कर दिया है, उमको स्वीकार न 
करे । 


कबीर ने सब धर्मों को एक धरातल पर लाने के लिए ही नहों वरन्‌ 
एक बनाने के लिए जो प्रयत्न किये उन सबवा सवध ईश्वर से है। इसी प्रकार 
आनवमात्र में एकता लाने के उपत्रम म भी उन्होने ईइवर को हो प्रतिष्ठित किया 


है। 


अतएव सामाजिक समता एय एकता के समग्र प्रयत्नों के परिवेश में 
ईडवर की एकता का अनन्य योग है थोर इस भावतल प्र प्री कबीर की पगक्ि- 
शीलता आदशंवाद का पल्‍ला पकडती है। इसका परिणाम यह होता है कि 
मनुष्य के आचरण का ग्रतिम माँप-दण्ड समाज नही, ईश्वर बन जाता है। उस 
ईइवर मे कबीर न केवल मनुष्य का पितृत्व देखते हें अपितु प्रत्य प्राणियों का 
पितृत्व भी देखते हैँ। ग्रतएवं कबीर-वाणी में मानव-व्यवहार एवं श्राथरण का 
क्षेत्र भनुष्य समाज ही नही भ्रपितु निखिल चेतन विश्व है, यद्यपि कबीर लता, 
वृक्षादि के प्रति भी कोमल भावनाओं की प्रभिव्यजना करते हैं। इस दृष्टि से 
कबीर की सहानुभूति मानव-समाज से आगे बढ कर समग्र प्राणि-लोक को अपता 
लेती है जबकि श्राधुनिक तथा कथित प्रगतिवादी मनुष्यमाध को भी नही अपना 
सकता । आज का प्रगतिवादी सामाजिक पअ्भेद-भाव की क्रेवव घोषणा करता 
है और वह भी भेद दृष्टि से किन्तु कवीर व्यापक प्रभेद की सिद्धि भभेद-दृष्टि 
से करते हैँ। प्रगतिवाद वर्गंवाद के उच्छेदन का ब्ीडा उठा कर भी वर्गवादी है 
किन्तु कबीर की प्रगतिशीलता मे वर्गवाद के लिए कोई ग्रवक्ाश नही हैँ । कबीर 
की प्रगतिशीलता मे मानवतावाद की मूल प्रेरणा है और उनका मानवतावाद 
ईइवरवाद पर आधारित है। झ्राज प्रयतिवाद मानवतावाद को प्रतिष्ठित नहीं 
कर पा रहा है। इसका कारण है उसका प्रनीश्वरवाद की ओर भुक्काव । भानवता- 
वाद की प्रत्तिष्ठा अन्लेद-दृष्टि के बिता वही हो सकती और भेद-दृष्टि उस समय 
तक नहीं मिंद सकती जवतक कि उस पर किसी एकता का ब्रारोप न हो । 


३५० कबीर एक विवेचन 


आधुनिक विज्ञान स्पुतनिक और राकेट के आविष्कार से किसी भी 
चमत्कार को रूप दे सकता है बिन्‍्तु वह दृश्यलोक के भेद को भ्रभी तक तो 
नही मिदा पाया है और उसरी गतिविधि से ऐसा कोई सकेत भी नहीं मिल 
रहा कि वह मानव को एक सूत्र म आध्र सकेगा । एकता का भाव लाने के लिए 
जिस प्रेरणा की आवेश्यक्तता है उसका माक्संवाद और आधुनिक श्रगत्तिवाद, 
दोनो मे भ्रभाव है और जबतक वह प्रेरणा नही है तब तक कोई 'बाद) प्रगति 
के लक्ष्य को सिद्ध नही कर सकता ॥ भौतिक प्रगति चमत्कार की किसी सीमा 
तक पहुँच सकती है । किन्तु वह सानववाद की प्रिप्ठा नही कर सकती । क्या 
विश्वराय्य से मानववाद सुरक्षित हो जायेगा, ऐसी सभावना के लिए कोई प्राधार 
नहीं दिखायी पडता। मानववाद की पुष्टि और रक्षा एकत्ववाद भ ही सभव है 
और मानववाद के बिना कोई वाद संदर्भ मे प्रगतिवाद नहीं कहला सकता। 
यदि यह भी मान लिया जाये कि एकत्ववाद भावना की सूध्टि है तो भी उपकी 
अच्छाई को 'शुलाया नही जा सकता। 


कबीर का ईश्वरवाद जिस अद्व॑तवाद पर टिका हु है उसने एवेश्वरवाद 
को भी आत्मसात्‌ कर लिया है। अतएवं कवीर का ईश्वरवाद, भावना के माध्यम 
से ही सद्दी, मानवमात्र को अपने से सबधिद करके एकत्व की प्रतिष्ठा करता 
है। वही ईव्वरवबाद ज्ञान के क्षेत्र म भी सकल सूप्ट का विलय केन्द्र बन कर 
एकता का मूलाघार बन जाता है । यह ईइवरवाद कोई नई उद्भावना नहीं है 
किस्तु उसके प्रस्तुतीकरण म झौर सामाजिक सवध से उसके उपयोग में नवीनता 
अवश्य है | उपयोग ही नही, प्रभाव भी रर्कालीन परिस्थितियों म्‌ प्रगतिमूलक 
रहा, यह्‌ कबीर के प्रगतिशील दृष्टिकोश्म की बहुत बडी विश्ेपता है। 


अन्त मे यह कह देना भी अयुक्त से होगा कि सनुष्य केवल वुद्धि-लोक 

में जीवित वही रह सकता, वह प्राय भाव-लोक क्य निवासी है । करुणा, कोप, 
लोभ, मोह, क्षमा, स्तेह, सय आदि भावों से उसका अटूट सवध है। कबीर 
के प्रगतिशीज दृष्टिकोस का सब॒ध बुद्धि और भावना, दोनो के समचय से है दि का सबंध बुद्धि ओर भावना, दोनो के जहा 
ग्राज का विज्ञान चाहे लाख प्रयत्न करे बह म्नुप्य से उसकी भाव-सम्पत्ति का 
अपहरण नही कर सकता । चाहे वह होरोशीवाँ को क्षण भर म ध्वस्त करदे 
पैर चाहे चद्धलोक का राज्य प्राप्त करले, किन्तु हंसना-रोना उसको नहीं छोड 


कवीर का प्रगतिश्ञील दृष्टिकोण ३५१ 


सकता । प्रेम के लिए कम समय मिलने पर भी वह प्रेम को भुला नहीं सकता 
और प्राणों पर बीतने पर वह निर्भय भी नही रह सकता। इससे स्पष्ट है कि 
केवल बुद्धि-पक्ष मनुष्य की पूर्णता को सिद्ध नही कर सकता। दोनों ही पक्षों 
से पूर्ण मानव की सिद्धि होती है। कबीर ने इन दोनो पक्षो को ही अपना 
कर मानव-जीवन की कल्पना की है । इसम सन्देह नहीं कि वे ज्ञान- 
ज्योति को महत्व प्रदान करते हैं, किन्तु इसमे भी सन्देह नहीं कि वे भाव- 
स्नेह को भी समुचित गौरव प्रदात करते हैं। वे मनुप्य का केत्यारां ज्ञानऔर 
प्रेम के वियोग में नही, वरत्‌ सयोग मानते हैं । यह मान्यता भत्ते ही प्राचीन ही 
हो किन्तु समाज के साथ जिस प्रकार उन्होने इसको सयुक्त किया है उसी मे 
उनके दष्टिकोण की प्रगतिशीलता का महत्त्व मरा है। 


$९६४ 
कचीर का रहस्यवाद 


*रहस्पवाद' द्वब्द अग्रेजो वे 'मिस्टिसिज्म' का हिन्दी झनुवाद है। भग्रेजी 
। भिस्ट छब्द का प्रयोग उस घामिक अभिप्राय के लिए होता है जो सामान्य पाठक 
हि दृष्टि में नहीं आता । यह प्र्थ उन्ही लोगो को बोघगम्य होतू। है जिनको 
प्राध्यात्मिक अन्तर्ज्योतति प्राप्त है। सबसे पहले बंगला ने मिस्टिसिज्म शब्द के 
प्रथे को भ्रनुवाद-रूप भे ग्रहण किया । बहुत दिनों तक वह झर्थ अपने मूल रूप 
# प्रचलित रहा । बाद मे जद हिन्दी ने भी इसे अपनाया तो दो नामो के अन्तर्गत- 
एक रहस्यवाद और दूसरा छायावाद | हिन्दी मे छायावाद को भिन्न भ्र्थ दे दिया 
गया जो किसी प्रश मे 'रोमाटिसिज्म' के अर्थ को धारण करता है॥ इसे प्रकार 
हिन्दी मे ये दो शब्द दो काब्य-धाराप्रा के लिए प्रचलित हो गये । 


आजोचना के क्षेत्र मु कुछ दिन तक तो इन दोनो शब्दों वी बडी छीछा- 
लेदर हुई । इनके भिन्न-भिन्न अधे देते के लिए भ्रनेक दिद्ा्रो मे भ्राज़ोचको 
वी दिमागी कसरते हुई और प्रनथे की सीमा यहाँ तक पहुँची कि अस्पष्ठ 
अर्धवाली कविता ही रहस्पवादी कविता कह डाली गयी । इस सबध मे और 
कुछ न कह कर केवल इतना ही कह देना पर्याप्त हैक्रि यह झालोचना का 
“अतिवाद' था। धीरे-घोरे रहस्यवाद को प्रकृति को समभाय गया और पडित 
रामचन्द्र शुक्ल आदि ने अपने-अपने मत देकर विचार-परम्परा को प्रोत्साहित करने 
के साथ दृढ़ भी क्या । रहस्यवाद की अनेक परिभाषाएँ सामने आयी भौर 
अपने-अपने ढंग से वे सभी ठीक-सी लगती हैं, फिर भी उनमे पूर्णता का प्रभाव 
है और किसी भी परिभाषा मे पुर्णता वी आशा करना तो सभव है किस्तु पूर्णता 


की खोज करना व्यय है अन्यथा “मुण्डे-मुप्डे मतिभिन्‍ना' का कोई अभिप्राय ही 
नहीं रहता । 
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में लेप्जा सकती है और यह भ्ावश्यइता हमारी आस्तिकता को और भी दृढ़ 
करती है । इस भव तृपा को नष्ट करने के लिए “राम-रस' की झावश्यकता को 
क्योर इस प्रकार पुष्ट करते हँ-- 


“राम उदक् जिह जन पिया तिह बहुरि ने भई पियास'।” 


_कैबीर वी यह ग्रास्तिकता उनके प्रेम के बिए-भूमि-पस्तुत-करली- है। 


जिस पाठक ने उतको वाणी म क्वल उनके क्षुब्ध स्वरूप को ही देखा है बहू 
उतके मुग्ध स्वत््प की कल्पना कदापि नहीं कर सकता। जिन्‍्होने कबीर को पूर्ण 
रूप में नही देखा वे ही उनको श्रन्तर मे राम को खोजता हुम्रा देखते हैँ और इस 
सदर्भ का भुला देते ह्‌ कि वे ऐपता कब करते हैं ग्रौर न वे लोग उनके 'लाल को 
लाली” को सवत्र छाया हुआ ही देखते है । यह ठीक है कि कवोर की वाणी म॑ 


सर्वत्र एक भावुक का स्वर सुनायी नही पड़ता किल्तु, भावुकता उनम है ही नहीं... 
यह कहना कबीर के साथ भनन्‍्याय होग्य। कबीर की वाणी मे रूखापम भी है 
और सरसता भी, क्षोभ भी है श्रोर सस्ती भी, विरवित भी हैं और प्रेम भी। 
सामाजिक कुत्साओ्रो और कूँठाग्रो के प्रति उनकी वाणी मे तिकतता मिलती है 
किन्तु समता दया प्रेम भ्रादि की खोज उसकी पृष्ठभूमि मे की जा सकती है! 
मवोविज्ञानियों का कहना है कि सच्चे भर स्पष्टवादी व्यक्ति वी वाणी मे तीखे- 
पर्ने का होता कोई प्रनहोनी बात नही है कि-तु उसके पीछे सरस भूमि श्रवेश्य 
होती है प्रौर तीखापन वही से प्रेरणा लेता है। मानव-कल्याण से ओोत प्रोत 
कबीर का हुदय मानव प्रेम से सरसित था, इसमें ग्राश्चयं की क्या बात है 
ऋबीर के इस प्रेम की चरम परिणति विश्व-प्रेम में होती है। इसी कारण कबीर 
का राम व्यक्त मे भी है थौर समग्र ग्रभिव्यक्ति मे भी है-- 


(६६ दिल हो खोनि रिले शिल भोंतरि, इहा राम रहिमाना। 
लेती श्रौरति मरदा कहिपे, सब में रुप तुम्हारा ॥” 


एक अन्य पद में कबीर ने अत की प्रतिष्ठा करके उसका झ्ावदमूल 
| कहा है और इस प्रकार श्रपने श्राऊपणा को ब्यक्त किया है-- _ 


जड़ 





१ कवीर प्रयावली, पृष्ठ २७३-२६ 
२. कवीर ग्रथावली, पद २५६ 


३७० कबीर एक विवेचन 


“आझकास गगन पाताल गगन, दसों दिसा गगन रहाई ले। 
झानदघूल सदा परसोतम, घट बिनतसे गगन न जाई ले ॥ 
(हर वे वर है तम में हरि है, # »& »# ४» ॥" 


“हरि से तन है तत में हरि है' कहकर बबीर ते मानो गीताकार की वाणी' को 
ही दृहराया है। 


कहने की झावद्यकता नही कि कबी रकी आस्तिकता ने प्रेम को मनोहर 
भूमि प्रदान कौ है। उडी प्रेम पर क्‍्वीर की रहस्य-साधना का भव्य भवन 
बना है जिसका योगपरक रूप भी प्रेमविहोन नही है । बहुत ही कम ऐसे स्थल 
हैं जहाँ वबीर का साधनात्मक रहस्यवाद प्रेम को प्रश्नय नही देता | कबीर ने 
अप्रते ही शब्दों में अपने योग का सारा नेद खोल दिया है-- 


५/ | /धब जोगत्तण राम नाम है, जिसका पड़ पराता 
मु ( क॒हु कबोर जे किरपा धारे, देइ सचा नोसाना ए 


कबीर योगी किसको कहते हैं, यह बहने की भ्रावश्यकता नही 3 किस्तु 
उनकी योग-साधना म परमात्मा वी सत्ता का प्रमुख स्थान है। जिस गोगी की 
प्रशता गीता में वी गयी है ऐसे ही यागी वो सराहना कबीर करत हैं। कबीर 
की दृष्टि मे भोग की सारी चर्या का लक्ष्य परमात्मा दो प्राप्ति है प्रौर उसी से 
योशी कर उद्धार होता है -- 


/पबन पति उनसनि रहनु खरा । नहों मिसु न जनसु जरा। 
उलदी ले सकति सहार । एसी ले गगन मभार ४" 
» जद > 
“जब ईुभकु भरिपुरि ज्ौना ५ जब बने भरतहद दोना 
नि++++-+-+-त____.-तत 


१ कबीर पग्रधावली पद २६३ 
२ यो भा पद्यति सर्देच्न सर्द च सयि पशणति । 
हस्पए्ह न प्रणय्याि छू उ मे न प्रणएर्यात "॥--मीता, पृष्ठ ६-३० 
हे, कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ३०८-१४६ 
४, देखिये, गीता, पृष्ठ ६-२६ 
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बदलें बकि सबद सुनाण। सुनते सुनि माल बसाया॥ 
परि करता उतरस्ति पार। बहै कबोरा सार!॥” 


यह ठीक है कि कबीर ब्ह्म-द्ृष्टा थे, किन्तु उन्होने ब्रह्म को रसए्षप में हो 
देखा था। वह ज्योतिमय है किन्तु मोहक भी, वह निर्गुण है, किन्तु अनुयही भी । 
उनका राम अवतार नही है, रग-रूप से युवत्त नही है, फिर भी प्रिय है। वह 
अक्‍त-वत्सल भ्रौर भवित-वश्य है। इसलिए उन्होंने कहा--“जो लोग तक से 
तत्त्व की द्वतता सिद्ध करना चाहते हें उनकी बुद्धि मोटी हूँ ।! यहाँ यह भ्रम- 
न हो जाना चाहिये कि कबीर की साधना मे बुद्धि को कोई स्थान नही हैं। यह 
अस्यन कहा जा चुका हूँ कि कबीर प्रौढ बुद्धिवादी थे विन्तु तोक क्षेत्र में, समाज, 
धर्म श्रादि के सबंध म, अपने प्रिय से मिलने म नहीं । वे ती अपने प्रिय (राम) 
को प्रेम-वश्य मानते हैं श्रौर वह प्रेम से ही जाना' जा मकता हूँ। उस प्रिय के 
लिए वे बडे तडपते हैं! कद देसू मेरे राम सनेही, जा विनु दुख पाव॑ मेरी देही'-- 
कह कर कबीर ने न केवल अपनी विरह-व्याकुलता का ही परिचय दिया है, 
अत्युत राम की स्नेट्शीलता वी ओर भी सबेत किया हूँ । 


कबीर को यह विश्वास था कि राम के बिना वे असहाय थे श्रौर यह 
जातकर उनका साहस उद्वुद्ध होता था कि वह प्रेम-वश्य हूँ । इसी लिए उन्होंने 
हुरि-प्रभ को इतना महत्त्व दिया है-- 


5 “कबोरा प्रेम की कूल ढरे। 
ल््छाः ॥॥]॒ हमार रास बिता न सर हे 


इससे स्पष्ट है कि कबीर राम-प्रेम की ओर इसलिए प्रयृत्त होते हैं कि 
राम प्रेम से वश्ध मे हो सकता है---वह्‌ राम जिसक्रे बिना कबीर का निर्वाह 
कदापि बही हो सकता । उस रस को पीकर उनको जो उपलब्धि हुईं है उसे वे 
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३७२ क्बोर एक विवेचन 


अन्य मनुष्यों को भी कराशा चाहते हैं हिन्तु खेद कि के लोग अग्लशीक् 
भही हैं-- 

“दास कबीर प्रेमरस पाया, पीवणहार ने पा ॥ 

दिधना बचन पिछाणत नाहों, कहु दया काडि दिखाऊ ' ४ 


/ प्रेम था भावना बबार की आाध्यार्मिक सांघना का दूसरा महत्वपूर्ण गुण 
है। गे।ता मे तो भगवस्प्राप्लि का मूलभय ही प्रेम है किन्तु उपनिषदो' ने भी प्रेम 
के महत्व का प्रतिपादन किया हैँ । गीता ने भगव्य्राष्ति क प्रमुख साथेनों में 
भक्ति का अवद्य समाविष्द विया है भर प्रय सब साधन भी प्रेमगर्भित हैं 
कृष्ण की इस उबित से यह स्पप्ट ह-- 

“फ्त्कमंडन्मत्परमो मज्ूक्त सज्भबनित ) 
निर्वेर सच॒भूतेषु य म मामेति पाण्डब (7 


६ कद्दीर को भी यह विश्वास हो गया था कि उपका राम प्रेम या भाव से हो 
प्राप्तब्य है। इसी कारण उनकी दाणी मे स्थात क्यात पर भा या प्रेस की 
गरिमा का गान हुआ हैं । 'चतुराई रोम नही, रोकी मन को भाई, कह कर 
ऋबीर ने भाव या प्रेम के गौरव को अभिव्यकत्त कर दिया हूँ । राम के प्रति 
कबीर का प्रेम-भाव हो उन्हे यह कहने के लिए प्रेरिव करवा है-- 


“पुर पादण सुबस चसं, झ्ानद ठायें ठाइई॥ 
राम सनेही बाहिरा, ऊ्ेंड मेरे भाई 


औरयोलिए कबीर की दृष्टि म उस रानी वा बोई मूल्य दही जो लोकिक 


भोग-विलास म तल्‍्लीत हू किन्तु वे उस पतिहारी की सराहना करते हे जो राम- 
भवत हँ-- 
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*ई, कबीर ग्रन्धावली, पृष्ठ ६८ ४ 

६. बदौर यत्थावली चुष्ठ ४२-२२ 


वबीर का रहस्यवाद रे७रे 


यूं नृप मारी नींदये, पयू पमिहारी को भान। 
था माग सवार पीव कौ, वा नित उठि सुमिरं राम ३” 


जिसको वास्तव में हम भवत कह सकते है । वह अनन्य प्रेम के महत्त्व 
का ही प्रतिपादन करता हूँ। नारद ने 'सा सु परमप्रेमरूपा' कह कर इसी 
“अनन्यता' को प्रतिष्ठित किया हूँ और महात्मा तुलव्ीदास के शब्दों मे भी 
अनन्य प्रेम की याघना की गयी है। वे कहते है-- 


/क्रामिय ठारि पियारि जिसि, लोसिय॑ प्रिय निमि दाम । 
तिमि रघुनाथ निरतर, प्रिय लागहु मोहि राम ॥! 


ध कमी प्रौर लोभी का आकर्षण झदूठ होता है। इसी गअरटूट प्रेम की 
पाचना तुलसीदास के शब्दों म प्रकट हुई है। क्थीर भी इसी प्रकार के अटूठ 
प्रेम को पसन्द करते थे । इसीलिए नारी क प्रति कामी के सम्बन्ध को गहनता 
को वे राम के प्रति अपने सम्बन्ध मे प्रतिष्ठित करने वी वात पर जोर देते हुए 
कहते हँ-- 

“काम मिलावे॑ राम सूं, जो कोई जाने राह्ति। 
। कबीरा बिचारा क्या करं, जाको सुखदेव घोल साखि'॥// 


पह माना जा सकता है कि कवीर दास्पत्म-प्रेम पर विशेष जोर देते हैं 
किन्तु यह नही कहा जा सकता कि वे इस प्रेम की स्थिति प्र(्येक मानव हृदय 
में स्वीकार करते हैँ । राम-प्रेम के लिए सात्त्विक हृदय की भ्रावश्यकता है भौर 
यह सात्तविक शुद्धता केवल भ्रयत्नाश्रित नही है अपितु प्रारब्ध और क्रियमाण 
कर्मों का योग भी होता है। इसी विद्वास को व्यवत करते हुए कबीर कहते 
हैं-- 


"कुछ करनी कुछ करमगति, कुछ पुरबला लेख। 
| देखो भाग क्‍दोर का, दोसत किया अलेखा ॥४” 
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इ्छड बदौर एक विवेचन 


<दबार दी सावना में वर्म का पढ़ -विशेध-स वी साधना में कर्म का शेप- स्यात-दीख-फडहा-है 
आण्डरहिल ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ 'मिस्टिसिज्म' में 'रहस्य-साधना' के भ्रन्तर्गत 
कर्म का विशेष विवेचन किया है। सभी रहस्य-साधर कर्म को महत्त्व देते हैं, 
झम्तु 'फलासबित' का निषेव करते हुए ही, क्योकि कर्म म फलासकित झाते ही 
चह दे ख-सुख का कारण बन जाता है जो भगवरत्पेम वी सनन्‍्यत्रा को बाधित 
करता है ! इमीलिए कर्म पर जार देते हुए भी कबीर की अनासकित स्प्ृष्द 
है-- 
“सह कुछ किया न करि सकय५, ना करण जोग सरीर। 
जे कुछ किया सु हरि किया, ताथे भया कबोर कबोर' ॥” 


इमसे कबीर का दृहरा भाव स्पष्ट होता है--एक तो अनासकित भाव, 
और दूमरा ईश्वर की शक्ति, जिप्रण उसकी डूपां का भी सपीवेश है। ईइबर 
की धवित वी भ्रभिव्यकिति कवीर-वाणी म एक अन्य स्थान पर भौर देखिये-२७._ 


है| “साई सू सब होत है, बदे थे कुछ नाहि। 
/ “४ राई थे परबत कर, परबत राई माहि ४” 


कर्मों मे अपनी शक्ति होते हुए भी भगवदिच्छा के सामने वे घुटने दिका 

देते हैं। इमीलिए अनामक्ित-भाव वो झावश्यवता प्रकट वी गयी है। जिंस 
प्रेमोदय की चर्चा वी जा रही है, उसमे भगवत्तृपा का अ्मोध महत्त्व है। फिए 
भी प्रिय के मार्ग दा जानना आवश्यक है और उमसे भी पहले प्रेम की ज्वाला 
का जला देता भी जरूरी है । इस काम को गुरू हो सम्पन्न व रता है । यह तो 
सभी जानते हूँ कि रहस्य साधना मे गुरु का विशेष स्थान हूँ, किन्तु भारतीय 
भविति-पद्धति में ता श्रौर भी ऊंचा स्थान हूँ । सत-मत ने गुरु को विशेष रूप से 
पुरस्कृत किया है। वबीर इस जीवन मे प्रेम को एक झनिवाय क्रीडा मानते हैं 
चंधोकि इसके बिना छड़ार नहीं है और प्रेम की बाजो भे सफल होना सरल 

५ म नही हूँ | केवल वे ही लोग सफन होते है जो ग्रुद के बताये हुए दाव को 
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कबीर का रहस्यवाद इ७श 


अच्छी तरह समझ कर चाल चतते हूँ) यह दाव वह मांग है जिसे भुल्ाकर 
'रहस्य साधक बाजी नहीं जीत सकता ] इसीविए कबीर बडी मुस्तंदी से कहते 
ह-- 
पाप्ता पकड़या प्रम का, सारी किया सरीर। 
सतगुरु दाव बताइया, चेले दास कबोर'॥ 


प्रेम-मृजन प्रिय सदेश तथा प्रम माग दशन-य तीन प्रमुख काय कबीर 
/ ने ग्रुरुसे सम्बीधत किय हूँ। थिष्य में प्रम को अकुरित करनेवाला गुरु ही 
है। प्रनन्त का साक्षात्कार करनवाले अ्रनत लोचन को ग्रुरु ही खोलता 
है-- 
* सतपुर की महिमा भ्रनतत अबत दिया उपगार। 
|; लोचन भ्ननत उधाडिया प्रवत दिखावणहार' ॥ 


प्रेम का अंक पढ़ा कर ग्रुरु अपने शिष्य को त॑यार कर देता 
हैँ प्रियतम के सदेश को जानने के लिए प्रातुरता का उदय हो जाता है भौर 
फिर यह दशा हो जाती है-- 


बिरहुनि ऊभी पथसिरि पी बूके पा) 
| एफ सबद कहि पीव का, फबर मिलेये आई ॥ 


इसी प्रवस्तर पर भरुरु प्रियतम का सदेश-वाहक बन जाता हूँ भ्रौर परि 
णाम में प्रमोदवृद्धि होती हैँ विरहाग्नि प्रवल होती चली जाती है तब स्पष्ट 
शब्दों मे इस सदेश को भेजते लिए विवर होना पडता है-+ 


अदेसशा ने भाजिसो, सदेसो. कहिया। 
! क॑ हरि श्रायां भानिसी, के हरि ही पासि गया ॥ 
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३७६ कबौर एक विवेचन 


जब मिलन दो ये दोनों युक्तियाँ भ्रसफ्ल दीख पडदी हैं तब एक निराक्षा 
की वाणी फूट पडतो है-- 


“श्ाइ न सको सुर पे, सकू ने तुझ बुलाइ। 
जियरा माँही लेहुगे, बिरह तपाइ त्तपाई' ॥" 


“कामना! और “मिलन' की एकता की कुजी शुरु के पास है । ग्रुर ही तो 
दिप्य को भ्रलौक्कि सौन्दर्य वी भावना से भर देता है और वही उसवी भी 
दिलाता है भयौर दखकर वह कहता है-- 


“कबीर देख्या एक झरग, महिमा फही न जाइ। 
तेज पुज पारस धघणी, नेनू रह्मा समाई॥/ 
उसक्रे प्रभाव का कबीर इन शब्दों म वर्णन करते हूँ-- 


“हरि समति सोतल भया, सिटो सोह को ताप) 
निस बासुरि सुख निध्य लह्या, जब प्रतरि प्रगट्या झ्ाप ॥" 


इस स्थिति म शुरु के आभार को स्वीकर करते हुए कबीर कहते हैं-- 


(पिति पाई भन पिर भया, सतगुर फरी सहाइ। 
प्रॉनिन कया तनि आचरी, हिरई जिमुवन राह ॥/ 


राम के सम्बन्ध मं जो सदश शिष्य को भुरु से प्राप्त होता है उससे एक 

हि ही साथ दो काम होते हें---एक तो मल का निवारण होकर अन्तर ज्योतिर्मेय 

होता हैं और दूसरे बिर-ब्यग्रता तीज होती है। कबीर इभ दोनो को महत्त्व 
प्रदान करते हैं । सदेश का मूल्याकन करते हुए वे कहते हैं-- 
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कबौर का रहस्यवाद ३७७ 


प्रन्तर ज्योति राम परकासा, गुरमुख बिरले जानी 77 
श्रौर'विरह कौ प्रश्यसा मे वे कहते हँ--- 

“बिरहा कहै कबीर सो, तूं जिनि छाड़े मोहि। 

पार ब्रह्म के तेज में, तहा ले राखों तोहि' ॥” 


| “जानी जानी रे राजा राम को कहानी। 


कबीर की रहस्य-साधना का चौथा तत्त्व 'मार्ग' है और कबीर ने इस 
को 'सहज मार्ग! कहा है। कबीर का 'सहज मार्ग उस साधना का विरोध करता 
है जिम्मे प्रनेक अ्रप्राकृतिक उपायों से इद्रियों का दमन करने की चेप्टा की जाती 
है। कबीर की साधना “दमन को स्वीकार नहीं करती, 'शमन' चाहती है । | 
इसी लिए वे कहते हैँ--- 
“सहज-सहज सबको कहे, सहज न चीम्हें कोइ । ' 
॥ पासू राखे परसतों, सहज कहींजे सोइ' ॥” 





“सहज' हरि-प्राप्ति का सरलतम मार्ग है-- 
| बा सबको कहे, सह जन चोन्हें कोइ। 
जिन्‍्ह सहज हरिजी मिले, सहज कहीजे सोई ॥” 
कबीर का यह 'सहज मार्ग प्रध्यात्म-मार्ग है। यह मार्ग भ्रगम है। 
जहाँ मुनिजन' नहीं चल सके भौर जहाँ पवन एवं मन" तक नही चल सकते, 
बहू कबीर का मार्ग है। इस माय में गिरने का खतरा है-- 





« कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ २६६ 
कबीर ग्रन्थावली (फुटनोट), पृष्ठ १३ 
कबीर ग्रत्थावली, पृष्ठ ४२-२ 
. कबीर ग्न्थावली, पृष्ठ ४२-४ 
« कबीर मार्ग प्रगम है सब मुनिजत बठे धाकि-- 
कबीर ग्रव्थावली, पृष्ठ ३ १-८ 
- मन पवन का गम नही तहा पूहचे जाड़ । 
प कबीर ग्रन्थावसी, पृष्ठ ३१-५८ 
_ तुलना करें--यदो वादा व्व्तन्ते अग्राप्य मनसा सह--उप० 
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बैछ5 कबीर एक विवचत 


जन फबीर का सिपर घर, बाद सलैलो सैल। 
पावन टिक पिपोलक्र, लोगति लादे बल 


उस मा पर चलना कोई सहज काम नही है किन्तु अनन्य प्रेमियों वे 
लिए यह बठिन भी नही है। जो ग्म्य को जानते है और जिनके पास्त प्रम 
का सबल है वे ऐहिक अन्तराया से घवरात नही है और न व किमी पगढडी 
का सहारा लेने का प्रयत्व करते है वयाकि वहा कोई पगडडी नहीं पहुचती ॥ 
जो लाग पगडडिया सोजते हैँ वे भरान्त है। वे श्रपने लक्ष्य को नहीं जानते ॥' 
कबीर ने अपने माग को मध्यमाग भी कहा है। वे यह अच्छी तरह समझते 
हू कि दो धाडा पर एक साथ सवार होना सभव नही है । जो लाग लोक-मार्ग 
झौर आत्म माय दोना पर आछ्ढ रहना चाहते हूं वे नही पहुच पाते, इसी 
ससार मे डूब जात ह--- 


| डुहृ बहु भग लू लागि करि, डूबत है सपार' ४”! 


विस मांग को सपनाता चाहिये झोर क्या उसकी व्याख्या कबीर इस 
शब्दों म प्रस्तुत करत हं-- 
“ कबोर दुदिधा दूरि फरि, एक श्रग हो ज्ञागि। 
| यहु स्लीतल घहु त्रति है, दोऊ कहिये झ्रागि' ॥/! 
दुबल मतुध्य इस पर नहीं चल सकता। इसीलिए उपनिषद्‌ ने उसे 
चेतावनी दी है। इसी स्वर मे कबीर ने झात्म-सबोवन करत हुए कहा है--- 
* कबीर हसणां दूरि करि, करि रोवण सों चित्त 
बिन रोया क्यू पाइये, प्रम पियारा मित्ता ए7 
कननन-न मनी नल +ब-3+_8३%«-7००२०-++-+..............त. 
१ कबीर ग्राथावली, पृष्ठ ३१-३७ 
२ देखिय मैं० ब्र० उप० ए] प्र० ३० 
३* कबीर ग्रयावली पृष्ठ ३११ 
४ बबौर ग्रयावली पृष्ठ ५३१ 
५ कबीर ग्रथावली पृष्ठ ४३२ 
६ मूडकोपनिषद ३४४ ] 
७ क्वीर ग्रथावलरी, पृष्ठ ६२७ * 
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द्रव मिलन का मार्ग हँसी खेत नही है । प्रिय हमने से नहीं मिलता। | 
सदि वह किसी को मिला है ठो रोनेवाले को-- धु 
* ह॒स्ि-ह॒ति कत न पाइए, जिनि पाया तिनि रोइ। 
हा जे हासे हो हरि मिले, तो नहीं दुहागति कोइ । 
जिन बाह्म मार्गों (उपायो)' से मनुष्य उस प्रिय को खाजता है उनसे 
बहू नहीं मिलता । कबीर का सहज मांग” अतर का भाग है जो दमन का 
मार्ग नही हैँ मन का माग है । जब तक मन वी भौतिक सत्ता रहती है तव 
त़क सूक्ष्म भाग का निर्माण नहीं हो सकता । ई द्रय विपयो के सम्बन्ध से 
यह मत पल्न भर में करोड़ो कर्मा करने की छक्ति रखता है । जो मत अपनी 
चचलता की दशा म मनुष्य का नाशक होता हैँ वही अपनी शान्तावस्था में 
परमात्म-स्वरुप' हो जाता है-- 
* सन गोरख मन गोबिदो, मन हीं भ्रौधड होइ। 
| ले मन राले जतन करि, तो प्रापे करता सोई' ॥" 
इस सन का छाम्तत कब्ीर का खुख्य मार्य है और यह शमन "प्रेम 
पे बहुत सरल होता है। योग और ज्ञान को भी लोगो ने मन को शान्त करने का 
साधन माना है पभौर कबोर भी उन साधनो का निषेध नही वरते , किन्तु वे उन 
में प्रेम का समावेश प्रावश्यक मानते हैं | अ्रतएव यह कहना ही भ्रधिक समीचीन | 
होगा कि कबीर मन को प्रेम मे हुवा कर अपना करने की बात क रते है। कबीर | 
का विश्वास है कि दिय बिना मन मिलता नही है-- 
है ____ रन रह घबध्नवसभाजइ दोया मत पाइए मत बिन सत नहों होइ। 
मन उनमन उस प्रड ज्यू, प्रनल प्रकार जोइ' ॥7? 





१५ कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ ६-२६ 
२ कबीर ग्रन्यावली, पद ३१७ 
३. कोटि कर्म पल में करे, यहु मन बिपिया स्वादि । 
“कबीर ग्रथावली, पृष्ठ २६-१८ 
४. तुलता कीजिए--- मन एवं मनुष्याणा कारण बन्धमोक्षयो “--ग्रीता 
“-कबीए प्रत्थाव्ती यूप्ठ २६-१० 
४ देखिय, कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ २१२ हे 
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डे कबीर एक विवेचन 

साधारणतया मन बडी लम्बो-चौरी छलाँगें भर कर साधक के काबू 
से बाहुर निरल जाता है, विन्तु कबीर उसे प्रेम म विभोर वरके वशवर्ती वर 
झेते हैं-- 


ध्यार्णों हों ते पातला, घुषा हों ते भीण॥ 
। प्रवना बेगि उत्तावला, सो दोस्त कदोौरं कीन्ह ॥/ 


दोस्त होने पर आंत चचल वह मन विषया का झाधार छोडकर, 
नि त्त होकर मिराघार प्रवस्था मे स्थिर होजाता है भ्रौर बही साधन, 
साधक श्र साध्य एव रूप हो जाते हँ-- 


“सवा तो अघर बसपा, यहुतक औोण्ण होइ॥ 
पलक सचु पाइपा, कबहू न यारा सोई' 


यदि स्वार्थ ईशवरार्थ मं परिणत हो जाय तो समझना चाहिप कि मन का 
शमन हो गया था मन ईश्वर विभार हो गया । जब तक वह 'ममार्थ में लगा 
हुप्रा है तब तके उसकी वृत्तिया का नाश नही होता ( बचीर 'मम' की परिणति 
तब! में चाहते हें प्लौर उसी परिणति म उनव लक्ष्य निहित है । इसीलिए दे 
कहते हैं-- 


“हपू मन मेरा सुरू सों, पा जे तेरा होइ। 
रा लोह दो मिले, सच न छखई फोइ' ४! 


कदीरें के साधता-पथ में परभात्मा के साथ मन को इस प्रकार मिलने 
की बात कही गयी है जिस प्रकार गरम लोहे दी संघ से संघ मिल जाती है 
कोई भन्तर नही रहता । इस स्थिति को थे प्रेमविहीन नही मानते । जब मन 
की यह स्थिति होती है तब वह 'राम रस' से छका होता है और उसे रामेतर 
कोई भी वस्तु रुचिकर प्रतीत नहीं होती-- 


कि? ७ ज-++-+त............व....तत 
१. कदीर प्रत्यावली, पृष्ठ २६-१२ 
२. कबीर ग्रवावती, पृष्ठ २६-१४ 
3. कंदीर ग्रस्यावनी, पृष्द८घ५ ७ . 
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/ “ मन प्रतिवाला पीवे राम रस, दूजा कछू न सुहाई। 
2८ >< भर 
( दास रबीरा इहि रप्ति माता, कबहू उछकि न जाई 


कबीर के सहज मार्ग' मे जाप का भी स्थान है किन्तु उस जाप का 

५ हही जिसे सत्र 'जाप' कहते है। कवीर का जाप तो “ग्जपा जाप' है जिसमे न 

माला होती है न जीभ हिलती है, किन्तु प्रत्येक शवास प्रद्वास मे 
'अंजपा/ वी लहर उठती है | अजपा मे सुरति का योग रहता है । 


मत के दो भार्ग हँ--अवोगमन और ऊष्वेंगमन । अ्रधोगति को दशा 
में बहू वासनाग्रो मं दोदता फिरता है और ऊष्वगमन की दशा में वहू बाम« 
नाओ्ो को छोड देता है क्योकि उसके गले मे प्रेम की रस्सी बंध जाती है जो उसे 
ई्वराभिमुघ्त सीजूती रहती है । चरमाननत दशा म मन ईइवर रूप होजाता 
है और उस समय वह प्रेमी, प्रिय प्रौर प्रेम से अभिन्न हो जाता है। 


रहस्य सावता की प्रेरणा मे सुख दु ख का भी बहुत बडा हाथ है । ग्रात्म- 
प्रकाश वी स्थिति म दु खो के भागमन मे मुवित दिखायी पती है। दु खष्गम को 
साधक बाधा नहीं मानता, अपितु परमात्मा वा वरदान मानकर प्रपने प्रेम को 
अधिकाधिक दृढ़ करता है। साधक दुख म श्रपनी परीक्षा के रूप को देखता है 
और बडी दृढ़ता से उसवा सामना करता है। वह दुख सुख से निलिप्त होकर 
आपन्दमय रहता है--+ 
हि का मृवा दुख फो, सुल्षिण सुख कॉ भूरि। 
सदा प्रवदी राम के, जिनि सुख दुख मेल्हे दूर! ॥/” 


कोई भी हलचल, कोई भारी क्षति अथवा कोई भी अप्रत्याशित हर्ष 
साधक को प्रेरणा तथा प्रकाश देते हें। इही विषम क्षणो म परमेश्वर की 
भबेक दिखायी देती है और भक्त अपन आपतो कृतकृत्य मानता है। बेनेट का 
कहना ठोक ही है कि * जिसको हम जीवन में दु ख कहते हें वह हमारा इृष्टि- 





१. कबीर ग्रन्यावली, पद एड 
२. कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ ४-८ 
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कोण है, वस्तुत दुख नाम वी कोई वस्तु है नही ।” मैडम ग्ुयत तिर्धंनता को 
घरदान मामती थी । उनवा कहना था कि “निर्धनता' और क्षति आनन्द-स्वरूप 
हैं । बुगई हो भलाई को खाज कर लातो है। मधुर भोर बदु दोनो रनों का 
एक ही ज्ञात है। देव और दानव दोनो का निवास परमात्मा म हो है, फिए 
शक से प्रेम भोर दूसरे से घृणा क्या ?” 


वास्तव मं समभना तो यह चाहिये कि द्वर्दों वी सृष्टि समभौते के 
लिए होती है। जो लोग समभौता बरने क बजाय सुख म प्रसन्‍न भौर 4 स मे 
खनन होकर बीच वी खाई वा चौडा कर देते हैं, वे आन्त ६ । इसीलिए कबीर 
'स्मता' या 'समग्सता का उपदश दते हें-- 


' सोतबत्ता तब जाणियें, समता रहे समाह॥ 
पप छाडे विरिपप रहे, सबद न॑ दृष्पा जाई ॥! 


उस समता दी दशा में झ्दीर पर सुख-दु ख, शब्द बुशब्द झ्रादि ढन्दो 
का प्रभाव नही पड़ता । वे विलिष्त रहते हैं-- 


“क्द्बीर सीतेलता भई, पाया ब्रह्म गियान। 
जिहि बेसदर जग जल्या, सो मेरे उदिक समरान' ॥/ 


कबीर मुक्ति को व्यवस्था आमा-परमात्मा के मिलन मे करते हैं । 
उनको दुष्ट मे जोदन भविरल भरण है जवतक कि हम ईश्वर के सामने वे 


शाजायें । इसी से रश्प साधक का प्रेम बष्ट के क्षणो में श्रथिक गभीर भौर 
प्रबत्त हो जाता है। 


हे हे की वाणी में अ'दात्मक-झौर साधनएपक, दोनो स्वर भरुत होते 
बल ( कबीर की भावात्मक स्वर-लहरिया बडी ठीक प्रौर गभीर है भौर उन्ही मे 
तर सुन्दर कविाणी का स्फुरण हुआ है किन्तु उनरो चाणी का साथना- 
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*- है बदीर भ्रन्थावली पृष्ठ ५३-१० 
ज२. क॒वोर प्रवावली, पृष्ठ ३२-३ हे 
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पक्ष भी श्रपनी विशेषता रखता है । उनको योग-चर्या परम्परागत नहीं है, उसमें 
अनुभवक्त सशोधन है और वह प्रेम की घरा पर प्रतिष्ठित है। 


भावात्मक साधना' के सुक्ष्म भ्रौर स्थल, दो रूप हैं । प० रामचन्द्र 
शुक्ल ने 'माधुयेभाव” का सवध सूक्ष्म हूप से जोडा है जो उपयुवत भी है । उन्होने 
पिता, स्वामी भ्रादि की सबध-भावना को स्थूल रूप के भरतर्गंत समाविष्ट किया 
है। भारतीय भक्ति-परपरा मे दोनो प्रकार की साधना की थोर प्रवृत्ति शिखायी 
देती है विन्तु अधिक भुकाव दूसरे रूप की ओर ही रहा है, क्योकि वंप्णत्रों की 
सम्रुणोपासना समप्टिगत ही रही है, यद्यपि निर्गुणोपासना वी झोर भी उप- 
निपदो ने सकेत किया है । भागवत की भक्ति-पद्धति सग्रणविशिष्ट होती हुई भी 
रहस्प-भावना की प्रेरक सिद्ध हुई, इसलिए भागवत से प्रेरणा लेकर यहाँ के 
कुछ भक्तों ने कृष्ण के लोक-स्तग्रही रूप के स्थान पर उन्हे प्रेम की मूति बना 
लिया झ्रौर उतकी भावना ऐक्ान्तिक हो गयी ) इस पद्धति में ग्रोपीलश्रेम का 
प्नुतरण था जिसमें ऐकान्तिकता और रूपमाघुर्ष का पुरस्करण था! प्रियतम 
के रूप में भगवान्‌ की भावना भक्त के व्यक्तिगत सवध पर पआ्राश्चित होकर 
रहस्यात्मक रूप मे प्रवृत्त हो गयी। फारस म प्रेमाथ्यी सवध-साधना का यूब 
प्रघलन हुप्रा। सूफियों ने इस पद्धति को पूर्ण प्रोत्साहन किया किन्तु उनकी 
साधना “माधुयभाव! की साधना से कुछ भिन्‍न रही । “मराधुयमाव” की 
साधना में साधक 'विरहिणी' के रूप में प्रपनी व्यजना करता है किन्तु सूफी 
साधना में वह 'विरही' के रूप भे ही प्रकट होता है। सूफी-साधना को वास्तव 
में विरह-साधता कह सकते हैं। इसकी विज्ेपता है विरह को तीव्रता । कबीर 
ने अपने मे 'बिरहिणी' का आरोप करके उसमे सूफियो की विरह-्तीव्रता की 
प्रतिष्ठा करदी। क्बीर-द्वारा प्रेरित 'माधुयं भाव' की उपासना भारतीय भक्ति- 
परम्परा मे भी समाविष्ट हो गयी। चंतन्य भहाप्रभु में सूफियो की प्रवृत्तियाँ 
स्पप्दत दृष्टिगोचर होती हें । उनकी भक्ति मडली ने जिस मूर्च्छा को झपताया 
था वह रहस्य-साधक सूफियो की रूढि हे । 





१. साधना झब्द वा प्रयोग सामात्य अर्थ मे क्या गया है। यहाँ 
साधना से अ्रभिप्राय अम्यास से है जो भावों के प्रेरण और नियमन, में 
अपेक्षित है। “ह 20५ उह, 


दुघ४ कबीर एक विवेचन 


वीर की आावात्मक साधवा मआर आवा तीय-भक्ति का भरी पुट-है-और, 
|_सूफी प्रेम दत्त का भी । इनकी भक्ति की विशपता यह है कि उसमें ईश्वर |! 
“ज्ञग्रुण रूप को मायता नहीं मिली। इसस इनकी भाव-साधना म भारतोय 
अविति-तत्त्व और सूफी प्रम-तत्त्व दाना का झनेद मिलन हुआ है । ऊपर यह तो' 
बताया हो जा चुका है कि उहाने सूप! प्रम तत्त्व को प्रश रूप म॒ ही ग्रहण किया 
सर्वाशत या पूणत नहों। यही कबोर की उपासना पद्धति या भाव-साधना वी 
विश्ञेपता है । यहा यह कह दता अयुक्त न होगा कि भविति-भातव की अलोकिक 
भाव भूमि पर खडे होत पर निगण सत श्रौर सग्रुण भक्त एक ही सी बात बहने 
लगत हूं ग्रत यह नहीं कहा जा सकता कि सन्‍्ता का रहस्यवादी झनुभव कोई 
अदभुत रहस्थानुभव हे या कोई मुह वस्तु है अथवा भक्तों वो अपनी रागा- 
त्मिवा भवित म उसी प्रकार के अनुभव नहीं होत। भेद कंवल रूप का है । 
भक्‍ता वा प्राश्रय रूप है सन्‍्ता का आश्रय अ्रूप है। इस भेद के अनुमभार उन 
के अतुभवा और उनक प्रकाशन की भाषा म भी भेद हो जाता है। जहां 
साधना की प्रात्िम ग्रवस्था को पुच कर भवत राम कृष्ण के अलौकिक सौन्दय 
दा वृणन करता है वहा सन्‍त को इछ्त प्रकार या अनुभव नहीं होता ।”! कदीर 
इस अनुभव को इस प्रकार «पक्त करत ह-- 

अब मे जाणियौ रे, केवल राइ की कहाणों । 

भभा जोति राम प्रकासे, गुर गमि बाणी ॥ 

दखर एक अनम्त मूरति, सुरता लेहु पिछाणी ६ 

साण्खा पेड फूल फल नाही, ताको अमृत बाणों 

पुहुष घास भवरा एक राता, बारा ले 3र धरिया। 

सोलह मरे पवन भकोरे, प्लाकासे फल फलिया ॥) 

सहज समाधि बिरध यहु सॉच्या, घरतो जलहर सोध्या ३ 
कहे फ्बीर हास से चेला, जिनि यहु तरवर पेप्पा' ४! 


सूक्ष्म ओर स्थृल दोना रूपा भ भावना रहती है किन्तु जैसी भाव- 
तीब्ता और गरभीरता दाम्पत्य से अनुभव वी जासकती है दंसी पुत्र पिता 
कलम सम 20 न लिए निकट जाट मजे जेट अकबज हक इक मत कक 


१ देखिये डा० रामरतन भटनागर--रहस्यवाद, पृष्ठ ६४ 
२ कबीर ग्रच्यावली, पद १६६ 


कबीर का रहस्यवाद श्प५ 


या सेवक-सेव्य-भाव में नहीं की जा सकती । दाम्पत्य-भावे में भी विरहपक्ष 
अधिक तीद्र श्रोर गभीर होता है। इसके अतिरिक्त रति-भाव में जितनी व्या- 
चकता होती है उतनी प्रन्य किसी भाव मे नही होती । रति-भाव प्रत्येक चेतन- 
आपी के प्रन्तर मे उम्डता है । कदाचित्‌ इसी कारण श्र गार को रसराज 
बहा गया है। भिन्‍न आालवनो के सम्बन्ध से झ्राश्नयगत भाव का रूप भी परि- 
वर्तित हो जाता है। प्रिय के प्रति मिलद्‌ की जो झाकाक्षा होती है वैसी ही 
मिलन आवकाक्षा पिता के प्रति नहीं होती, यद्यपि मिलन दोनो मे लक्षित है 
किलतु एक मे आलिगन की आकाक्षा की तींब्रता भर दूसरे में थ्रद्धामूलक 
आत्मसमर्पण निहित होता है। संचारियो के अपनेब्प्रपने स्वभाव दोनो के भतर 
को और भी स्पप्ट कर देते हैं। दाम्पत्य-भाव मे आत्मपरकता को प्रविक अव- 
काश्न होता है जबकि सेवक-मेव्य भाव या पुत्र-पिता-भाव का आाभिषुख्य वस्तु- 
चरकता वी ओोर होता है । 


स्थूल भावात्मक रहस्य-साधना में ईश्वर को प्राय स्वामी झौर[ 
पिता के रूप में देखा गया है किन्तु कबीर ग्रपने हरि को जननी रूप में भी ॥ 
देखते है-- 


*हुरि जननीं में बलिक तेरा।-£ 

काहे भ भ्रौगुंण बकसहु मेरा ॥ 

सुत भ्रपराघ करें दित केते, जननी के चित रहें न तेते। 
कर गहि केस करें जो घाता, तऊ न हेत उतारे माता॥ 
कही कबीर एफ बुधि बिचारो, बालक दुखी दुल्लो महतारी'।” 


इसी प्रकार पुत्र-पिता-भाव को देखिये-- 


“को काहू कर शभरम न जाने, से सरनागति तेरी। 
कहें कबीर बाप राम राया, हुरमति रासहु मेरी'॥” 





१ कबीर ग्रन्यावली, पद १११ 
२. कदीर ग्रन्थावली, पद २६१ 


३८६ बदीर एक विवेवन 


पोौर यह एक उदाहरण सेवक-मेब्य-भाव का द्योतक भी देखिये-- 
“जाके राम सरोखा साहिब भाई। 
सो क्यू भतसत पुकारन जाईत 
जा सिरि तीन लोक को भारा। 
सो बयू व करे जब को प्तिपारा' ॥/ 


उपयुक्त सभी उदाहरणो में साधक का मगत्व है जिममे प्रभु के प्रति 
श्रद्धा और विश्वास निहित है। साथ ही उसकी शवितिमयी ममता भौर रक्ष- 
कता वी भावना को भी आन्दोलित करने का प्रयत्व स्पष्ट है किन्तु भावात्मक 
सान्मिध्य यहाँ भी दिखायी पडता है। विस्मरण की बात ता यहाँ भी नहीं 
उठती-- 
*इहे क्ब्ोर में लन सन ज्ारधा। 
साहिब प्रपना छिन न बिसा दिसारधा' 


अपनी तीद् प्राध्यात्मिक भनुभूति को व्यक्त करने के लिए फबीर ने [ 
स्त्री-पुर्प के भ्रजोकिक सबंध का उपयोग किया है। यद्यपि लौकिक प्रेम को 
प्रतीक रूप में हो ग्रहण किया गया है किन्तु प्रतीक ने रूपक की सीमाझो से 
विकल कर सथ कुछ होभे की चेप्टा की है-- 


“करदतु भला ते करवद तेरो॥ लागू गले सुन बिनती सेरी ॥ 
हों बारो मुख फेरि पियारे। करवट दे सोकों काहे को सारे ॥ 
ज्ञौ तन घोरहि ऋणम मोरों ३ पड परे तो प्रोति न लोरों ५ 
हम तुम बोच भयो नहि कोई १ तुर्माह सुकन्‍्त नारि हम सोई' ॥/ 


४ कबीर वी रहस्य-भावना मे 'निर्गुण' का बहुत बडा योग है। इसी के 
घारण कवोर ने “भक्ति! और 'दास्पत्य प्रेम! को मिला कर एक नये साँचे मे 
जडा है । जब चे अपने को “राम दी बहुस्या' कहते हैं तो सन्‍्त-साथना के 





१» कबौर ग्रच्यावष्ती, पद ११४ 
३. कबीर प्रन्यावदी, पद ११३ 
३. कबीर ग्रयावली, पृष्ठ २७३-३८ 


कबीर का रहस्थवाद शेप७ 


सारे रहस्य का उद्घाटन कर देते हैं। निगुँण ब्रह्म के प्रति रति-मावना ने ही 
कबीर की वाणी को रहस्यवादी रचना का रूप दिया है जिसमे गरभीरतम 
आासक्ति प्रकट हुई है। इसके झ्तिरिक्त इसमे और किसी प्रकार वी खोज 
करनो व्यर्थ होगा । जिस प्रकार ऊपर के पद में कबीर की पश्रासकिति-तीव्रता 
प्रकट हो रही है उसी प्रकार प्रपोलिखित उदाहरण मे भी देखिये-- 

“हरि मेरा पीव मे हरि को बहुरिया। 

राम बडे में छुदक लहुरिया 0 

“किया स्थगार मिलन के त्ताई। 

काहे ते मिलो राजा राम गुसाई '॥” 


एकन्दी स्थाल ऐसे भी दृष्टियोचर हुए हैं जहाँ कबीर न विरहातकिति 
तो प्रकट की है किन्‍्तु दाम्पत्य भवध नहीं निखया है अतएवं माधुथ भाव दव 
गया है। इसे कबीर की भ्रसावधानी कहना उचित होगा या तस्मयंता--ऐसी 
तनन्‍्मयता जिम्तमे नियम या सिद्धान्त टूट जाते हैं क्योकि भाव बुद्धि को अभिभूत 
कर लेते हैँ ॥ श्रतएवं कबीर की वाणी सब कुछ होते हुए भी प्रेमानिव्यजना में 
उनके हृदय की भाषा है जहाँ बुद्धि ने झनुभूति का केवल भार ढोया है। जो 
कबीर एक स्थान पर विरहिणी के वेश मे प्रकट होते हैं वही दुसरे स्थान पर 
“हो बलिया कब देखोगा तोहि' कह कर झआलोचक को विस्मित कर देते हैं। 
फिर भी भासकित में कोई न्यूबता नही दिखायी पडती | विरह मे वही गभी रता, 
बही व्याकुलता और वही मिलन-कामना है-- के 


“बहुत दिनन के बिछुरे साधो, मन नहीं बाधे घोर । 
देहू छतां तुम्ह मिलहु कृपा करि, झारतिवत कबीर'॥” 


यह है कबीर के विरह निवेदन की एक बड़ी विश्वेषता जिसमें सबंध भी 
डूब जाता है ! विरह निवेदन कबीर का लक्ष्य नही है लक्षण मात्र है। विरह 
के आगे ही तो मिलन है और वही कवीर का लक्ष्य है। बिरह का सामूर्ण उत्स 
उसी मिलन-सागर की बोर उम्र है। वियोग ने कबीर को एवं बडी भारी 





१. कबीर ग्रन्यावली, पद ११७ _«» 
२. कबीर ग्रयावली, पद ३०५ 


ब्पय कबीर एक विवेचन 


अस्तु प्रदान की ह ग्रौर वह है दह ) यह देह प्रिय से मिलन के लिए मिली है 
पअतएवं मिलन का सर्वोह्रष्ट साधन है जिसको सग्रुण भकता ने भी स्वीकार 
क्या है। कबीर वी मिलन-कामना में परिपुण एक्य का सकत है और उनका 
विरह निवेदन सथीग्र कामना से प्ररित है विरह झासक्ति से झौर प्रिय कृपा 
शबित स॒ लक्षित है-- 
व दिन कद प्रादेगे माई । 

जा कारनि हम देह घरी हैं मिलियों प्रगि लगाई । 

हें जुजू जु हिलशिल खलू तन मन प्रान समाइ 

या कामसा करो परपुरन समरथ हो राम राइ' क 


ब'बीर के भाध्यात्मिक पितन थी कामना मे लोकिक ग्रमुभूति का समग्र 
सभार प्रस्तुत है। गपनीय अनुभूति क्बार के कठ मं पावन पद पर प्रतिष्कित 
हुई है-- 
सद का कह तुम्हारी नारी, मोजों इह श्रंदेह रे 
एक्मेब' छ्व सेज न सोव तत्व लग कसा नह रे ॥ 


बबीर का भावामियजना म दाम्पत्य भाव का जो स्वरूप मिलता हैं 
उप्तम सयोग और वियांग दानो पक्ष बड़े सुन्दर बन पड़े हूं। यद्यपि समोग-पक्ष 
मे वियोग-पक्ष की भी गहराई या तीव्रता नहा है । या तो भावातिरेक मे साधक 
उपाष्य के साथ किसी भा सवध का देखन लगना है बितु इन सब म॑ कान्ताभाव की. 
मधुरता बडी मोहक होती है। कबीर ने सभी सबधा को अपनाते हुए कानन्‍्ता 
भाव के प्रति ही झविक श्राकपरा व्यवत किया है और वियोग के चित्र जितन 
भामिक ढंग स प्रस्तुत हए ह उनकी वाणी म मिलन के चित्र भी उतने हो 
सजीव हूँ। मितन के पृव की भावनाप्रा के चित्र जायसो के चित्रों की सी 
मौनिकता कर प्रकट हुए 5 । ऐसा ही एक चित्र दखिय--- 

धरहर दप बाला जोड़ मा जावड किया करती पोद । 
रनि गई मति दिन भो जात भवर गये बग बढे प्राप' क 
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क॒वीर का रहस्यवाद रेप 


इस पूर्व रग मे बडी मघुर प्रतीक्षा प्रस्तुत को गयी है जिसतो आशका 
के पु ने एक विलक्षण रूप दे दिया है। जायसी और कबीर वी तुलना करने- 
वाले पाठक को कबीर को उक्त वाषो मे विज्लेप ध्वनि, विज्येप सकेत और 
विश्ञेप आध्यात्मिक वात्तावरण मिलेगा । 


उत्बठा और आश्का के पश्चात्‌ 'मिलन' का पदापंण होता है, सयोगावद 

की अनुभूति होती है ! इस ग्रवस्था को व्यक्त करने के लिए साधको ने श्रनेक 
रूपक बाघे हैं और सवध को ग्रधिक स्पष्ट करने के लिए रूपक-योजना आवश्यक 
भी है। इस रुपक-योजना में कबीर की कला झौर भावुकता, दोनो का समत्वय 
है। कबीर ने हर्पोन्माद का एक रगीन चित्र देखिये-- 

“दुलहूनी गावहु. मगलचार, 

हम घरि श्राये हो राजा राम भरतार। 

तन रत करि में मन रत करिहू, पच तत बरातो। 

रामदेव मोर पाहुने प्राये, में जोबन में माती। 

सरोर सरोबर बेदी फरिहू, बह्मा बेद उचार। 

राम देव समि भावरि लेहू, धनि धनि भाग हमार। 

सुर तेतोसू कौतिग भ्राये, मुनियर सहस अठ्यासो । 

बहू कबीर हम ब्याहि चले हैं, पुरिष एक प्रबिनासी' ॥॥7/ 


मिलत की दशा में हर्पातिरेक का होना स्वाभाविक है, किन्तु इतज्ञता- 
ज्ञापन भी उस दशा की एक सहज स्फूर्ति होती है जिसम ,माग्य की सराहना के 
साध-साथ.-पभ्रिय के भनुग्रह का भी द्योतत है -- 


“बहुत दिनन थे प्रीतम पाये, 
भाग बड़े घरि बेठें प्राये॥ 
ञ्र ३ ८ ३८ 
में रनि रासो जे निधि ताई, हमहि कहां यहु तुमहि बडाई। 
7. फहुफबीर मे कछू न कीन्हा, सखी सुहाग राम मोहि दौग्हा47 - -- 
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३६० कबोर एक विवचन 


कबीर को धाधना मक प्रमुभूति म सुहाग रात का भी बडा मनोहर 
स्थान है। सुहाग रात के बिना दाम्पय जीवन वसा प्रिय को अ्रक पाश मे 
डाल कर मिलना सौभाग्य की चरम स्थित्ति है। कबीर इस दशा के नि्ित्त 
अपने भाग्य की बडो सराहना करते हूं । कबीर वा मन मसधुर मिलन में डूब 
जाता है। प्रानन्द वी यह सहजावस्था है किन्‍त यह परिणाम है प्रियतम वीं 
बृषा का जिस भारतीय भविति-परपरा मे भगवदनुप्रह नाम पे अभिहिंत विया 
है। इस दशा को मायिका स्थायीरूप म चाहती है । किसी भी प्रकार वह प्रियतम 
वो छोड़ना पसद नदी करती । झनुनय विनय से अपनी प्रनेक मनुद्दारों से वहू 
प्रिप के मत पर जादू डालती है | देसिय--- 


भ्रव त्रोहि जान न दहु राम पियारे। 

उपू भाव रुपू होड हारे 
बहुत दितत फे बिछुरे हरि पाये, भाग बड घर बडे श्राये । 
परनमि लागि करों बरियायी, ह्ष्म प्रोति राखों उरफाई। 
इत मन सदिर रहो नित चोख कह कबीर परहु मत घोष ॥* 


मिलन दाम्पय भावना की अ्तिम सीढ़ी है कितु यहाँ भी दो प्रकार 
थी दक्ाओं वी श्नुभूतिया होती ह--एक म साधक प्रिय के स्राथ सपक की 
अनुभति करता है श्र दूमरी भे तत्म्य शा । यह स्थिति बाणी स्‍ग्रोर मन की 
पहुँच से बाहर की चीज़ है । इस स्थिति का कसी कवि न श्वापको पाते वही 
जो भ्रापको पाते नही कह कर व्यकत किया है । निकल्सन सूफी साधक के संबंध मे 
लिखता हृप्ना कहता हैं--- जो ई"वर का जानता है वह मौन हो जाता है। गीता 


ने भी मौनी का ही सच्चा मुनि बतलाया है। कबोर भी अपनी इसी दशा वो 
आर सकेत करते हुए कहत ह-- 


अ्रव्विगत प्रकन प्रनूषत देख्या कहता कहया न ज्ञाई। 
सन कर सनहीं मन रहूस गूग जानि सिठाई' ॥* 
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कबीर का रहस्यवाद ३६१ 


कृबीर के ये दब्द हमे उनकी ग्रानदावस्था की माँकी कराते हैं झरिन्तु 
यह चरमावस्था नहीं है। यह वह अवस्था है जिसे कबीर 'सुरति' नाम से 
प्रभिहित करते हैं। यह मिलव-जन्य भाव मस्तता वो दजा है। भारतीय साधक 
. तो इससे झागे भी एक अवस्था प्राप्त करता है जो कबीर ने भी प्राप्त वी है 
और उसम जाकर साधक और साघ्य जल मे जल के समान मिलकर 'पग्रद्वेत' 
हो जाते हें और कबीर इस भ्रव॒स्था का वर्णन इस प्रकार करते हैँ -- 

'जय में देखों जग न देखे मोहि, इहि कबीर कछु पाई हो'।” 

और वे यह प्रनुभव करते हैं-- के 


“मैं सबनि में भ्रौरनि में हों सब!” 


वास्तव में यह स्थिति बृद्धि के परे की चीज़ है । यहाँ साधक और साध्य 
में ऐसी एकता ग्राजाती है कि भेद नाम की चीज साधक के प्तामने ही नहीं 
आती झ्रौर बह पूर्ण विश्वाम से कह उठता है-- 


“हुरि मरिहे तो हमहूं मरिहें, हरि न मरे तो हम काहे कू मरिहे ।" 


इसमें सन्देह नहीं कि सतकाब्य की प्रीठिका रहस्यवाद है किन्तु कबीर 
का पढापा हुआ्रा पाठ हो उत्तरवर्ती भनन्‍्तो वे दुहराया है । भाव के माध्यम से 
भद्त स्थिति का प्रकाशन ही सन्‍्तो के रहस्यवाद की सवसे प्रभुख विशेषता है 
जो कबीर की वाणी म अपने ढंग से व्यक्त हुई है। लगता तो ऐसा है कि कवीर 
का ज्ञान सर्वत्र छलक रहा है किन्तु वस्तु स्थिति यह है कि ज्ञान कबीर की 
अनुभूति ग्रे इतना घुल-मिल गया है कि कही-कही उसको भावना से प्रलग 
करके देखता दुष्कर हो जाता है। कुछ आलोचक कबीर को केवल ज्ञानी वह 
कर उनकी वाणी के भाव-पक्ष की उपेक्षा बर देते हैं जो दौक वही है । यह ठीक 
है कि उन्होने उपास्य से पृथक भ्रपनी सत्ता वी घोषणा नही की है किन्तु भरत 
जो स्थिति ऐक्य की अनुमूति से उदित होती है, ऐसा स्थान-स्थान पर प्रकढ 
होता है। यह कहना अयुकत नही कि अद्वंतभाव को दृढ़ बनानेवाली वस्तु 





१. कबीर ग्रथावली, पद ५० 
२० कदीर ग्रथावली, पद ४३ 


शेधर कबीर एक विवेचन 


कबीर की विप्रतभ की भावना ही है। वबीर की भावना उनके अद्वतवाद पर 
आरूढ हो जाती है इतनी कि वें सेव मे ग्राविष्द होवर किसो संद्धाततिक निर्णय 
को खो बँठते है। भावना का यही अतिरेक उन्हे सम को ने एक कहने देता है 
और न दो-- 
“एक यहाँ तो है नहीं, दोय कहों तो गारि॥ 
है ज्पता तेप्ता रहे, झहै पदोर दिचारि ७” 
इस सास दी दूसरी पकित द्वैत भर भईत, दोतो का विरोध करके 
झनिवेचनीयवाद की प्राटैप्ठा करती है। इसमे मिद्धास्त पक्ष भावना में डूद गया 
है, इसी कारण कबीर के राम-मवध म जिसी परिभाषा के लिए दाब्द दु्वेल ही 
“ही, भयुक्त मिद्ध होते हैं ओर शायद इसी कारण स्वर्गीय रामकृष्ण शुक्ल ने 
कबीर को दार्शनिक भक्त, वि झ्रादि सभी कोटियों से तिकाल दिया है॥ 
कबीर सवधी ज्ञान और भक्ति को समभने के लिए उनकी भावना को सामने 
रुखना परभावश्यक है। वदीर बढ़े उाबुक है. और उनकी 'भावैकत़ा हो उनवी 
साधना की सर्वोच्च दृत्ति हे । 


कबीर थी रहस्य-माघना का दूसरा स्वरूप योग-परक है। इस साधना 
पर सिद्धा और नाथो का भी झुछ प्रभाव प्रकट होता है। कहने की ग्रावश्यकता 
नही कि सिद्धा और नाथो मे योग के कायिक पक्ष को ही विशेष महत्त्व दिया 
किन्तु बबीर ने योग के मानसिक पक्ष को प्रधातता देवर उसको आध्यात्मिक 
पक्ष से समुपेत क्या । या तो नायो को पोग-पद्धति में भी कुछ आध्यात्मिकता 
आगयी थी और उन्होने अपनी योग साधना को ईश्व रनिप्ठ बना दिया था विश्तु 
कबीर ने योग के कायिक पक्ष मं ऐसा सशोबन क्या कि उसमे नाथ-पद्धति का 
बहुत कुछ अश होते हुए भौ उसके मौलिक स्वौर्प्र को अद्धवीकार नहीं किया 
जा सकता ग्लौर उसम मौलिक्ता झ्रायी उस भावना झौर ज्ञान से समल्वित करने 
बारण । एिर भी उसम भावना का वह रग नही है जो दाम्पत्य प्रेम-साधना 
दीछ पडता है। उनको हरि का, शिव-पावंती-सयोग, अपना और हरि का सग--- 
सेब अनुभूत्तियाँ होती हैं जिनम ज्ञान और प्रेम का भी पुट मिलता है । उनकी 
(पपरक रहम्य-मावना की एक फौफो इस पद म देखिय-- 
“वारबह्म देख्या हो तत बाड़ी फूली, फल लागा बडहुलो १ 
सदा सदारुल दाब विजौरा कौतिकहारों भुल्ो॥ः 


कबीर का रहस्यवाद श्ेध्झे 


हादस कूंवा एक बनमाली, उलदा नौर चलावे। 
सहनि सुषमना कूल भरावे, दह दिसि बाड़ी पादे। 
हणे को लेज एवस्र का ढींकू, मत मठरू! थे बनाया ! 
सत को पाटि सुरति का चाठा, सहज़ि नोर सुकलाया ! 
ब्रिकुटी चढ़्यों पावढ़ों ढारं, श्ररघ उरघ की क्यारी । 
चद पर दोऊ पाणति करिहेँ, गुर मुषि वौज बिचारो । 
भरी छाबड़ी मन बेकुंढठा, साई सूर हिया रगा। 
कहे फबोर सुनहु रे सतो, हरि हम एफ सगा' ॥7 


इस प्रकार कबीर पिड मे भी ब्रह्माण्ड के सारे खेल देखते हैँ जो वास्तव 
म बड़े रहस्पात्मक खेल हैं ॥ इन रहस्यो का दर्शन साधक को उल्टी चाल' से 
होता है । इसी को रूडोल्फ श्रन्तदृष्टि को एकता की प्रक्रिया कहते हे) उपनिषत्‌- 
कारो ने भी ऐसे रहस्यो का उल्लेख किया है । श्वेताशवतर' उपनिपद्‌ में बतल्ाये 
हुए योगी के रमण के स्थान कुछ बम रहस्यपूर्ण नही है। इसी प्रकार वृहंदारण्यक 
में भ्रात्मान्वेधी की ग्रवेक भाँकियो का विश्द उल्लेख क्रिया गया है कि 'उसे 
केसरिया रंग के वस्त्र, रक्तिम तितलियाँ, भग्नि-शिखाएँ, विकच कमल भर कौपती 
हुई बिजलियाँ दिखायी पडती हैं। बेबीर-वाणी म रहस्यपूर्ण दृश्यो और ध्वनियो 
का अभाव नही है। भवित ओर ज्ञान के पुट से कबीर की योगपरक वाणी 
रहस्पात्मक कुतूहल से परिपूर्ण है। उसमे कायरिक सबेत होते हुए भी माधुर्षे 
छल्नकता मिलता है। इसका कारण उनकी भावना का बह पुट है णो उनकी 
साधना का सार ही नही आवार भी है। कबीर की साधना का वायिक पक्ष 
भी सूक्ष्म के परिचय के निमित्त है। इस चचल एव स्थृल पदार्थों मे रमनेवाले 
मत को स्थिर एवं सूक्ष्म बनाने के लिए लौटाने की चेप्टा करते हैं। स्थूल भासा रिक 
पदार्थों मे निकाल कर उसे परमात्मा से लगा कर उसको तद्‌वत कर देना ही 
उनके योग का लक्ष्य है और इस लक्ष्य को पूर्ण करने के लिए कबीर अपने मन 
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को प्रेम की रस्सी में बाँध कर अपने साथो' के प्राप्त खीच ले जाते हैं। 
कबीर का 'माघों' भी एक रहस्यात्मक सत्ता है और उसके झावास को भो 
इन्होने रहस्यमय ढंग से प्रकट किया है “८ 

“चमक बिजुरी तार भ्रवत, तहा प्रभू बेठे कवलाकत। 

अझखड सडिल मसडित सड, पि-स्मान फर॑ चीखइड। 

अ्रमम श्रगोचर प्रभि-प्रतरा, ताकौ पार म पावे धरणीघरा ।” 


है है ८ है 
“डारदौ टर॑ न भ्रावे जाडू, सहज सुतरि में रहह्लो समाइ।/ 
है भू 2. है 


“कदली पुहुप दीप परकास, रिदा पकज में लिया निवास । 
द्वादस दल प्रभि-प्रतरि म्पत, तहा प्रभू पाइसि करिले च्यत 
> > ८ 
“तहाँ न ऊग सूर न चढ़, आदि निरजन करे झनद ४! 
८ > है » 

“जोति मार्हि जे मन थिर करे, कहै कबीर सो प्रार्णों तिर' ॥” 


इस पद में कबीर की मनोसाधना का रूप स्पष्ट है। 'सहज सुनि|, 

+रिदा पकज', और 'जोति' योग-सबदी प्रतोक शब्द हैं जिनसे साधना-पद्धति का 
परिचय मिलता है, 'धरणीधर' श्रादि शब्दो के प्रयोगो से यह भी स्पष्ट है कि 
कबीर ने प्रपती वाणी मे पोराणिक्ता का भी पुट दिया है, किन्तु उनके पोराणिक 
प्रयोग साकेतिक हैं । इस योगपरक साधना के मूल मे कबीर की मनोसाधवा का 
आधार मिलता है और उसे प्रेम स सरसीत करके ये श्रपनी भ्भिव्यक्ति को 
मधुर बनाते हे। फिर भी ऐसी अनेक उक्तियाँ हें जिनमे रहस्थवाद के तत्त्वो का 
समावेश पूर्णूूप में नही है । रहस्यवाद का सबंध भभिध्यक्ति से जोड कर कुछ 
» विद्वानों ने उसे अभिव्यक्तिमूलक रहत्यवाद के अन्तर्गत भमाविष्ठ किया है। 
ऐेसी वाणी में कबीर ते निश्चित प्रतीको का प्रयोग किया है। चौंसठ दीया, 
चौदह च॒दा, सोलह पदन प्रादिक शब्दों मे नियत प्रथं निहित है मौर सस्या शीघ्र 
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ही हमे प्र्थ तक ले पहुँचती है। क्बीर के समय में सस्यावात्क प्रतीकों का 
अधिक प्रचलन था, किन्तु कबीर ने इनके अतिरिक्त अन्य भ्रतीको का भी प्रयोग 
किया है जो छोदे-मोदे रूपऊ प्रतीत होते हैँ । ब्रह्म-नालि भेंवर गुफा ग्रादि झब्द 
कबीर वी वाणी मे नियत अर्थ प्रकट करते हैं और तर्थ-योतन की यह प्रणाली 
पिद्धों की वाणी मे अविक प्रचलित हो गयी थी। नाथपथी भी इस प्रयोग 
परपरा का सर्वथा परित्याग न कर सके। यदि सामान्य दृष्टि से देखें तो बबीर 
ने भ्रपनी उलट्वासियों म सिद्धो और नाथो की प्रपरा की ही रक्षा की है, किन्तु 
यह न समझ लेना चाहिये कि कवीर की उलटबासियाँ वेवल कूट हैं । हम उनता 
समुचित मूल्याकन उस समय तक नहीं कर सकते जबतक कि उनको साधना 
की पृष्ठभूमि मे रख बर न देखे । वास्तव मे वे कबीर को साधना वा अन्यतम 
परिणाम हैं । इनमे सिद्धों की वाणी की भांति कुछ छिपाने का प्रयत्न मही है 
क्‍्योकि उसमे न तो किसी सामाजिक कुत्सा का समावेश है और न किसी देय 
साधता-पद्धति की ही दुर्बलता । सिद्धो वी दुर्वलता उन्हे उसे छिपाने के लिए 
विवश्ञ करती थी और वे नही चाहते ये कि उनकी साधना किसी ऐसमे व्यविति 
के हाथो में पडे जो उसे पुर्णे श्रद्धा श्रदान न कर सके किस्तु कबीर के राद ताश 
खुले हूँ | उनकी साधना के सब पहलू पूर्ण प्रकाश मे हैँ । भ्वएवं जब वे-- 


“चोंदी परवत ऊपण्या, ले राह्यौ चौडे । 
मुर्गा मिनफी सू लड़, बछा दूध उतारे ॥ 
ऐसा नवल गुंणी भया, सारदूलहि मार ॥/ 


भ्रादि वाबयों का प्रयोग करते हैं तो कुछ छिपाने के लिए नहीं वरन्‌ 
अपनी भतुभूति को सामान्य शब्दों में सरलतम ढंग से प्रकट करने के लिए। 
इसका सबंध साधना से होने के कारण असाधक को ये उक्तियाँ उलदी भग 
सकती हे, उसे ये रहस्यमय दीख सकती हैं, किन्तु वास्तव मे इनके पीछे एक 
साधनात्मक अनुभूति है। इनमे केवल साधक का रहस्यातुभव है जो पाठक को 
चाहे कूट प्रतीत हो किल्‍्तु कबीर के लिए प्रकाशमय यथा | यह ठीक है कि बहुत 
से नीरस रहस्यपूर्ण वर्णनो से कबीर वी वाणी भरी पडी है जिनसे वहू निम्न 
कोटि की होगयी है भौर उसम रहस्यवाद की मघुरता नहीं श्रायी 


इस प्रकार हम देखते हैं कि कबीर की वाणी में भावात्मक, साधनात्मक 
एवं अभिव्यक्तिमूलक, तीनो प्रकार के रहस्यवाद के उदाहरण मिल सकते हैँ । इन 
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सब पर कबीर की विवार-प्रघावता का प्रभाव है किन्तु 'दाम्पत्य भाव से सबचित' 
उदाहरणो में भाव-लहरिया भी स्पष्ट हैं। भावात्मक रहस्यवाद के उदाहरण 
क्वोर-बाणी म थोड़े ही हैं हिन्‍्तु जो हे उतमे अनुभूति बडी गहत मोर मामिक 
है । अधिकाश रहस्यवादी उक्तियाँ यौगिक पारिभाषिक शब्दों, विविध सस्याप्रो/ 
एवं योगिव प्रक्रियाओं से प्रभावित हैँ। इससे यह निष्वर्ष निकालना हे 


/ 


न होगा कि जहाँ कदीर को रहस्योक्तियाँ योग झौर भद्वेत दर्शन से मुकत है 
उनमे सुन्दरतम रहस्यंवराद दिखायी दे सकता है ॥ ९६ 

संक्षेप में यह कहा जा सकता है कि कबीर की रहस्योक्तियाँ रहस्पवाद 
की किसी एक कोदि मे नही रखी जा सकती क्‍यों उन्होने सत्य को हर पहलू से 
देखने झौर पकडने का उपक्रम किया है और इसी चेप्टा ने उनकी वाणी में 
'रहस्यवाद की प्रनेव' कौटियाँ प्रस्तुत करदी हैं। साथ हो कबीर की रहस्थोक्ितियी 
मै प्रवृत्यामकता की प्रत्तीति होती है, उसमें ऐकान्तिकता नहीं दिखायी पडतो ) 
कबीर केवल दार्शनिक या भक्त ही नही थे, भ्रपितु विचारक, सुधारक, उपदेशक 
होने के साथ-साथ गृहस्थ भी थे | इसीलिए वे 'प्रवृत्ति' का परित्याग नहीं करते । 
ये ससार, शरीर, धन, धाम प्रादि के प्रति ध्रनामवित की भावना अवश्य उत्पन्न 
करना चाहते है परन्तु धरवार छोड़कर वनवास लेने का उपदेश कहो नहीं 
देते । कबीर का रहस्यवाद चाहे किसी कोटि का हो किन्तु प्रेम की रगीनती सर्वत्र 
मिलेंगी । उनकी वाणी ने जहाँ योगिक या पारिभाषिक शब्दावली को श्रपवाया 
है वहां भी प्रेम तत्व का प्रभाव नही मिलता । इसी प्रेम-तत्त्व ते कबीर के 
रहस्यवाद म सत्र एक अलौकिक आानन्द-तत्त्व उत्पन्न कर दिया है और यहू 
आनन्‍्द-तत्त्व अद्वत-भावना पर आधारित है जिसकी मादक अनुभूति भे कबीर 
कह उठव हैं -- 

॥ सब माह संकल हम भाहों 
हमले झ्औौर कोउ दूसर नाहीँ॥/ 

यह अद्व॑त-तौत कबीर को कर्मवाद से मुवत नहीं बरता | कर्मवाद को 
स्वीकार करके उन्होने पुनर्जन्मभवाद को भी मान्यता प्रदान की है जिससे विकप्स 
ही भावना निहित है। कबीर वा सम्पुण जीवन क्षेत्र आध्यात्मिकता से ओतप्रोत॑ 
। है जिसको विशेषता है उसकी सक्रियता जिसकी छाप उनकी रहस्पानुभूतियों मे 

स्थान-सुथान पर लगी दिखायी पडनी है ) 


छ 


$२० ३४ 
भारतीय भक्ति-परंपरा में कुवीर की भक्ति 


भक्ति-परपरा--अद्ति एक मनोभाव है जो अध्यवत सत्ता के अवलबन 
हे रसरूप में विष्पन्त होता है। भक्ति बब्द का जन्म “भज/ घातु से दुग्मा है 
जिसवा थे है 'सेवा करना' | सेवा का आलबन कोई भी हो भकता है किन्तु 
भवित का भ्रुपरिहार्य रूप “ईद्वरोन्मुखता' और 'ग्रनन्यता' में निद्वित है “ंब्वरोन्मुखता' और अनस्पता' में मिद्दित है। भक्त 
के इसी रूप वी प्रतिष्ठा शाडिल्य क 'सा प्रानुरवितरोइ्वरे”' सूत्र में हुई है। 
यही भवित की सामान्य परिभाषा है । इससे विदित होता है कि भक्ति के प्रमुख 
अवयवब दो हैं--परमात्मा की ओर प्रनुराग की प्रवलता और उसीके लिए उस- 
का समपेण । काम, लोभ और मोह के झालबन के प्रति प्रबल अझनुरवित रह 
सकती है किन्तु वे सव नहर हैं अतएव उनकी परिमिति भिद्ध है। उनके 
बिपरोत परमात्मा झ्नन्‍्त ओर प्रस्सीम है अतएव अनन्य अनुराग का निर्वाह 
उसीके प्रति समव और सकल है। 


: तय मो किशिप समन हक है। बात पार शसे श्रद्धा और पूर्ण विश्वास झतन्य भवित के प्रमुख लक्षण हैं। इनके 
उदय में परिस्थितियों को विशेष स्थान होता है । प्रार्त, जिन्नासु, श्रथार्थी आदि 
अक्त भेद परिस्थितियों क्री ओर संकेत करते हैं। झ्ला्ते श्रपती विवशता में 
परमात्मा की शरण लेता है । प्रार्त के भो अनेक भेद हो सकते हैं किन्तु हर- 
एक के भाव की चरम परिणति 'परातुरवित' मे होतो है ्रौर वही वास्तव से 
भक्त है। 

















जब से मनुध्य भ्रपनी विवशता मे अथवा प्राकृतिक विराढता में कसी 
अब्यवत शक्ति के प्रभाव की कत्पना करने लगा तभी से उस्तम आस्तिक्य-भाव 





१ शाहिल्य-सूत्र, २ 
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का बोजारोपग़रा हो गया और जब उसको अपनी और प्रकृति की शवित का एक 
ही प्रेरक ओर सचालक विश्व के पर्दे के पीछे झ्राभासित होने लगा तब उसका 
आव पल्लवित हो गया किन्तु भद्ि-भाव की प्रतिष्ठा तो वास्तव में उत समय 
हुई जबकि मनुष्य असीम विराद्‌ शकित से डरने के स्थान पर प्रेम करने लगा। 
यही से भक्त के इतिहास का ध्रारभ होता है ।' इस प्रवार भक्ति की भूमिका 
में भय भोर प्रेम, ये दो ऋमिक सरणियाँ परिलक्षित होती है । भय में रक्षा का 
भाव प्रधान था और प्रेम में ट्लिय्र के भ्राल्हादत का भाव, जिसमे स्वाल्हादन भी 
निहित था । भूय के अनेक झालबन प्रकट हुए किन्तु विवेक से परिष्कृत प्रेम 
एकोस्मु होता चला गया एक असीम शक्ति को कटपना के साथ अनन्‍्यता एवं 
भात्मसमर्पण की भावना भी उ्दित हुई भौर किर “है मेघो के भ्रधिराज | तुम 
वज्च पिराकर अथवा झवदर्षश से कृषि नष्ट करके हम लोगों को कष्ट न देगा" 
“+के स्थान पर “हे इन्द्र जिस प्रकार पिता पुत्री का श्रपता दुलार देता है उसी 
प्रकार प्राप हमको प्रपना प्रेम प्रदात कीजिये” प्रथवा “है परमात्मत । प्राप ही 
हमारे माता-पिता है, हम अपना प्रेम दीजिये” झादि स्तुतियों का प्रादुर्भाव 
हुम्रा * 








बंदिक काल के सर्वप्रथम पर्म-देव वरुण थे । वे ऋत (सत्य) के परक्षक 
थे | धामिक भावनाझो का जागरण वश्रा के भनुशासन से ही सभव माना गया 
था। लोग भ्रपने पापो से मुक्ति पाने के लिए बरुण की कृपा को याचना करते 
थे । इन्द्र वैदिक काल के लोक-सरक्षक देवता ये । वे लोक-कल्याण के लिए झति 
पराक्रमी प्रसिद्ध थे। भ्रग्नि देवता होता के यज्ञान्न को देवताभो तक वहन करते 
थे । उस समय ब्रह्मा, विष्णु और शिव को इतना महत्त्व नही दिया गया था 
जितना उनको झागे चल कर मिला । दुँदिक काल का मानव झपने जीवन का 
भरम्युत्यान तप और सदाचार के द्वारा मानता था भौर उन्ही के बल पर वह 
स्वर्ग पाने की कामना करता था । 

वंदिक साहिय के अध्ययन से यह विदित होता है कि भिन्‍न-भिन्‍न 
शक्तियों के लिए भिन्न-भिन्न देवताप्ना वी कल्पना के साथ झ्ञायों ने एजेश्वरवाद 





३. तुलसी दर््षन, पृष्ठ ३६ 


भारतीय भविति-परपरा म कबीर की भविति श्ध्ह 


पर भी अपनी दुर्ग द्रात्या व्यक्त की है । इसी कारण वैदिकों की निष्ठा एक से 
दूसरे देव पर बदलती रही । सर्वशक्तिमत्ता का आरोप जिय देव के कार्य में 
होता गया उसी को महिमा बढती चली गयी । वरुण से इन्द्र और फिर विष्णु 
को जो महत्त्व मिला उसका मूल कारण यही थीं। 





ऋणग्वेद में विष्स्पु (सूयंदेव) सर्वज्ञ (जिविक्रमो सर्वस्य) हैं श्रौर वरुण 
(नभोदेव) स्वर्ग का राजा (स्ुवनस्य राजा) है। शतपथ बाह्मण के प्रतेक 
उद्धरणों से यह भलीभाति प्रमाणित हो जाता है कि एक समष्टि-शवित मत्रकाल 
में ही नाना रूपो झोर व्यापारो द्वारा व्यक्त होने वाली भिन्न-भिन्न झतितयों का 
प्रतिनिधित्व करने लग ययी थी। प्रागे चलुकर उन सब देवा का ही तत्वदृष्टि से 
एक में समाहार करके 'ब्रह्म' की प्रतिष्ठा करदी गयी । इससे धर्म के इतिहाप 
में दो नयी बातो का समावेश हो गया--एक तो ब्रह्म नाम से वाच्य परम शक्ति 
का ग्रहण भौर दूसरी उस प्रम झव्िति की नाना रूपो मे प्रभिव्यतित्‌ ! मे ही 
दोनो तत्व झागे चलकर भवित के आधार के लिए झतिवार्य सिद्ध हुए । 





मानवीय स्वभाव के ग्ननुसार भक्ति की पद्धतियो ने भी दो रूप धारण 
कर लिग्रे--एक तो वह रूप जिसमे अनेक क्रियाशयों से चमत्कत होकर किसी 
अदृश्य तियत्ता को श्रधानता दी जाने लगी झोर दूसरा वह रूप जिसमे उस 
तियन्ता की वस्सुओ से चमत्कृत्त होकर प्रत्यक्ष को प्रधानता दी गयी । इन दोनो 
पद्धंतियों मे उनेके अपने ग्रपने प्रतीक स्थिर कर लिये गये । इस प्रकार प्रथम 
पद्धति भें अस्ति-्पुजा (यज्ञ मे) और दूसरी मे सूर्य-पुजा प्रतिष्ठित हुई, धीरे 
घीरे यज्ञ से रुद्र' का तादात्म्य हो गया और सूर्य से विष्णु का। इस प्रकार 
कालान्तर मे शिव और विष्णु की पूजा ने प्रधानदा प्राप्त-कर ली.] कहने की 
झावश्यकता नही कि ग्नेक प्राकृतिक व्यापारो में सृष्टि, स्थिति और लय का ही 
विशेष महत्त्व था ॥ प्रतएव स्थिति और लय के अधिध्ठाता देव के रूप में जहा 











१ देखिये, ९० ग्रिरिश्र झर्मा कहुदेंदी का शिवाक (कल्याण) में लेख, 
तथा भाचाये ध्रुव कृत 'हिन्दू घर्म प्रवेशिका | 

२ देखिये, इस सवध में ए० बर्थ कृत (दि रिलीजन्स झॉफ इंडिया, 
इस सबंध में भडारकर की सम्मति भी देखने योग्य है। 


४०० कुबीर एक विवेबन 


विष्णु और रद्र (शिव) का महत्व प्रतिष्ठित हुमः वहाँ सृष्टि के अधिष्ठाता 


देव ब्रह्मा का महत्व भी अ्रक्ुण्ण रहा किन्तु भदृष्ठ की प्रधानता के साथ महा- 


काल की प्रधानता और प्रत्यक्ष की प्रधानता के साथ महास्यिति की प्धानता_ 


सम्बद् रहने के कारण विशेष पूजा क॑ पात्र शिव भौर विप्पु ही माने गये ।' 








बंप्णव भक्ति का रूप ऐतरेय ब्राह्मण में कुछ अधिक स्पस्ट हो गया है। 
उसमे विष्णु का सर्वोच्च देव का पद दिया गया है और बेदो के वे मत्र भी जो 
इतर देवो से सबधित है विशैशुविषयक बना दिये गये हैं । मही देव तैत्तिरीय 
प्रारण्यक मे नारायणुत्व' प्राप्त कर लेते हैं। यहां नारायण एक प्राचीन ऋषि 
हैं जिनको 'पाचरात्र' लोग विध्णु के शभ्रवतार के रूप म पूजते हैं।* 


भवित-माग वा शिलान्यास वस्तुत झ्ारण्यको और उपनिपदों के उपासना 
काण्ड म हुआ दीस पडता है, जा ज्ञान-काण्ड का ही एक भग है । ज्ञान-काण्ड के 
दो मार्ग हैं--एक तो विशुद्ध ज्ञान को लकर चलने वाला निवृत्तिपरक ज्ञानमार्ग 
और बृसरा हृदय-पक्ष समन्वित ज्ञान को लेकर चलने वाला कर्मंपरक ज्ञानमार्ग । 
ऋमपरक ज्ञातपा्मे मे कर्म के साथ बुद्धि प्लोर हृदय, दोनो का योग झाव- 
इयक उहूराया गया था। जहां से कर्म म हृदय-तत्त्व को कुछ अधिक स्थान देने 
की प्रवृत्ति हई, वही से भवित मार्ग झारभ हो गया झथदा यो कहिये कि मानवीय 
बुद्धि भौर हृदय का स्वाभाविक रूप से सचालन प्रारम हो गया। 


उपतिपद्‌ काल की घामिक परपरा का प्राघार उस समय का दर्शव 
था। वेदों में जो शक्ति सर्वोत्कृष्ट मानी जा चुकी थी, वही उपनिपदो में प्रानन्द- 
स्वरूप, भानव झातन्दका स्रोत भी मान ली गयी। जब वह शवित रस झौर झानन्दमय 
दीस् पड़ी तो मानव-आकर्षण का केन्द्र बन गयी। उसके पाने की चेप्टा स्वाभाविक 





१ देखिए, ए० बथें--दी रिलीजन्स आफ इडिया, पृष्ठ २५५ (१८८२ 
६० का संस्करण] 
२ देखिये, लेखककृत भक्ति-दर्शन, पृष्ठ २०५ 


भारतीय भक्ति परपरा में कदीर की भक्ति डग्र्‌ 


हो गयी, पर क्या उसे सब अपने प्रयत्लों से पा सकते है? कठोपनिपद ने इसका उत्तर 
कार! में दिया । वह श्रात्मा (ब्रह्म) न तो प्रवचन से भाप्त करने योग्य है 
और न मेघा तथा बहुश्नवण से ही प्रापणीय है। वह जिसका वरण करता है 
उसीको उसकी ग्राप्ति होती है ) उसके प्रति वह अ्रपने स्वरूप को व्यक्त कर 
देता है | | स्पप्टत इससे भक्त माग का अनुग्रह सिद्धाल श्रतिपन्न हो जाता 
है । स्वेताश्वतर' उपनिषद मे झअनुग्रह सिद्धान्त की भर प्रौर भी अधिक स्पष्ट 
सकेत मिलता है । उसीसे प्रपत्ति' भी ध्वनित होती है । भक्त शब्द का भ्योग 
सबसे पहले उपनियदो में ही हुम्रा है पहुले उपनियदो मे ही हुआ है कितु जिस भजित का बीज न्यास बेदसत्रो 
में झोर पल्‍्लवन उपनिषदो मे हु प्रा, वही महाभारत के समय के भ्रासपार्म विक 
सित एवं समुज्वल रूपमे प्रकट होती है । 











उपनिषद्‌ काल मे ब्रह्म की सर्वोपरि सत्ता माती गयी थी। क्रद्वा की 
अद्वितीय सत्ता के प्रति श्रद्धा हो जाने पर भारतीय चरित्र म अनुपम तेजस्विता 
और उत्साह की प्रतिष्ठा हुई झौर ब्रह्मज्ञानी पृणरूप से निभय हुआ। ब्रह्मतान 
साधारण लोगो की बुद्धि से रुदा ही परे रहां है। उपनिषद काल मे जो 
साधारण जनता वैदिक कम-काण्ड से ऊब उठी थी, वह भक्ति-माग की झोर, 
भ्वृत्त हुई । वैदिक काल के रुद्र (पश्ुपति, महादेव, शिव आ्रादि) श्रौर विष्णु 
(नारायण, वासुदेव, कृष्ण आदि). उनके प्रमुख उपास्य देव हुए 


वैदिक साहित्य के समान ही पाचोनता का दावा रखनेवाला आगम- 

अथवा तत्रसाहित्य है। हिन्दी विश्व क्ोपकार का कथन है कि इस शास्त्र के 
सिद्धात बाहर से यहाँ भ्राये । सभव है वे क्षकदेश से यहाँ भाये हो। वे प्रधिका- 
“शत शाक्त सिद्धात हैं भौर सवशक्तिमान्‌ को पितारूप मे नही प्रत्युत माता 
रूप में भजने की सलाह देते हूं । उहोने कई अनाय' पद्धतियाँ भी प्रचलित की 
हूं। यह सब होते हुए भी उहोने श्राय देवो को लेकर झोर विश्येपत रुद्र शिव 





१ ध्वताइवतर उप० ६२३ 

२ देखिए इ्व॒ता० उप० ६२३ तथा २७ 

३ देखिए कुब्गिकामत दत्र तथा वसुकृत हिंदी विश्व-काय, पृष्ठ ६६७, 
बाईसवाँ भाग 


ड०२ कबीर एक पिवेचन 


को लेकर स्वेशबिविसान्‌ की साकार कल्पना और विधि विधातमयी उपासवा- 
प्रद्धहियों तथा मत्रों और मत्र-विधानों वी अच्छी सृष्टि वी है। भवित-सार्ग पर 
इन ग्रन्थों का भो पुरा प्रभाव! पडा है। देवीसूकत ने तो वैदिक साहित्य तकें में 
आसन या लिया है । झव सम्प्रदाय भी बहुत कुछ इ ही ग्रन्थो पर झआाथित है | 
वैष्णव सम्प्रदाय के पचरात्र झ्रागम इसो साहिप्य के झन्तर्मत कहे जाते हैँ। आज 
जो तत्र-प्रन्य उपलब्ध है वे वैदिक सस्दृन मे न लिखे होने के कारण झवाचीन 
ही जान पड़ते हैं, परन्तु यट्ध नही कहा जा सकता कि इस साहित्य के सिद्धान्त 
बैंदिक काल में विद्यमान्‌ नहीं थे | यजुरवेद का “सहस्वस्राम्विक्या त जुपस्व”7 
बाला मंत्र बताता है कि उस समय भी अस्विका का महत््त रद की. बराबरी तक 
पहुंच गया थाई” _ 

इतके अतिरिक्त भकित-मार्ग सबधी प्रन्‍्य ग्रन्ध पुराण हैं । इनका मूल 
स्नौत वैदिक साहित्य है। पुराणकारं! ने ब॑दिक देवताओं भौर तत्सबधी क्थाप्री 
का जैसा सल्कार किया है उसे देखवर वभीन्कभी उनकी प्रतिमा पर विस्मय 
होने लगता है। पुराणों मे देवताओं के आकार, आयुध, वाहन झादि की 
ऋह्पना उनके (देवताओं के) भ्रणो और उनकी हृपाड्रों के अतुसार की गयीं 
है' प्रौर इस सबंध में आगमो से पर्याप्त सहायता ली गयी प्रतोत होती है॥ देव- 
ताझो के ताम, रूप, लीला और धाप्त वी भहिमा निरूपणु भी उनके श्ुण, 
कर्म और स्वभाव के अनुसार किया गा है । उनकी आकृति और प्रकृति का 
तालमेल भी पुराणों का एक अपूर्व झनुद्गाव है। उन्होंने परमात्मा को पूर्ण व्यक्ति- 
ल्वविशिष्द निरूपित करके भावुक व्यक्ति के लिए सुलम कर दिया इतना ही 








१५ चिन्मयस्पा प्रसेयस्प निष्कृतस्पाशरीरिणः॥ 

साधकाना हिंतार्थाय ब्रह्मणो रूपकल्पना ७ 

+-कुलाणंव तंत्र, पटल ५, भ्रध्याय ६ 
२. भागमोश्त विघानेन कलो देवान्‌ बजेत्‌ सुघी. 
*नहिं देवा प्रसोदन्ति कलौ चान्यविधानत, ॥--विष्णुयाप्तल तंत्र 

३. देखिये, अजुर्वेद ३-४७ 
४, देखिये, डा० बलदेवप्रसाद मिश्र--तुलसी दर्शन, पृष्ठ ३९-४० 
५, इस सदर भे हेवेव महोदय के भ्रन्य देखने शोग्य हें 3 


भारतीय भक्ति परपरा म॑ कबीर को भत्ित डश्रे 


नही पुराणों मे ईः्वरोपासना को तरोककल्याण वी भावना से युयत्त करके उसे 
सवसावारण के लिए सरल बना दिया और सा विक आस्तिक्य और लोक सेवा 
पर धाधारित भवित-तत्त्व को स्पष्ट क्या | 


वंष्ण॒व धरम ने बुछ ग्रौर आग बढकर ग्राधिभौतिक पचतत्वो के प्रनुसा र 
परमात्मा को जिन पाच रुपो मे न्यवत किया व हूं सूय गणेश देंदी शकर और 
विष्णु । वाल कम से सूयपूजा शिमिल होता गयी ओर ताब्रिक लोगो से मपतायी 
जाने के कारण गणपति तथा देदी का पूजा भक्ति-माग म्‌ गौर बन गयी। 
सूथपूजा को नवग्रह पूजा म समाविस्ट करके और गोरी-गरोश को प्रथम पूजी 
का अधिकारी मान कर भकतो ने उनस छुट्टी ली। मकित-क्षत्र मं शव सम्प्रदाय 
का दौर दौरा रहा किन्तु भावुको के लिए वह वष्ण॒व सम्प्रदाय के समान प्रदत 
आकपरा प्रदान न कर सका ॥ परिणाम यह हुआ कि भवित का प्रामुर्य वष्णंव 
सम्प्रदाय के हाथो मे झ्रायया । वष्णुव भद्गित से तत्त्वाश निगमा से कर्मालन 
[भ्रनुष्ठान विधि साधन क्रिया ग्रादि) आगम साहिय से तथा भावाश (वनर्मे 
रूप लीला झ्ौर घाम से सबधित अनुरक्ति) पुराण-साहिय से लेकर पश्रपने 
को पुष्ठ एवं सुडोल बनाने का सफल प्रयत्न किया | 





कहने की भ्रावश्यकता नही कि रद्र का महत्त्व ऋग्वेद-काल में ही 
परिवद्ध हो चुका था। यजुर्वेद ने उसको और भी व्यवस्थित किया। यजुर्वेद 
की रद्राव्टाष्यायी तो आज तक शिव पूजा मे व्यवहृत होती है। महादेव पूनन 
के मूल मे झ्रार्यों और श्रनायों की सस्कृति का समन्वय तो दीख ही रहा है साथ 
ही उससे उस समय लिवपुजा के प्राधाय का परिचय भी मिलता है। देव भौर 
राक्षस दोनों ही समान रूप से शिव भवत होते थे यह बात आरार्यों भर भनारयों 
के सास्कृतिक सम-वय का सकेत देती है। यही शिव पूजा बाद में प्रनेक सम्प्रदायों 
में प्रकट हुई जितमे पादुपत सप्रदाय (नकुलीश सम्प्रदाय) काल्ागुत संप्रदाः जिनमे पाणुपत सप्रदाय (नकुलीश सम्प्रदाय) कालामुख संप्रदाय 
(अपघोरी) शव समप्रदाय (कब्मीर मे) भोर वीर शव सप्रदाय भझयवा वसब 
चाय का लिंगायत सप्रदाय प्रमुख हूं। विष्णु की उपासना का इतना प्रचार 
बयो हुआ यह एक भार्भिक प्रइन ग्रन्‍न हैं। (#ह शायद इसलिए द्ुँपा शायद इसलिए हुम्ला कि विष्णु पूजा 
को आपने प्रवतन के लिए कृष्ण के समन साव॒मोस झाजाय जो मिल गया है आएने प्रवतन के लिए कृषण के समन सावभोम आचाय जो मिल गया 

















अक्िति का तात्त्विक निरूपरा सबसे पहत्रे भगवदुगीता में मिलता है 
जो महाभारत का एक प्रश्न है। महाभारत काल के आउ-पास भगवान्‌ का जो 





पड ऋदीर एज़ विवेचन 


उपास्य स्वरूप सामने झ्राया वह बहुत व्यापके थी । यादव-नेता श्री रृष्णण वो 
उस समय विप्णु वा भ्रवतार मान जिया गया था जिसने प्रजु न को प्रपने विराट 
रुप का परिचय दिया था । एवं ही देव वासुदव मे गण-सम्टि वी कल्पना उनके 
विराट स्वरूप की सिद्ध करती है। वासुदेवीत्रासना परम व्याकर्ता पाणिनि 
(५० ई० पूव) के समय मे भी हनी थी । 


भगवाए वाघुदेव दे भवत भागरट बद़लाए। यह कहा जाता है कि वैदिक 
चर्म में सबते वला भौर सयस प्रवल सुधार करने वाले श्री इष्ण थे भोर वही 
दैष्णव धम्र के आदि घाचए भी माने जाते हैं 


महाभारत वी कुछ कभाम्मा से ऐसा इंगित भी मिलता है कि _प्रोचि, 

अत्रि, भगिरा, बक्िष्ठ भ्रादि भी भवित के आ्राचाय हो गय थे! किन्तु उनका कोई 
गीता जैसा प्न्‍्ध नहीं मिलता और ने उनवो एहिहासिफ्ता के सबंध में बोई 
भ्रमारा ही मिलते हैं। श्री कृष्ण की ऐटिल्ससिकता प्रमाणित है। ऋम्ेद संहिता 
में श्री दृष्या का नाम आर है । वे बई सूबता के रचयिता हैं। यजुवेद में कृष्ण 
केशी वामक प्रसुर को मारने वाले इृधग की क्या है । छान्‍्दोग्य उपतिपद्‌ में भी 
कृरप का उल्लेख मिलता है और वहाँ वे ऋषि घोर ग्रागिरमस' के शिष्य बतवाये 
गय हैं । पारिनि, कात्यायत और पतञ्जलि जँसे वेबावरणा की कृतियों में 
वासुदेवक' जैसे भब्द ओर कस-वध' जैसी लौलाझो का इल्लेख है । साथ ही 
“चिरहते कसे/ “जघान कस किल दाघुदेव ” जैसे वाक्यों मे 'चिए! प्रोर 'किल! 
डब्दा के प्रयोग से स्पव्द है कि भ्री इृप्ण इन वैयाक रणा से पहले हुए या. 


डा० बलददेवप्रसाद मिथ्रो को बौद्ध के सलितविस्तर म युद्ध के समय 
वासुदेवक, पराज्चरात्र ग्रादि वैष्णद सम्प्रदायातुयामियों के विद्यमात होने का 
उल्लेख भी मिला हे। निद्देश (बोद्ध ग्रन्‍्य) और उत्तराष्ययन सूत्र (जैन ग्रन्थ) 
भी वायुदेव की चर्चा करने हैं। ईसा से ४०० वर्ष पृव के मेगाह्थवीज़ ने भी 
भधुस, इष्ण॒ुर, ययुना, शौरसेन झौर हरिकुल ईश का उल्लेस किया है | बेस- 


4०५७७७७०४आ आता कप न मम 2 ली लक अ की मजे अली रन लश जिनकी 








१. देखिये, बसु उपरिद्या और चित्रशिखडियो को कथाएं 
माख मे) 


२. ईशलिये, चुलदी-दर्शन, भवित का विकास 


(महा- 


भारतीय भक्ति-परपरा में कबौर को भवित डेप 


तगर (६० २७०० पूर्व) और घासुण्डो (उससे पहले का) के शिलालेखों मे भी 
देवदेवस वासुदेवस" झौर 'सकर्षण ओर वासुदेव' की पूजा' का उल्लेख मिलता 
न 32720 0:22 ले: 


कहने की आवश्यकता नही कि शव, वँध्ण॒व गौर महायान धर्मों का एक 
दुसरे पर गहन प्रभाव पडा । तीनो धर्मों मे मंदिरों भर मृत्तियो की स्थापना 
भौर पूजा होती थी | इतना ही नही ज॑नधर्म के अनेक सिद्धान्त भी वंद्णव धंमे 
में भ्रा मिले । इधर ज॑न-धर्म मे भी प्रेम-तर्व की वृद्धि होने लगी। इस प्रकार 
वैष्णव धर्म एक पुष्ट स्वरूप लेकर खडा हुआ । 


कहा जा चुका है कि मतित का प्रधान ग्रन्थ गीता महाभारत का ही 
कप कप 30% 3038: अंग है किन्तु दाशनिक दृष्टि से वह उपनिषदों वो भार है। फिर भी गीता 
की प्रपनी विशेषताएँ हैं। प्राचीन उपनिदद स्पव्टत अर्दतपरक हैं। गीता में 
ईश्वरवादी तत्त्व का प्राधान्य है और उसमे भक्ति का महत्त्व भ्रधिक है । 
उपतनियदों के बेराष्य प्रौर मन्यास को गौता मे कर्मयोग का रूप देने की चेप्ठा 
की गयी है । साथ ही संन्यास की दृत्ति को अक्षुप्ण रखते हुए आध्यात्मिक आए 
को शोक-जोवन के कर्तव्य ओर धर्म से समन्वित करने का प्रयास भी स्पष्ट है। 
समन्वय की भावना गीता की विशेषता है। भ्रतएव गौता वो धर्म एवं नया 
धर्म है जो वंदिक धर्म का एक संशोधित रूप है | 


इस घमे मे कामना मे पूर्ण द्रव्यमय यज्ञो की अपेक्षा मानसिक साम्य 
के ज्ञानमय यज्ञ (त्याग) को प्रघातता दी गयो। लोक-सग्रह-प्रव्तेकः वृष्णव 
भाव को महत्त्व देकर गीता ने ऐश्वर्य और विलास को एक बडी भारी चुनौती 
दी । मुक्त का द्वार मनुप्यमात्र के लिए खोल दिया गया प्रौर भगवान्‌ बी शरण 
में लाने का अधिकार हर किसी को दे दिया गया । 'प्रनासकिति' पर बल देपर 
लोगो की प्रवृत्ति दंदी सपत्तियों वी ओर बढायी गयी। ऐसी बात नहीं 
कि वेदिक साहित्य मे इन सिद्धान्ता का अभाव था किन्तु गीता की विश्येपता 





फू ैप+58प््श्घौू।5ै 


१. देखिय्रे, भडारकर दूत “बँप्णविज्म एण्ड शृविज्या 
२ देखिप्रे, राय चौधरीकृत अर्लो हिस्ट्री आफ दी वंध्णव सेवट” 


हा कबीर एफ विवेचन 


सो यह थी कि टसमें उपादेय विषयों को चुतवर लोक सग्राह्म रुप दिया सया 
और इसो में श्रोडप्णु की मद्त्ता निटित है। 








श्री कृष्णा ने तय घर्म का प्रवतन भवश्य विया और यह भी कहा कि 
गुष्यदिषया वेदा निः्रैग्रणयों भवाजुंन' किन्‍्तु वेदी की निन्‍्दा भे एक वाक्य 
जी सही लिखा | किर भी घामिक सशोवन स्पष्ट है। इस झुशत सस्कार का 
फल यह हुथ्ा कि 'ब्राह्मत धर्म' झलदिप्त रूपसे वैष्णय धर्म मं परिणत हो गया।* 


श्रोकृष्ण के प्रहतत्व्णा एक बडा प्रमाण तो इसमे निहित हैं कि उनके 
समकालोन 'भोष्प घौर व्यास्त जंस ग्रदुज शवितशाली गौर झतुल विचारणील 
महापु्य भो उनके अनुयायी हो गय और उनव। समग्र बृटुम्व “इस नवीन धर्म 
में दीक्षित हाकर वैप्णवों के लिए 'मात्वत' ग्रोर 'वाप्णप' सरीक्ते शब्दों की घरो- 
हर छोड गया जो बेदिक साहित्य तक म पाय जाते हैं।' ' उनके 'निष्काम कर्म 
और 'पहिसा एम' की दुदु्भि भारत मे ही नही विदेशों तक मं जा बजी । 


भवित-मार्ग वा लक्ष्य कसा के सहारे निरादार को साकर के रूप में 
प्रस्तुत करक॑ समभाना है। जिस परमात्मा को इच्द्रिया, वाणी भर मत से 
परे बतलागा जाता है उसीको भवित-माव ते भाव के झ्राश्य से व्यक्तित्व विशिष्ट 
चना डिया है। सभद॒त इस भाज़ वी सम्यक भनुभुति सदसे पहले सार्यण 
ऋषि ने की थी। पुरुपसूतत मं परमात्मा न कंदाचित्‌ सबसे पहले पुष्प मो 
सक्या प्राप्त बी। यह रचना 'क्लात्मद भाव का एक भ्रपूर्व उदाहरण है। 
आश्वयें की बात भही कि श्रीदृ प्ण ने नारायण ऋषि के व्यक्तित्व और कृतित्व 
से प्रभावित होकर उतरो अतिभातवों महत्त्व दिया हो। राप चौधरी' वा 
कहना है कि परमात्मा के लिए नाशयण नाम का प्रयोग सबसे पहले झतप्थ 
शहर में दिखायी पढ़ता है मोर तैत्तिरीय आरण्यक मे बह (नारागरणो ताम) 
जिय्णुवाचक है। शतपथ ब्राह्मण, तैत्तिरीय झारप्यक तथा छान्दोग्प उपनिषद्‌ 
की रचेताओ में दिश्वेय अन्दर नही है। अरतएवं यह अनुमात भी अनुचित नही 








३. देखिये, तुलसीदशन--भक्त का बिवास 


« ३ देखिय, राय चौघरो--पर्ली हिस्द्ी ग्राफ दो वैष्णव सेबट! पृष्ठ 
६, (१६२० का संस्करण) ह 


भारतीय भविति-परंपरा में कवीर की भक्ति ड०७ 


है कि कृष्ण के अनुयायियों ने उनके व्यक्तित्व मे विष्णु और नारायरं की 
विभूति का चमत्कार देख कर तीनो से अमेद घोषित कर दिया हो। 


स्वर्यीय भडारकर ने नारायण को काल्पनिक (दार्दनिक) देव बतलाया 
है) थे गोपालक्ृप्ण को वासुदेवकृष्ण से भिन्न मानते हैँ किन्तु श्री कृप्णस्वामी 
झआायगर ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ अ्र्ती हिस्ट्रो आफ वेष्णुविज़्म इन साउथ इंडिया! 
में श्र्ेक त्कों के प्राधार पर यह सिद्ध करने का प्रयत्त किया है कि गोशस- 
कृष्ण भौर वायुदेवकृष्ण एक ही ये। लेखक भी इसी मत मे सहमत है क्योकि 
नारायर को दार्शनिक या काल्पनिक मानने के लिए कोई विशेष तर्क प्रस्तुत 
सही किया गया । कृष्णानुयायियों की भावता ते वैष्णव धर्म में अ्रवतारवाद 
की प्रतिष्ठा करके हृष्य के परर्ववर्ती महापुरुषों को ब्रिषएु के भवतारी में 
मम्राविष्ट कर लिया । जिस किसी पहापुर॒प ने लोक मंगल का भार सभाता 
यही अवतार वी सूची मे सम्मिलित होगया ॥ प्रिणामत कपिल, ऋषभदेव, 
राम, परशुराम, ध्याम, गौतम बुद्ध आदि के नाम अवतारों की सूची में भरा 
गये । 


विष्णु के अबतारों भे सबसे अधिक महत्त्व राम ग्रौर कृष्ण को दिया 
गया किन्तु ऐतिहासिक प्रमायो से यह सिद्ध है कि राम वो महिसा श्रीट प्ण के 
अहुत प्रीछे उदित हुईं। भढारकर महोदय वा यह कहना है कि राम को 
अवतार के रूप मे ईसा के १हले ही स्वीकार कर लिया गया था किन्‍्तु राम" 
अवित का प्रचार लगभग ग्यारहती शत्ताब्दी से प्रारभ हुआ ) वाल्मीकि रामायण 
के वे अ्रश प्रक्षिप्त माने जाते हैं जिनमे राम के ईश्वरत्व पर जोर दिया गया 
है। वैदिक साहिस्य में तो राम का उल्लेख लगभग नहीं के बराबर है। 
इसके अतिरिवत अन्य भाचीन साहित्य म॑ भी रामविययक सामग्री बहुत ही कम 
मिलती है| प्राचीन शिलालेख भी राम के सबंध मे प्राय मौन है। राम के 
अ्वतारिक महत्व को प्रतिपादित करने वाले ग्र्यो को (जँसे अध्यात्मक 
रामायण, रामरहस्य, रामपूर्वतापियी, रामउत्तरतापिनी, वार सार आई) 
फ्राचीदता पर विद्वानों को सदेह है ? जो हो, राम के चरित्र में वात्मीकि ने 
चह प्रभाव भर दिया था कि भारतीय जनता स्वत ही उस ओर बआ्राइप्द हो 
जगद्यी भौर राम-भक्त देश के कोने-कोने में छा गयी ! 


अक्द कबीर एफ विवेचने 


राम के प्रश्नाव यो प्रकर एउ पूर्ण बनाने म रामायण के प्रतिरिकत 
बालिदास, भास और भवभूति आदि की रचनाएँ भी झपना महत्व रखती हे ॥ 
कालिदास का रघुवश राम के साथ राम के १रिवार को भी महत्त्व भ्दान क्रने 
में मफ्स हैग्रा है। तीसरी शती के आत्षपास भास के नाटकों से राम के चरित्र 
कौ उज्ज्वल दिखाने में भरस्क प्रयत्व किया ) सातवीं भत्ती के उत्तराड्ध में 
भवभूति से महावीर चरित्र गौर उत्तररामचरित्र लिल कर रामनाब्य के 
उत्पात में एक डडा अध्याय छोठा । उत्तररामचरित से लोक-मेवा भोर भात्म- 
त्याग जीवन-साधना के प्रतीक हूँ । 


ग्रह तो पहले हो कहा था चुवा दै कि वंप्णव-भवित के प्रचार में 
पुराणों दा भी बहुत बडा थ्रोग रहा है । इनके भूल स्रोत को वेदो! में देख कर 
भी हम रामायण शोर महाभारत से इनके भटूट संबंध दी उपेक्षा नहीं कर 
खबते | यो तो वैदिक बाल मे भी पुराण कोर्टि के साहित्य के उल्लेख मिलते हैं 
कदितु पूराणा का वर्नमानव रूप पाँचवी छरती से मिलने लगा है भौर तभो से 
भविव-सवधी भनेव प्रश्यों को भी प्रेरणा मिलने जग | बस तो पुणाणो में भी 


सप्नदाया वा प्रभाव दिखायी पड़ता है रिन्‍्तु उपपुराणों में साम्प्रदायिक विपयो 
दी चर्चा मविक है 


अधिवा पुराणा का दार्सनिक आधार ईश्वरवादी है। उपनिषदों के 
दुप्ताहय नि ण प्रह्म की अपेक्षा सग्रण और साकार परमेश्वर जनसाधारण के 
लिए सुप्राश्य है । यद्यपि लिंग, स्कद, शिव ग्रादि पुराणों में शिद को प्रधान 
मात्रा गया है कितु अधिकाश पुराणों मे विष्णु के प्रभुत्व की स्थापना वी गयी 
है और उन्ही के वत्तारों का वर्णन है । पुराणा म उपासना को पर्याप्त महत्त्व 
दिया गया है। इसीतिए उसका उनम अच्छा निरूपण मिलता है। वैष्णव भवित के 
संबंध से अधिक महत्वपूर्ण और लोकप्रिय पुराण श्रीमदूभागवत है। इसका 
प्रधान विषय विष्णु के अवतार श्रोझुष्ण कौ मनोहर कथा है। दूसरा स्थान 
विष्णु पुराण का है जिसम विष्णु को महत्ता का वर्णन है। ब्रह्म, प्रदूय, नारद 
और ब्रह्म॒॑वर्त पुराण भी विष्णु के. महत्त्व की स्थापना करते हें। बायह, 
बामन, वृम और मत्त्य पुराण से जिप्णु के ऋस्प अवतार का जर्घन है । विष्णु 


अप को महत्ता का बलिपएत करने चाडे इन पुछणो मे सहिष्णुता का 
दृष्टिकोश सामान्य है। 


भारतीय भक्ति परपरा मे क्बार की भक्ति चल 


वदिक साहित्य मे वेष्णव धम ऐवान्तिक धम ही था। गीता' के 
समय तक अवतारवाद स्थिर हो चुका था। महाभारत के नारायणीय घर के 
समय तक #चतुव्यूह की चर्चा भी चल पड़ी थी और पुराणा के रचना-कान तवा 
दृष्णव घम की अनेक शासाएँ भी युष्ट हो गयी थी ।  पदम पुरास में वष्णव 
धम के चार' सम्प्रदायो का उल्लेव है। वे ही चारो सम्प्रदाय क्रमश रामानुज 
निम्बाक मध्व और वल्लभाचाय द्वारा प्रवतित हुए यह थी पदमगुराण में जोड 
दिया गया है। * 


गीता और भागउत वेष्णवा के अथल ग्न्‍्य हैं जिनमे सीता की शाचीनरता 
सिद्ध है पर उसम भक्ति का कमज्ञान-सर्मावत रुप प्रत्यक्ष हुआ है कितु 
भागवत भे कम श्रोर ज्ञान के क्षत्र से श्रलग भवित का एक स्वतंत्र क्षत्र तयार 
किया गया । गौता ओर भागवत काल के बीचे से भक्ति-्साग में जो शिक्यस 
हुआ उसका प्रपता महत्व है। घोरे वीरे भवित माग से लोक धमन्‍्पध या 
कम-पक्ष हृटता गया और उपासना मे भगवान का लोक रक्षा और जोक गगन 
बाला स्वरूप तियरोहित होता गयर शर केदल ऐसे स्वरूप को प्रह्िष्छा की 
भ्रवत्ति बढती गयी जो अत्याःत गहन और प्रगाढ प्रेम का श्रालबन हो सके । 
नारदीय भक्िति-सूत्र में भवित को परम प्रम रूपा' कहकर इसी बात का प्रमाग 
प्रस्तुत किया है) शाप्डिल्य ने क्री अपने भवित सूत्र मे भक्ति को ईश्वर विपयक 
परमरत्ति बतलाया है। भवित का यह नवीन रूप एक भाव था जी भवेत को 
ईइवर की उपासना उसके सवत्र दान झौर सातन्निध्य की प्राप्ति वे लिए प्रेरित 
करता था। थीमदभागवत इसी प्रवत्ति का मघुर फत है।इस प्रप में मद 
सूचित किया गया है कि 'सात्तत घम्र था नारायण ऋषि का घम नैणजस्य 





१. विद्वानों का अनुशत हे कि गीता का निर्माण धीकृप्णा के बाद 
तथा महाभारत से पहले हो चुहा था। 
२ रामातुज श्रीस्वीचक मंध्वाचाप चतुमुख । 
श्री विश्णुस्वासित सद्टों निम्वादित्य चतु सन ॥॥ 
--पदमपुराण (बसु के हिंदी विश्वकोय में 
३. देखिय तुतमीदशन--भवित का बिकास 
४ देखिय रामचर््र युवव--सूरदास भक्ति का विवात्त 


४१७ कबीर एक जिवेचन 


लक्षण' है। इसम भक्षित को पूरी प्रधानता न मितत से हो भागवत पुराण कहां 
गया है ।* आग चसकर यही भागवत पुराण कृप्णोपासका क बँमलक्षणा 
अवित-योग का प्रधान ग्रथ हुआ और उसम प्रवाशित श्रीहप्ण का स्वरूप परम 
या भक्ति का प्रालवन हुप्रा। 


पिद्दानो से भागवत का रचना काल ईसा दी ६०० से ८०० शताब्दी 
के बीच माना है ) इसमे कृष्ण कर प्रम के आलबत के रुप मे स्वीकार दिया 
गया है। मनोहर बालक प्रमी युवक राजनीतिज्ञ दाशनिक झौर साक्षात्‌ ईश्वर 
इन सभी रूपो में भागवत ने इृष्ण का चित्र प्रस्तुत किया है। भरह सुगान्तवारी 
ग्रय सिद्ध हुमा ने कंवल नये भाव सिद्धान्त के कारण बरन्‌ उल्हप्ठ साहित्यिक 
सौदय के कारण भी । दश न क्षीक्ष ही इसके प्रभाव की प्रधानता स्वीकार 
कऋरली । प्रत्यक प्रात म॑ पौराणिका ने इसके भावा भ्रौर भ्रभिव्यक्ति व रूपो 
को भावा के ह्ावारद्वार पर पहुंचा दिया ) शुद्ध भवित को भागवत्त में प्रत्ति 
अनोहर प्रभिव्यक्तित प्राप्त हुई 4 


भागवत पुराण बे अनुसार कॉवियुग मे भक्त ध्रविड देश मे ही पायी 
ञयी। झनुमान विया जाता है कि द्राविड सत ११ वी शता«दी के पूव हो चुके 
होग । दृष्णस्वामी ग्रागगर न इन भक्ठा के नाम सम्रय क्रम से इस श्रक्ार 
दिए ह--पो्य्ग ऋलवार भूठत्तार पय आलवार नस्मालवार (पराकुश मुनि) 
भरे प्रातवार, आण्डल तोण्डरडिप्पोल (विप्रनारायण), तिरुप्पते प्रालवार, 
तिह्मा से आ्ालवार । इतव अतिरिकत मधुर कवि गोर कुलशेखर दो झन्य प्रसिद्ध 
आलवबार भी हा गय हैं। विद्वानों के निषय के अ्रनुतार प्रथम प्लालवार का समय 
पाधवी या छठी शताब्दी माना गया है। 


आलवारा के मत को उनक़े गीता से समझ सकते हूं जो 'प्रवधम' मं 
समहीत हूं। सहस्नरगीत नाम का एक और प्रमिद्ध सग्रह आलवारो वो भवित से 





३ भागवत १ ३ तथा ११ ४ ६ 
२ भागवत १ ५ १२ 


रे यह भडारकर महोदय का मत है । 


भारतीय भयित पर॒परा मे वदीर की भव्ित ४११ 


सबधित मिलता है ) कहा जाता है कि ये गीत शदकोपहत हैं । आलबारों के 
उशस्य विष्णु या नारायण रहे हैं । डा० राधाकृष्णन का कहना है कि झ्ालवारों 
ने ईश्वर को प्रेमी मात कर उपासना वी है। उन्होने अपने मत की पुष्टि करने 
के लिए नम्मानवार वी यह उवित उद्ध,व की है--/ ओ स्पे के महत्वपूर्ण प्रसाश, 
सुम मेरे हृदय मे हो और मेरी ग्रात्मा का भोग कर रहे हो । तुम्हारे साथ मेरी 
एकता कब होगी २” इस ग्रन्थ का लेखक इस मत से सहमत नही है कि भ्रालवारो 
की भक्ति केवल माधुरय-भाव की है । फिर भी यह कहा जा सकता है ऊि उन्होने 
रस भाव को अपनी भवित मे प्रधानता दी है। 


प्रानवा €गीतो से मिद्ध होता है कि दे विष्णु तथा उतके ग्रदतार राम 
जृष्ण को भक्ति-वात्मल्य तथा दास्य भाव से भी करते ये। वे भगवदुभवतों की 
सेवा को भी भगवान की सेवा का ही एक अग मानते थे । 'प्र्पात्त' और 'प्रात्म- 
समर्पण” उनकी भवित के मूल मत्र हैं ! इतके द्वारा कोई भी भक्त भगवान को 
प्राप्त कर सबता है । इसमे जाति, पद और मस्क॒ति का कोई प्रतिबन्ध 


नही है । 


आलवारी के पदचात्‌ दक्षिण मे कुछ आाचार्यों का प्ाविर्भाव हुशा जिन्‍्होते 
आलवारो की भक्त के प्रिद्धान्ते का वेद, उपनिपद्‌, ब्रह्मसूत, गीता भ्रादि के 
अमाणी से प्रतिपादन किया । इत आचायों मरे शाधमुनि सबसे पहले थे | इनको 
समय ८२४ ई० श्र ६२४ ई० के बीच में माना जाता है। उनके बाद इस 
धर्म के प्रचारक श्र भी श्राचार्य हुए जिनमे पुण्डरीकाक्ष, राममिश्र तथा यमुना- 
चार्य प्रसिद्ध थे । यामुनाचर्य ते 'प्रपत्ति सिद्धान्त' को पुष्ट एव प्रचारित करने मैं 
अटूट प्रयत्त किया | वे सन्‌ १००० ई० के आसपास विद्यमान थे। उन्ही के 
प्रपौत रामनुजाचार्य थे यासनाचार्य के प्रादेश से ही रामनुजाचार्य ने महपि- 
बादरायण के 'द्रह्मसृत्र' पर अपनी टीका लिखी थी । इस दिशा में यादवप्रकाथ 
ने उनका मार्ग प्रशस्त कर दिया था। उन्ही रामानुज ने भवित-प्रान्दोजन को 
पुर्णत. दाशेनिक पृष्ठभूमि प्रदान करके विशिष्टाईंत मत का पद दिया। 
रामनुज ने श्री वेष्णव सम्प्रदाय का अवतंत किया । इनके अतिरिक्त दक्षिण के 
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झाचारयों म निम्वार्क, मध्य और बल्लभ भी बहुत प्रस्तिद्ध हो गये हैं । इन्होने 
अपनी अपर रुचि और भावना के झनुसार उपासना वी पद्धतियाँ चलायी । 


दिम्बाके वा उदय १२ दी शताब्दी म हुआ बतलाया जाता है। वहा 
जाता है कि उन्होने तैलगाता में सव्‌ ११५० ई० के आसपास सनक सम्प्रदाय 
दा। प्रवंतत किया जिसम राधाइप्ण की शुद्ध भक्ति पर जोर दिया । मध्वाचार्य 
का समय सन्‌ ११६७ ई० से सन्‌ १२७६ ई० तब माना जाता है। इन्होने 
हंतवादी मा:व सम्प्रदाय वी नीव डाली । इनके पश्चात्‌ वल्लम का उदय हुप्रा। 
यल्तभ मम्प्रदाय के प्रथो एव विवदर्तियों से ऐसा सवेत मिलता है दि वल्‍्लभा- 
श्वाय ने विष्णुस्वामी संप्रदाय की उच्छिन गद्दी को हो सुशोमभित किया ग्रौर 
उसी सम्प्रदाय के प्िद्धान्ता के झ्ाधार पर अपने सिद्धान्तों को प्रतिप्ठित किया ! 
यह भाग्यता हैं कि महाराष्ट्र के प्रमिद्ध सत ज्ञानदेव, नामदेव, बेशव, प्रिलोचन, 
हीरालाल भ्रौर श्रीराम विष्णुस्वामी के मत के ही भनुयायी थे । 


भागवत सम्प्रदाय दे प्राधार ग्रन्थों के रूप म पाचरात्र सहिताम्ाका 
बड़ा महत्त्व टै। शबराचार्य ने इनवी उपासना-पद्धति के पाच भेद बतलाये हँ-- 
१, अभिगमन (मंत्र वाणी भौर कर्म से आराराष्य म केन्द्रित होफर उसके मंदिर 
मे जाना), २ उपादान (पुजा की सामग्री), ३. इज्या (पूजा), ४. स्वाध्याय 
(म्रोच्चार भादि), तथा ५ योगनसाधना, छ्यान भादि। 'ज्ञानामृतसार/ मे 
हरिपूजा के ६ प्रकार कहे गये हे--स्मरण, नामोच्चार, नमस्कार, पाद-मेवन, 
भक्तिपुवंक पूजा और आत्मसमपंण । भागवत पुराण में श्रवण, सेवा और 
सख्य, ये तीन और जोड दिये गये हैं । 


कहने की आवश्यकता नही है कि पाचरात्र का प्रामाण्य उपर्युक्त सभी 
आाचायों को मान्य है परन्तु श्री वेध्णाव मत पर पाचरात्र का विश्येप प्रभाव है । 
वैध्य॒व पुराझो म विष्णु पुराण को रामानुज ने तथा श्रीभद्मागवत को वल्लभ 


ने समाहत किया। वैष्णवों के प्रधान ग्रन्थों मं ग्रीता को नहीं भुलाया जा 
सवता। 


यह तो पहल ही कह० जा चुका है कि भक्ति की नथी घारा को प्रामुख्य 
देने वाला ग्रन्य भागवत पुराण था । इसम भाव-भक्ति का महत्त्व होते हुए भी 
'राघा का कोई उल्लेख नही है। रामानुज के समय म भागवत का प्रचार हो गया 
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था और उन्होने उप्त पर प्री भाष्य लिख कर उसकी माग्यता स्थापित को, 
किन्तु भागवत के कृप्णु के स्थान पर रामानुजीय भकित मे विष्णु प्रणुख रहे है। 
लक्ष्मी जी उनको परमश्रिया रही । भागवत मे गोपियों वी मवित माधुय भाव 
को तो व्यवत करती है विन्तु सब गोपियाँ परकीया के रूप में ही चित्रित हुई 
हैं। इसमे सदेह नही वि. राया का उदय भागवत के उपरान्त भवित की नयो 
घारा के प्रवाह मे ही हग्रा है। भागवत में 'येनाराचितों भगवान्‌ हरि से यह 
सकेत तो मिल जाता है कि कृष्ण को एक गोपी अत्यन्त प्रिय है, किन्तु 'राघा 
का नाम नहीं मित्रता । ८५५० ई० के झ्रासपास “ध्वन्पालोक' में थ्रोकृष्ण के 
साथ-भाष राधा की पूजा भी दिखायी गयी है और ६८० ई० के झासपास 
राधा कृष्ण की भार्या के रूप में दिखायी देने लगी है। घारा के राजा प्रमोषवर्षे 
के शिलालेख (६८० ई० के आ्रासपास्त) से यह तथ्य प्रमाणित हो जाता है । 


यह कहने की आवश्यक्ता नही कि उत्तरी भारत में राधा-कृष्ण की 
भवित वा शास्त्रीय ढग से प्रतिपादन करने का पूर्द श्रेय निम्बाकाचार्य को ही 
है। उन्होने अपनी 'दशब्लोकी” मे सकल मनोवाछाओं को पूर्ण करने वाली इृष्णु 
के चामाग मे विराजित और सहस्तो सखियो से सेवित राधा की प्रार्थना भी कंप्णा 
की स्तुति के साथ की है जिससे “युगलोपासना' के साथ-साथ माधुयें तथा 
प्रेम-शकित स्वरूपाराधा की उपासना वो विश्येप महत्त्व प्राप्त हुआ । 


“श्रो मद्भागवत मे कृष्ण के मधुर रूप का विशेष वर्णन होने से भवितु- 
क्षेत्र मे गोषियों के ढग के प्रेम का, माथुर्य-भाव का द्वार खुल गया। सब 
सम्भ्रदायो के कृष्णु भक्त भागवत में वर्णित दृष्णु की प्रजलीला को हो लेकर 
जले क्योकि उन्होने अपनी प्रेम-लक्षण भवित के लिए कृष्ण का मधुर रूप ही 
पर्याप्त समझा । वे कृष्ण को केवल ग्रेम-कीडा के एकात्त क्षेत्र मे रख कर ही 
देणते रहे । यद्यपि हष्ण का ग्राविर्भाव भी लोक-कटक ग्रातवायियों का पराभव 
करके घ॒ममं की शवित और सौन्दर्य का प्रकाश करने के लिए बहा गया है, पर 
कृप्ण भकतो मे भगवान्‌ के रवरूप मे प्राय सौन्दर्य को ही देखा ।”* इस का 
प्रभाव राम-भ क्ति धारा पर भी पडा किन्तु अधिवाश राम-भक्‍तो ने राम वो 
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मर्यादा को अक्षुण्ण रफने का हो प्रयल किया। थो निर्गुण एवं निशकार राम 
# उपासक ये ये कबीर भी 'माधुरप-भाव' से अभिमूत हुए विना न रह सके भर 
+राम की बंहरिया बन बैठे । यह ठीक है कि उन्होने इृष्णावी सीलाप्नो कौ 
ही अपनाया विन्‍्तु गोपीकृष्ण वी प्रेम-प्रद्ति को उन्होंने बडी तत्वरता से 
स्वीकार किया। 


मह दुहराना भप्रासग्रिक न होगा कि दक्षिण के आचारयों में भक्ति के 
छैत्र भें रामानुज का साभ तो इसलिए प्रप्तर रहेगा कि उन्होंने भपते रिद्धान्तो को 
एकदम भएरतीय रूए देकर और अुतिमम्मत बनावर प्रस्तुत किया है भोर 
निम्पार्काचार्य बा नाम इसलिए प्रसिद्ध रहेगा कि उन्होंने राधाकृप्णु थी भक्ति 
भे 'माधुयं भाव' भर कर उसका उत्तर मे प्रचार क्िया। रामानुज ने कट्टर 
वैष्णव वी भाति लक्ष्मीनारायण वी पूजा चलायी झौर निम्बाक ने ऋप्णा की । 
निम्बार्क बी चलायी हुई भक्ति-धारा अपने माधुर-नाव दो लहरो में अब तक 
लहूराती चली प्रा रही है । राम-यूजा का श्रेय रामानुज को नही है वरन्‌ महात्मा 
रामातन्द को है जो रामानुज वो शिप्य-परम्परा मे १४ दी शतदी के झ्रत्त मे 
हुए थे । यो तो मध्द ने भी राम-यूजा की भोर रुचि दिखायी किन्तु उनको 
उप्के प्रचार मे रामानन्द को मी सफलता न मिल्त सबी । रामानन्द ने बैंप्णव- 
धर्म में तीन बडे सुधार किये--एक तो उन्होंने भवित-मार्ग में जाति-मेद 
बी सकीणणता मिटायी, दूसरे सस्कृत की अपेक्षा जनता की भाषा में उपदेश 


देता प्राइम किया और तीसरे लोकमर्थादानुकूल सदाचारमूलक राम-मक्िति 
पर जोर दिया। 


यह रामोपासना श्रागे चलकर दो धाराग्नो में बिभवत हो गया। कबोर, 
दादू, नातक आदि सन्तमत बे महास्माओं ने निईण ब्रह्म को राम भर राम कौ 
नि्गुंण ब्रह्म कहकर भजन क्या और रामानम्दी व॑प्णाव दैरागियों ने संग्रण 
सावार राम की उपासता को चलाते हुए प्राचीन परपरा को पुष्द किया | रामानन्द 
५र योगि-सस्यदाय का प्रभाव होते हुए भी उनकी संशुणीपासना-पढ़ति पक्षुण्ण 
थी किन्तु बाद म रामोपासदा को निरेण विरावपरोपासना वो घाय भे बहा से 
- आने मे योगिसम्प्रदाय के साथ सूफी-सम्प्रदाय भी कारण बना । परिणामत+ 
'रामोपामना की लि्ुणएर के ध्यात की एकाग्रता पर बच्च दिया गया । 
की जिर्गुणन्सम-भवित मे ये सब दक्षण विद्यमान हैं । 
£ (थाई नी 
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एक नयो कड़ो--कदीर की माघुर्य-माव की भर्विंत के लिए रामानन्द 
के सिद्धान्तो में भी बीज-न्यास हो चुदा था। यद्यपि रासानद ने 'माघुर्य-भाव' 
की भक्ति का कोई विवेचन प्रस्तुत नहीं दिया और न ऐसा सकेत ही दिया है 
जिससे उनकी प्रवृत्ति इस प्रकार वी भक्ति-पद्धति वी प्रोर प्रकट हो । फिरभी 
उन्होने भक्त झौर भगवान्‌ के बोच भार्या-मर्तेत्व-सब्ध एवं भोग्य-भोकवृत्व- 
सम्बंध को स्वीकार करके 'माधुये-भक्ति' के अस्तित्व एव महत्त्व को तो स्वीकार 
किया ही है। इसलिए कवीर के माधुर्य-भाव मे केवल सूकियों का प्रभाव ही _ 





नही खोजा जा सकता अवितु भारतीय दरमपरा का प्रभाव भी देखा जा सकता 
है जिसके लिए निम्वार्क ने पहले से ही भूमि तैयार करंदी थी जिसको रामानद 
मैं भी भस्वीकार नहीं किया । 


कबीर की निर्गुणोपासना में जो माघुये-भाव हैं उसम लीला-पक्ष का 
अमाव है और ध्यान-पक्ष प्रवल है और ध्यान भी निएकार ईश्वर का। ग्रत 
प्रति के रूप का भूल में हो आरोप करना पटता है। झुप्ण-मक्ति-मागे में जो 
भृष्ण लिये गये है वे वास्तव मे श्र गार के झ्ालवन रहे हैं, परल्तु सृपी-मत मे 
प्रियतम का आरोप मात्र है। इस कारण पूफी-भवतों मे माधुर्य-माव रहस्यवाद 
का एक अग बने गया है । 


१0.--धंत्माव भकित को परपरा सें कवीर को भवित--कवोर की राम-भववित 
बँप्णव भवित है चाहे उनेके राम रहीम के वाचक ही गही | उन्होंने शुक, उद्धव, 
अकूर, हनुमान, ध्रुव, प्बरोप, प्रतलाद, विदुर आदि जिन भेववी के उदाहरण 
दिये है वे सब वैष्णव भवित वी धरोहर हैं । इसके प्रतिरिवत “चत्रसुदर्शन धारयों! 
आदि प्रनेक वावयो से भी यही प्रमाणित होता है हि ऊवीर की प्रवृत्ति वैष्णव भवित 
मार्ग की ओर ही थी विष्णु ध्यान सनान करि दे से भी वैष्णव भक्ति की ग्रोर 
ही कवीर के भाव वा पलडा झुका दिखायी पड़ता हैं चाहे बबीर की दृष्दि में 
विष्णु का पुराण प्रतिप्ठित रूप भले ही न रहा हो । 'वंप्णव की छपरी भली” 
अथवा “बष्णव की कूकरि भली' ग्रादि उक्तियो से भी वंष्णवों के प्रति कबीर 
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वी झादर भावना प्रयाशित हांती है। इसस यह न समझ लेना चाहिपे कि वदीर 
किसी भी वैष्णव वा सम्मात व्रत हैं। पायड़ी वेष्णव का सम्मान उनके हृदय 
मे बिल्कुल नही है। इसीसे वे सुवा भी दत ह-- 

« ब्रष्णय हुमा त क्या भया, मात्ता मेल चारि। 

बाहर कबायवा रहा, भीतरि भरी भगारि' ४ 


वैष्णव भरत की ए॥' विशेषता यह रहा है वि उसम भावना को प्रधिक 
महत्त्व दिया गया है। दवाता मानसी सृष्टि ' मादृशी भावना पस्‍्ये, "स्रात्ु 
परमप्रमत्पा यथा प्रजयोपिदानाम जाकी रही भावना जंसी तिन देखी प्रभु 
मूरति तैसी आदि उक्तियाँ भी हमारी आखा के सामने बंष्णव भकदित मे भावता 
का स्थान ला देती हूं। कदीर ने भी अपनी भवित मे भावना की प्रधानता कौ 
फिरसे महा दिया ९ कबीर दे भाव भगति पर ही विशेष बल दिया है । उसके 
बिना यम्पुर से बना असभव है। नयति नारदी रिदे ने झ्राई' से बेष्णब 
अस्ति और भावना की प्रधानता दाना सिद्ध हैं| इसक भतिरिवत नारद ने 
अख्ि-सुन्त मं जिन सेरह आसक्तिया का निझुप किया है वे भावाश्रित 8) 
उनमें से विरहासवित तो भावना का चरमोत्कप है । 


विरहासवित के इस चरमोत्कप को दंख कर बहुत से लोगा का ध्यान कबीर 
पर सूफियों से आय हुए प्रभाव की ओर चला जाता है और मह बोई दविश्मय 
की बात नही है। निस्स॒म्देह कबीर वी विरह-तीजता में सूफी प्मात है. विन्तु 
इसे एकज्दत सूफी प्रभाव कहना भी प्रधिक न्याय स्गत प्रतीत नहीं होता। 
कबीर वी विरह भावना म ततोव़ता चाहे सूफियों से झायी हो किन्तु उसकी 
प्रतिष्ठा आरदीय माधुय भावना के भनुफूल है | वह एक ऐसा संगम है जिसमें 
भारतीय भ्ोर अभारतीय दोनो घाराभ्रा को देख सकते ह। जो हो इससे कबीर 
के भक्ति धार का रूप सहित नहीं होता । नारदी भवित भप॒वा दशधा भविता 
जँत पदा से कदीर की भवित में आसकित का स्थान स्पष्ट हो जाता है १ 
ईशवरामक्त कबीर की भक्ति का प्राण है जो विग्हृ-दशा में उत्कद रूप 
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घारण कर लंती है। कबीर की भवित जिसे उन्होने "भाव भगति' से 
प्रकट किया है, 'प्रेमा भक्ति' है जिसमें सयोग के चित्र भी प्रकट हुए हैं । रायोग 
और वियोग, दोनो दशाझ्रो के चित्रों को भित्रा कर देखने पर भी यह बहना 
कि कबीर का भपित-मार्ग वैष्णव भक्िति-मार्य नहीं है, अनुचित ही होगा । 


कबीर ने वैष्णव भवित की श्यू खला को सुरक्षित रजते हुए भो एक 
कड़ी को यदल ऊर दूसरी को लग्ा दिया है और वह कडी है निराझार भ्रौर 
निर्युण की उपासना । कहने की प्रावश्यकता नही कि भीता ने जिस भक्ति को 
प्रस्तुत किया था उसम सग्रुण-स्लाकार और विर्गुण-निराकार, दोनो की उपासना 
के लिए झवकाद था किन्तु उसने साकारोपासना के भविष्य के लिए कुछ अधिक 
आकर्षक धरातल निर्भित कर दिया या। वैष्णव पुराणों ने उसका अ्रधिक उपयोग 
किया। परिणाम यह्‌ हुआ कि निर्गुण-निराका रोपासना सग्रुण-साकारोपासना कौ 
पृष्ठभूमि में चली गयो । फिर भी इस तथ्य को कोई भो पुराण न दवा सका 
कि भकिति की घरम परिणति निर्मुण एवं निराकार की उपासना में होती है । 


इसमे सन्देह नहीं कि सग्रुण श्रौर साकार की उपासना के रूप से पुराणों 
ने उपाएक को जो सीढी दी थी वह वास्तव मे प्रारभिक सीढ़ी थी झौर भक्ति- 
भावना को दृढ करने मे उसका अपना महत्त्व था, किन्तु ग्रध भक्तों के सबंध से 
उसने अपने महत्त्व को खो दिया शोर कबीर के समय के आसपास भक्ति समाज 
की प्रगति में वाघा बन गयी । जो भारतीय मानस के लिए वरदान बन कर 
श्रवतीर्ण हुई थी वही समाज के लिए अभिशज्ञाप बन गयी । जिस प्रकार महात्मा 
कृष्ण मे अपने उपदेशों से वँदिक घ॒र्म में प्रविष्ट हुए विकारों का वहिप्कार 
किया, उप्ती प्रकार के एक महापुरष की आवश्यकता भक्ति को विफारो से मुक्त 
करने के लिए थी और वह महापुरुष भारतीय जनता को रामावन्द के रूप में 
प्रिला जिनके साय का और भी अधिक परिशोध महात्मा कबीर ने किया। 
महात्मा कबीर का महत्त्व रामातद से भी अधिक वढ जाता है क्योकि उन्होंने 
भक्ति के द्वार को किसी भी धर्म के मानने वाले के लिए”खोब दिया। चाहे 
उसमें परपरा वैष्णव भक्ति की घी, किन्तु उसके परिष्क्ृत रूप मे जिसका श्रेय 
कबीर को था, किसी भी व्यकित को पग्रापत्ति के लिए स्थान नही था। न्‍ 
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बन्द कर रसा था, अपितु गुदा के लिए भी बन्द या। रामानन्द ने उसे रब के 
लिए खोल फर एक बहुत वडा बाम पिया था, उिन्तु चर्या-विवान फिर भी 
विद्यमान था जिससे समाज के शर्रर म एक फास जंसी दर्द देंने याली चीज 
पुरी हुई थी । कबीर जैसा प्रतिभाशादी समाज-सुधारक किसी ऐसी धर्मं-फास 
को समाज के ग्रग में चुभी नहीं रहने दे सरता था जा भीतर हो भीतर विग्लन 
पूँदा करके समाज को ग्रग-भग उने का प्रयत्व करे ) 


इमलिए उन्होंने भवित वा वह रूप चुना जिसे किसी भी स्थान या 
समाज पे स्वोडृत किया जो पता था | उनकी भभ्ति वा रुप बंध्णय भक्ति 
का था, किन्तु उसको निर्मुण प्रौर निरावार से मवधित करके वियेप से निविशेष 
बना दिया । साध ही उप्ते ध्षामाजिक या परामिझ छडियो से मुकतत करके अत्येक 
उपासक के लिए सुलभ कर दिया। बाहघाथवरों से मुक्त होकर कबीर मे 
भवित को सरल भी बना दिया, चाहें वह प्रारभ मे दुरह ही क्या न प्रतीद होती 
हो। इसी कारण दबीर के राम में वाल्मीकि दे राम मे बहुत बडा अन्तर 
दिधायो देहा है । कहना न होगा कि दोनो छे राप्र मे ठाम के ्विया भौर कोई 
सादृश्य नही है । कबोर के राम में जिस प्रकार 'प्रल्लाद' का रूप भो दीख 
सकता है उसी प्रकार 'प्रल्ताह' में कबोर राम को भी देखते हैं। कबीर का 
राम या भल्लाह्‌ किसी स्थान या धममं के बंधन मे नहीं है। वह सबम है और 
सब उपमे हैं। उमका 'यलवा' हर कही है, किन्तु उसको वही देखता है जिसके 
प्रन्तश्चक्षु खुने हुए है ब्य्ोकि वह भन्दलोंचनो से ही दिखायी देता है। इस- 
लिए कबीर उसे अपने प्रस्तर मे सोजने का उपदेश देते हैं। भीतर कोई झौर 
राय है भोर बाहर कोई ओर, ऐश न कोई समभ; ले, इस सवध मे सचेत करते 
*वीर बह हैं कि 'जो दरह्माड मे है वही [विड मे भो है! 


जिस प्रकार कबोर के लोचनो में राम की- 
प्रकार 'राम-नाम' के 
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भारतीय भकिति-परपरा मे बबीर की मवित धर 


दाशर॒थी राम और 'परत्रह्म दाना के य्ोतरु हैं, कितु कबीर वे राम 
नहीं हँ। 'ना जचरव घरि झ्रौंतरि झावा' कह कर उठोने इसी बात को * 
सकेतित किया है । 


इसमे संदेह नहीं कि दाम' भकित माग का एक ग्रमोव अस्थ है सदेह नही कि नाम' भक्त माग का किदु 
रामानद ने राम नाम को लेकर जो आन्दोलन प्रवतित किया वह ग्भूतपूर्वे था 
और कबीर न॑ राम नाम की महिमा को उनसे भी थ्रागे बढाया। झाते ग्रुर 
की भाँति कबीर भी राम नाम मे अदभुत शक्ति मानते ह॑उिन्तु उसका सदध 
उट्ठाने विशेष स्मरण और ध्याद से जोडा है । कबीर का कहना हे कि जि 
प्रकार खाँड कहने से मुह मीठा नही होता उसी प्रकार राम कहने से उद्धार 
नही होता । राम-नाम को तललीय होकर जपने या स्मरण करने पर ही कबीर 
विश्येप जोदू देते हैं ॥ जिस वाम-स्मरण में मन लीग नहीं होता वह विसी काश 
का नहीं है । इसीलिए वे कहते ह-- 


राम नाम वहु कया करें, 
जे मन के और कार्मा ॥ 


राग-नाम को जोगा ने हँसी सेल समझ रखा है । कबीर उसके निर्वाह 
को इतना सरव नहीं समनते और कहते हं-- 


कबोर कठिनाई खरी, सुमिरता हरिनाम। 
सूलो ऊपरि न दिय्ला, ग्रिखत माहों ठामा ॥7 


कबीर के नाम-स्मरण वा आदण है सन को रास के साथ इस प्रकार 
जोड देना कि दोनो मे ग्रभेद हा जाये । कबीर स्मरण की इस स्थिति का 
प्रचार करते हू -- 
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“मेरा मत टुमिरै राम कू मेरा हत रामहि भ्राहि! 
अब मन रामहि हु रहया, सोस नवादों काहि! ६ 


यह है राम-लाम के स्मरण का ठीक प्रवार जिम्का बदीर उपदेश देते 
है। गम-नाम के इस महत्व को धागे भी निभावा गया। तुलसीदास ने नासा 
बा निर्मुण और सगुग्य दाना ब्रह्म रूपा से बता बतलाया है 


“अ्रगुप रूपुन दुई ब्रह्म सबपा। भक्य पअगाय पनादि शगूपा। 

भोरें गत घड नाम दुहू तें। किए जेंहि जुग निज बस निज बूतें॥/ 
३ > श्र है 

* पुर दामाद देखिय्र एड ५ पत्वफ मम जु् ब्रह्म विदेकू । 

झभप भ्रगप्त जुग सुगम नाम से ) बहेउों नाम बड ग्रह राम ते ३7 


तुलसीदास ने नाम की महिमा को बढाने म प्रवृश्य हो एवं वदम भागे 
रुका उसके मूल्य घो भाव और दुगाव' अथवा शिसो भी दश्ठा मे बम ने होने 
दिया। इससे तुलमीदास पर एक परपरणा' का प्रमाव स्पष्ट है। कबीर ने ऐसी 
चात कभी नही कही ) 


बबीर ने रामाननन्‍्द द्वारा परिपुष्ट 'बाहय चर्या' को झपनी मवित-पर्दाति 
में बिल्कुल नही अपनाया । उन्हान न तो मदिर और मूति को मायदा दी, भर 
न पुजा के विधि विधान को हो रप्रीकार झिया। अवतारों वी भो उन्होने 
कोई मान्यता नहीं दी। उन्हाने उपासना की जिस विधि का प्रव्तत किया वह 
उसके सम्पर्क से नये रूप म प्रकट हुई। इमलिए कबीर वी निर्गुण भवित मे 
मानसी उपासना का एक िशेष स्थान है| कबीर ने ध्र्चुन-चर्चन से सदध रखने 





१५ कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ ध-८ 
रामचरितमानस, बात-पए्ड, नाम-्भहिषा 
३- माय कुभाय शनल भ्रालस हु 

चाभ जपत मणल दिपि दसहू ए॑ 


““समचरितिमानस, बाल-वण्ड, नाम महिमा 
अध्यात्म रामायण, यु७ रू ०, सगे ११, स्तोक ६७ 


नास्तीय भक्ति पर॒परा सं कबीर वी वक्त डन्टे 


वालो वैधी भक्ति पद्धति को झपने पथ म कोई स्थान नहीं दिया जहा कही आरा! 
झ्रादि का जिक्र आया है, वहाँ भी उहाने उसका मानत्ती रूप ही समभाया है + 
इस प्रकार कबीर ने उस भक्ति को जा मूठत एक भाव के रूप मे धरादुर्भुत हुई 
थी बाहय रूडिया की दलदल से मुक्त करके फिर सच्ची भाव भक्ति के रूप मे 
प्रतिष्ठित किया । 


सक्षप मे यह बह दना प्रनुचित न होगा कि भारतीय भक्ति श्य खला की 
क्डी के रूप म कपीर की भक्ति एक धनुत्म अनुदान है-- ऐसा अनुदान जिसने 
भक्त को तर केवत बिस्तर मुउत ही क्रिया अपितु उसके द्वारा सामयिक परि 
स्थितिया के सुलकात की दिशा मे भी एक महत्त्वपूण कदम बढाया। सब थो 
यह है कि समाज वो ग्राम साधन न निमित्त एक अमोय् श्रषधि जिसे क्वीर 
3 राम रमायन कहा है प्रदान को । ऐसा प्रतीत होता है कि कवीर भवित का 
मनुष्य के ग्रनिष्ट विदारण एव रक्षाव दह्मास्त्र मानते हं। यदि मनुष्य की रक्षा 
का कोई भ्रातिम सावन है णो वह कबीर की दप्टि म भक्ति है । कबीर की भ्रवितत 
व्यक्षितगत साधना की चाज होती हुई भी मामाजिक सस्क्ार का भी अद्भुत साधन 
है ! उसे ऐकान्विफ कह कर कबीर को पलायनवारी बतलाना एक महापुरुष के 
साथ मारी झयाय हांगः | 


भक्ति के अनेर तत््व--भवित के आचार्यों ने भवितर क॑ दो भेद किये ह--- 
छा और रागानुगा । यह तो पहले ही कहा जा चुका है कि दैधी मवित बाह्य 
विधि विधाना से रापघ रखती है। ग्रचना चचता द्रत उपवान आरती देव दान 
तिलक वश्चभूषा तीर्थाटन आदि के वाहय नियम वँधी भवित हो के अन्तगत झाते 
हू। वधी भकित का उद्दय रागात्मिक भक्त का उद्रक है वितु मावमयी क्रियाएँ 
हा ईइवर प्रम क उद़्क को सभव वतान मे सहायक हा सकती हैं । बंधी भवित 
अपनी बाहय जटिलता म भाव से कितारा कर सऊती है और उसकी सोसा गरप 
श्रद्धा क पहुंच सकती है ! विधि और निषेध के चवकर मे पड कर चर्या भाव 
भूम को छोड कर प्रा”म्वर मे पड सकती है। आ्राचाों का कहना है कि वधी 
भवित को निर्दोष रूप मे निभाना यदि असमच नद्य तो दुष्कर अवश्य है कितु 
परिणाम मह होता है कि या तो साधक के प्रयत्त दृढ़ गौर सनिप्ठ सबल्प प्रदव 
हो गाते हैं या वह भ्रपती भूठो थ्रौर शुटियो के विए झाराध्य से क्षम्राव्याचना 


डर कबीर एद विंवचन 


च सता हुआ अपने वो उसके अधिक्ताविक समीप दे पहुँचता है । यहीं बंधी मवित 
रागोत्िरा के क्षेत्र में जा पहुँचती है । 


पहले पृष्ठो मं बई रथाता पर यह कहा जय चुता है वि णबोर वो भतित 
वा जटिल रूप, जा वैधी «रित र रूप मे प्रस्तुत टृम्ना था प्रिय नरी घा | यदितता 
का वे झाइबर ममकत थ। इस के झतिरिबत मू्तिपुजा, तिलक छापा झादि 
विधि चर्याश्रां का सब धर्मा के मानने यादे स्वीतार नहीं वर समते थे। इससे 
समाज के पडित होने दी प्रविक मनावना थी | कबीर एप ऐसी भवित था 
प्रशनलित एवं विबसित करता चाहते घ जा व्यक्ति की प्रेम के चरमोत्यपें तब 
पहुँचा बर समाज' बो दृद झाघार-नूमि प्रदान बरती । दसी दी ध्यान में शखपर 
रामानन्द के परम सवह्पवान्‌ शिप्य न दंधी भवित थी तीज आलोचना कौ | 

कबीर परम प्रास्विर एवं श्रद्धावान्‌ ज्यवित थे । उसने हदव में भ्रगाघ 
ईइवरानुराग तरणित था । कभी-ब नी तो दे भ्रपदो याणी म प्रेयोस्पत्त वे रूप में 
अ्वत होते हे भोर लोकबाह्य तक दीखने लगते हैँ। बचीर री भवित वो वियी 
आचार्य की शास्त्रीय वाणी मे स्थाव मिले था ने मिल, सिस्तु उवा स्वरुप 
रागानुगा भिते का है। उसदा संवस्व भग्रवत्प्रम है। इसक्षा उद्रेड कि 
प्रधस्थान्रो मे किस प्रकार हुआ ? इस सबंध मे निश्चित रूप ने कुछ बहना वो 
झठिन है, किन्तु भवित-मतीदिया ने, जिनम श्री झृष्ण का नाम सर्वोच्च है, उसने 
चार बारण बतलाय हैं। कभी तो लाउ-सर सो से आठ हार मनुप्य भगवत्येम 
बी ओर प्रवृत्त होता है, दभी मनुष्य की जिज्ञापा-प्रवृत्ति उते भनायास ही प्रेम- 
पथ पर सर जाती हैं, कझो श्र्यार्थों बनता-बमता भनुप्य उसे प्रेम का याचक 


ड्रव जाता है भोर बभी तत्दत्ात वा पूर्ण अनुभवी मनुप्य भगवत्मेमी दो 
जाता है । 





१ बंवीर ग्रन्यावजी, पृष्ठ १७४, पद २५२ 
२ फहि छबोर सेवा करहु सत-मद्ति सुररि ११ 
“कबीर ग्रन्थावली, परिश्चिप्ट पद २०५ 
३. अफ्हत छबीर रा गुन गायों । हिन्दू तुरक दोऊ चमझादों ॥। 
“बोर प्रयावली, परिशिष्ट पद २१५४ 
४. घतुदिधा भजन्ते भाम ऊना सुरुतिमोअजूँग ) 
आतों स्किपुस्यायों ज्ञानोच भरतपेभ ॥--जीता छा 


भारतीय भज्ति-परपरा में क्वीर की भवित धर 


अएकी-अगगी रुचि और नमख के अतुयार मतुस्य एस्शाला के जि 
श्राइृषष्ट होता है । कोई उसके रूप पर मुस्व होता है, कोई ग्रुणों पर और वोई 
उसयी महिमा पर ) कोई उसका दास बनना चाहता है, कोई मित्र और कोई 
प्रियत्मा | अपनी प्रवुलि और परिस्थिति के झनुकूल मनुप्य मे छिस प्रकार वी 
आसज्ति का उदय होता है उसी के झ्ाश्चय से बह भगयत्पेम के मार्ग में अग्रसर 
हो सबता है । मह॒थि नारद न ११ प्रकार वी आसवितयों' वा निरूपण किया 
है--( ? ) गशमाहात्म्यासवित, (२) रूपासबित, (३ ) प्जासकित, (४ | स्मरणासक्ति, 
(५) दस्थासवित, (६) सरयासकित, (७) वात्सल्यामवित, (८) वान्तासवित, 
(६) आत्मतिवेदनासक्ति (१०) तम्भयासवित और (११) परमधिरहा- 
क्ति । 


इनसे से कोई भी झ्रासक्तित मुप्य को रागात्मिक भक्ति का पूर्ण माधुथे 
अ्राप्त करा सवती है। यदि इनमे से कोई ध्रासक्ति न भी हो तो भी भ्भ्य टपाया 
से भी हृदप मे भगवस्मेस था उद्रेक हो सकता है । साधु-सेवा, पर्र-श्रद्धा, हरि- 
शुग्य कीत्तन आदि साधन ऐसे है जो कालान्तर में प्रेमोदय के प्रेरक होते हैँ । 
आचाय॑ मधुसूदन सरस्वती ने ऐसे उपायो से सबधित रागात्मिक का भवित की 
मूमिकाप्रो में निम्नलिखित नाम लिये हे --- 


(१) महत्सेवा (२) तहयापायता, (३) लद्धम-अ्द्धा, (४) हरिग्रुण- 
आुति, (५) रत्यकुरोलत्ति, (६) स्वरूपाधिगति, (७) प्रेमवृद्धि, (६) परानन्द- 
स्फृति, (६) स्वतः भगवद्धमेनिप्छा, (१०) तदगुणशालिता और (११) प्रेम- 
पराकाप्टा ॥ 

इन सभी मूमिकाप्रों में भरद्धा और विश्वास वा आधार तो अवश्य ही 


होता है भन्यथा रागात्मिवा भक्ति का उद्रेक प्रसमव है। श्रद्धा भगवान्‌ की 
थोर प्रेरित करती है और विश्वास प्रेरणा दा निष्ठा का रूप देता है। 


हृदय के प्राय समी भाव मविते मं परिणत किये जा सबते हैं जिनमे 
से सह नापा अति उधजा और राषाएुवा नोफिता नो नर्पोयार अदुरपा है। चही 





१... नारदीय भक्ति घुत झ२ 


ड२४ कबीर एक विवेचन 


वारण है कि मवित के प्रकरछ मे इसको विश्येप सहत्व दिया गया है । प्राचायों 
ने इंबबर-र्सत-भाद से दास्य, संख्य, वल्सप्य, गान्त और मधुर--दर्वे प्रांच रक्षी 
को विध्पत्ति बतलायी है । अपनी अपनी एचि के अनुरूप भवत्ष लोग इन रत्ता 
का ग्रोत्वादन करते हैं। रस की चर्वणावस्‍्या के झन्तगत भावातिरेक की दा 
से उपास्य और उपासक का प्मेद हो जाने पर महाभाव की झ्वस्था की प्राप्ति 
होती है । यह महाभाव मोहन थौर मादव, दो प्रवार वा होता है। 


यह ता पहले ही कहा जा चुवा है कि भवित मे विरह वा विशेष महत्त्व 
है । समाग की अपक्षा वियोग वी दशा मर भाव म भ्रधिक तीब्ता होती है। 
विरह-व्यग्र भक्त का आकर्षण भ्रति प्रबल होता है जिससे वह भाव-लोक मे 
परमात्मा वा सानिध्य प्राप्त कर लेता है। परमी को विरहन्सयोप (फंग्रा[प 
॥ 8८एश8/९६५$) की अभिषा दी जादी है | विरट-सयोग मे भक्त को जो 
अतिर्वेचचीय द्ान्ति मिलेतो है वह बडी मधुर होतो है। इसे कारण परम भक्त 
सप्युड्य-मुकित की बण्मन छोड़ कर भेद-भवित दो झपनाते हैं क्योकि उसे 
आदर्षण का प्रापान्य होता है । 


न 
भवता के जा चार भेद वत्तलाय हैं । उदसे भक्ति वे दो मूल रूप सामने 
आते हे--एक तो सवाम भकित ओर झन्य तिप्वाम भवित। जो भवित्त विंसी 
लोकिक कामना की पूति के लिए, की जाती है बह नाम के लिए भक्ति होती है, 
वाए्तव मं तो बहू एक व्यवसाय है, किन्तु जहाँ कामना की पु्ति भगवान्‌ मे होती: 


है वहाँ सच्ची भजित क। उदय होता हैं। भवित के इम आदर्श को तुलतोदास- 
बे इन शब्दा मं देस सकते हैं *-- 


“कामिय तारि पियारि जिम्रि, लोभिय प्रिय जिमि दाम ॥ 
विमि रघुनाय निरन्तर, प्रिय सागहु सोहि राम ॥" 


अतएज वैराग्य भक्ति का प्रघान अगर है ) उच्चि अवित में लोक के प्रक्त 
गसकित नही रहती। भौर तो भौर, कामिक आसकिति तक नप्ड हो जाती है । 
भेबे कुछ इष्टदेव का समभने और सब में इप्ददेव ही को देखने की क्षमता 


डर 


भासतोय भवित-परपरा मे क्वीर वी भक्ति डर५ 


विवेक से मिलतो है, अतएवं विवेक और दैराग्य एक दूसर से अलग नहीं हो 
सकते । विवेक और वेराग्यमय भवित ही सच्ची भक्ति होती है और विवेकी 
एवं विख्त भक्तो को ही वामादास ने भक्ति और भगवान से अभिन्‍्द 
बतलाया है ;-- 


“भक्ति भवत भगवन्त गुरु, चतुर नाम पु एक ।” 


ग्रुरु को भगवानु का स्थान देले की परम्परा का विकास बहुत पहने ही 
हो चुका था और '“ग्ुरत्रह्य, ग्रुर्विप्णु! आदि वाकक्‍्यो में इसका प्रमाण मिलता 
है । कबीर ने इसको और प्ागे बढाया भ्रौर ग्रुरु को “गाविद' से भी ऊँचा उठा 
दिया ।' तुलसोदास ने इसको और भी आगे बढाया और शुरु का नही, उन्होन 
तो ईश्वर के दासा का स्थान ईइवर से भी ऊँचा कर दिया--- 


“मोहे सतर प्रभु श्रस बिस्वासा। 
राम तें प्रधिक रामकर दासा॥” 


भवित के आचायों ने नवधा भवित के तम पर विशेष जोर दिया है। 
नवधा भक्त के अन्तगेत नो प्रवार वी भक्ति का बर्णन क्या जाता है । 
भागवतपुराण के सप्तम स्वन्ध में नवधा भक्ति का निरूपण इस प्रकार क्रिया 
गया है +- 
“अवर्ण कीठुंत विष्णो स्मरण पादसखेयनम | 
अ्र्चत्व बन्दन दास्य सख्यमात्मनिवेदनम्‌ ॥/ 


भगवद्वियय व सुनना 'अवण' है, भगवदुग्र॒णा का कथन 'बीएंन' है, और 
भगवदृ-गुणो की स्मृति ही 'स्मरण' है । मगवच्चरणा का सेवन ही 'पाद-सेव्न 
है। भगवच्ठरीर (प्रतिमादिक) का प्रसावत “रचना है । भगवान वी स्तुति को 





7 


2 स्युर गोविंद दोनों खड़े, काके लागू पाँय 
बलिहारी गुद आपने, जिन गोविद दियो बताय ॥/ 
-++ऊवीर ग्रधावनी, सं» बा० स७ है, पूष्ठ २ 


४२६ बद्धीर एवं विवचन 


अब्दन चह् जाता हैं ६ भगवान के प्रति 'सब्य-भाव रख कर झपने को संबंध - 
रूप में स्वीकार वरना 'दास्य-्मार्व' है दवा भगदान दो संखा (मित्र) रूप म 
स्वीकार वरणा 'सस्य भाव! हे और भगवान बा! श्रा मसमर्पण बर दे 
आत्मतिवेदन' है। 


चहा जाता है जि श्दण, दातव और स्मरण दरार थद्धा वी वृद्धि हा 
सकती है, पाद-सेबत तौर प्रचत विश्वास वा दृढ़ वारने मं सहायता होते है 
इसके उएरात्त दात्य सदय प्रौर द्रात्मनियेदन से रागानुगा भतित्र वा झीनाद 
प्राप्त हा सबका है। कहना से होगा कि नदंबा अदित के घ भेद बंधी ओर 
रागात्मिका, दोनो प्रकार की भसितिया को अपने म शमाविप्ट पर लेते हैँ । जिन 
आचारयों ने बेदल रागात्मिका बक्ित पर ही विशेष ध्यान दिया है उन्हांते हदधा 
अधित' म अपने ढग से सस्वार जिया है इस सवय मे भध्णत्मरामायर्ध परत 
'नवधा-भवित-वणन दसने योग्य है । 
रामाह्मिका भरत मे मंन वाणा ओर किया का सच्चा उपयाप होना 
चाहिय इसलिए इस भवित् के पनुमायी मन से प्रेम, वाणी श्र जप और कोर्तत 
सथा क्रिया से सल्सय और वमाचरण वा समयन वर्ते हैं । रागात्मिया भगत 


क ये तीन मूल साधन हैं दयोदि दन तीना वे सहयोग के विया बह (रागानुगा 
भक्ति) सिद्ध नहीं होती । 


ऋद्ोर को भवित का तर्शत्वक स्वष्टप--इस शविवंदत के आधार पर 
चंदीर की भम्ति का तात्विक ट्वरूप देवा जा सकता है । कहने की झावश्यत्र ता 
नही कि क्‍्वीर ईश्वर व सच्च प्रेमी थे । व प्रत्यक वस्तु और प्रत्यक स्थान मे 
परप्रात्मा थी सत्ता का धनुमव करते 4 ॥ 


७ “एस्मात्सा का स्दरूप--वहू एक मात्र सत्ता ही सत्य है । आत्मा उस 
परमात्मा से मिन्‍न नहीं है, रिस्तु भ्रम के कारण हम अन्तर दीख पडता है । 
'सिद्धान्दत कबोर परमात्मा वा अदत तत्द मानते हैं जिससे भात्मा अभिन्‍न है, 
विस्तु उस अभिन्‍नानुभूति को पिद्धि वे लिए ही वास्तविक ह्वरूप के भ्रति 
आकपण नी स्थिति आवश्यक है। भ्राऊरपण से हो सायुज्य एंव बभेद सिद्ध हो 
सकता है ) भगवान्‌ के प्रति भक्त का यह भाकर्षण ही प्रेम था भक्ति है। इस 


भारतीय भवित-परपरा म कबीर की भक्ति ४२३ 


अम के प्रादुर्भाव दे लिए अवेक साधना वो आवश्यकता होती ही है, झ्न्तु 
मग्रवत्कृपा के बिना यह प्रेम समव नही होता । 


साएुप्रहता---क्बौर परमात्मा को अनुभयगम्य एवं अनुपम बतलाते हैं 
ब्रौर उसवे अनुभव से हो अपना उद्धार सभव समभ्पते ह॑ं जिसके लिए उसकी 
अमोध कृपा परामावश्यव हे -- 
राम राइ बु ऐमा प्रनुनत अद्भपम, तेरी झनमे थे निश्तरिये । 
जे बुन्ह कृपा करी जगजीयन, तो कलह भूलि न परियेत्ष! 
निर्भुण श्रौर निराकार--यह तो पहले हो वहा जा चुका है कि कबीर 
पिर्गुघोपासक श्रीर मू्ि पूजा दे विरोधी ये व्याकि मूर्ति-पूजा तत्कावीन सामानिक 
एकता मे बाघक थी । इसके ग्रतिरिकत सशुण-साकार को उपासना से भ्रात्मा 
$ वास्तविक स्वच्प वो जो निर्गुण थ्ौर निराकार है, उनकी दूष्टि मे, सिद्ध 
फरना असम्भव है क्योकि सेवक अपने सेम्य को प्राप्त होता है। इमलिए कबीर 
रहते हैं. -- 
*जास का सेवक तर को पाइहै, 
इष्ट को छाड़ि थागे न जाहीं | 
गुणमई मूरति सेइ सब भेष मिलि, 
निरगुण निज रूप विधाम नांहों' ४” 
भाव-भश्ति--प बोर भवित के क्षेत्र मे जप, तय, ब्रत एवं तीर्4-स्तान 
को कोई महत्व नहीं दो । सयम तक उन्‍्जी भित में फोई स्थान नही पाता। 
पदि उता बोई मूल्य हो सकता है नो “भाव भक्ति के साथ । 


विदवास--मसार झ्रावागमन के चक्र पर चढ़ा हुआ है। जन्म और मृत्यु 
वो सीमाओं मे उसे प्रनेक सुख उुप वा सामना करना पडता है) मनुष्य दुख 





१ बबीर ग्रन्यावजी, पूष्ट १५६, पद १६६ 
२. “क्या जप कया तप सजमरा, पया दोरव ब्रत फस्तान ६ 
लो पे जु्ति न जानिये, भाव भगति भगवान ॥एँ 
“जबीर ग्रन्याउली, पृष्ठ १२६, पद १२१ 


जर्८ कबीर एंव विवद्त 


और वल-पश से दवना चाहता है। वचीर इतस बचाने दा शर्तिते प्रमा भा 
बे हवा भौर सिसों में नही पाे। उसलिए ये भक्तिन्मार्ग पर लाने में लिए 
उसस्ते प्राथना बेर हैं “८ 


"आया करहु इृपा जन मार लादो, ज्यू नय एथन बे । 
जुरा मरन दुल्व फेरि दरन सुख, जोव जनम थे छूट ४7 


बदीर का विश्वास है क्रि जिसने प्रम में लोन द्रव र परमात्मा वो भेजा 
है वही इस आवागमन स सुइंत हो यया है! । उसी युपासे वया नही हो 
सकता ? उत्तणों इपा यो समक्ष साने के लिए कदौर ग्रवप्त भील' गौर 'भजाति 
गशिका/ के उद्धार की कया का स्मरण दिला दत्त हैं और ध्रुव वी 'भ्रटत पदवी/ 
का सापन ले बाते ६; पुल का भय, जीपन री निस्मारताः और सुवित वो 
कामना से बबीर भकित की प्रेग्णा प्राप्त वरते हैं 


जीदत झोर भविष--मानय फीवेन या बदौर एज ईइवर-प्रदत्त प्रदर्सर 
मानते हूं जिसम वह सव-्वधन से मुक्त होने वात प्रयत्न ढर सता है। यदि 
मनुष्य स्लामारिक विपया मे ही रत रहा ता उसने जीवस पा--रस महान अवसर 
को व्यर्थ कर दिया | इसी वार उन्हान पहा है. -- 


+ कद्दीर हरि बी भक्त करे, सरणि विषया रत चोर + 
दार बार नहों पाइए, मनिषा जम्म कोसोज ॥ 


हैस मानव जीवन +। सदुप्योग क्बोर सदादरण मे माते हैं भोर 
शाधु-सेवा एवं भगवद्‌ गश-गात से बढबर भला और कया सदाचरण हो सकता 


है, भतएव बवीर इन्ही था उपदेश ददे हू। उनकी दृष्टि मे साधु सेवा भो 
भरित का ही एक ग्ग है ( 


3 लक लक को 3. 253 आर आल 3अ मत नल निकल कल पिन कमल लिक कि न्‍कल लिट 


१ कदीर ग्रल्षावली, पृष्य १६८, पद १७९ 
प्रैप प्रोति स्पो लोन मन, ते बहुरि न झ्ाघा । 


“बोर ग्त्यावली, पुष्द १४६, पद १५९ 
रे कबीर इन्वदली पृष्ठ २४-३४ 


मारतोय भक्त प्र॒परा म बवीर वी भवित ड्र६ 


“कबोर यहु तन जात है, सकू तौ ठाहर लाइ।+ 
कसेया करि साध को, के गुण गोविंद के गाई'त/ 


भवित की झावश्यकता--कबीर को यह पूर्ण विश्वास्त है कि इस दुतिया 
में मगवात के सिवा समा कोई नही है। यहा तो सव स्वाथे के ही सगे हैं। कोई 
किस्ती का साथ नहीं देता । पुत-कलत्र तक स्वार्थ में बधे हुए हैं ! इन सबके प्रेम 
मे स्वार्थ भरा हुआ है इसलिए इनके प्रेम को पवित्र प्रेम नहीं कह सकते। 
सम्पूर्ण मेदिदी पर स्वार्य छा रहा है। जो भक्त दिखाई पटते हैँ वे भी स्वार्थ 
के दास है। फिर उनके प्रेम को पवित का सास देना भवित को बदनाम करता 
है। जिस प्रेम वा सप्रव राम के सिवा और किसी वस्तु या व्यक्ति से नहीं है 
वही भविन है। ऐसे प्रेम म विभोर होकर भक्त शरीर तक की बिन्‍्ता पौर 
आाद्या छोड देता है --- 


“श्राप सवारय भेदरनों, भगत सवारयथ दास॥ 
कबीर राम चवारपी, जिनि छाडी तन की प्रास' ॥7 


कबीर सच्ची भवित के क्षेत्र में लेशमात्र भी स्वार्थ स्वीकार नहीं करते, 
“विभ्तु भक्ति के कारण दुख स्वत विलीन हो जाता है, ऐसा उनका विश्वास है ! 


थहाँ दोनों बातो को समति बंदाता दुष्कर प्रतीत होता है, क्रिम्तु ध्यान- 
पूर्वक विचार करने पर असगति नहीं दिखायी पड़ती । सच तो यह है कि 
सच्चो भवित अ्रपने आ्राप में मुक्ति है। मुक्ति भस्तिति का फल है, उसका सक्ष्य 
मही है । इस फल यो सामने लाते दे लिए ही वे अनेक परिस्थितियों के चित्र 
प्रस्तुत करते हैं। वे भवित को साधन बनाकर उसमे कामना निहित करने वो 
(चाहे वह मुवित को ही कामना क्यो न हो) प्रेरणा तही देते । कवीर को भक्ति 
अगमक्ति भाव का प्रतिपादन करती है। जिसका खड़न भक्त के फल या 
उसकी झकति का निरूपण करने से कदादि नहीं होता। प्रेमा-भक्तित का एक 





१. कबीर ग्रन्यावसी, पृष्ठ २४-३६ 
२. कबीर ब्रन्यावलो, पृष्ठ ७१-४१ 


कै बजर एवं विउचन 


अ््ध क्षण भी जीवन के लोह का कचन बना सबगा है विवुबरोदा वहश देव 
अवित के बिना जीता व्यर्थ है. 

“झरध दिन जीएन भला, भूगदत नगति सहेत । 

को झुलप जीवन व्िघ्मा माहित हरि छू हेत )४ 

निष्फास भरित--क्वीर ईश्वर भज्िति म आशा या वामना वो वमी 

स्थान मही दत यह बाव उनकी वाणी से पद पद पर व्यवा होती है। उनका 
तो यहाँ तक कहना है कि. बपदान पर भरोत्ता करत हुए मनुष्य वो न तो 
सगे की कामना कनी चाहिय श्रोर न नरक से भयभीत हाता चाहिय। 
आशा व्यध है जो हो रहा है सो हो रहा है और वह उसी वी इच्छा स हो 
रहा है +- 

“सरग सोक न वाछिये, इरिये न भर॒क निवास । 

हू था या सो दे रहा, मनहु नवीज भूदो झ्ासी ॥" 


सच्ची भक्ति जिस भ्रवार ग्राशा निराशा बी बोई स्थान नहीं देती वंसे 
ही सुख-दुख्ध को कोई स्थान नही दती। सुख्ध दुख मन दी झनुभूतियाँ हें भौर 
वे दब तक होती हैं जब तक मन ईरबर-लीन नहीं होता । मन के तल्लीत शा 
जाने पर सु और दुल् दोठा का हो भान नटो होता। दुख और सुख वो 
स्थिति का भेकत के मत पर पोई प्रभाव नही पडता | प्राय लोग दुख से भगवान 
का स्मरण करत हैं और सुर में भूल जाते हैं इसी से उन्हे दुछ भोगना पड़ता 
है। भ्दि वे दुस-सुल्ष दोनो दशाप्रा म विश्वासपुदव भगवान में मन लगाम रह 
तो, कबीर का विश्वास है, दुख क्दापि न हा -.. 


+दुस में सुमस्त सब बारे, सुप से करें म दोइ। 
जो सुद में सुमिरन करें, तो दुघ फाटे को होइ ४ 


५ खा ही नहीं वे तो भगवदभवत वो अमर निवास को 'गारदी' 
कहते हैं. -- 
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अजित ल ले 


भारतीय सज्षिति परपरा ५ फबीर को सक्ति ४३९ 


'काम्त परे हरि प्िमिरियें, एका सिमरो नित्त। 
अमरापुर बासा करहु हरि गया बहोरे दित्ता ॥! 


काम पडन पर नगवान को याद करना तो लेनन्दन या व्यवसाय को 
बात रही । उस्ते भक्त नही कह सकते | जहा सकित में स्वाथ मिला हुआ है 
वहाँ भक्ति का निमल रूप प्रकट नहीं होता । निमल एवं निष्कलुप प्रम तो 
बह्ाँ होता है जहा स्वाय का लेश भी नहीं होता। भवित का यह प्रमुख 
सक्षणा है -+ 


“स्वारथ को सबकों पगया जग समताही जानि। 
बिन स्वारथ आदर कर सो हरि को प्रीति पिछाणि' ॥ 


भक्षित फी प्ररणा--भक्ति प्ररणा' के अ्नक खूत्रा मं से भगवत्कृपा 
प्रमुख है । जिस १र भगवात का अनुग्रह होता है उसी बे भज्ित का वरदान 
मिलता है प्रौर जिसयो वरदान मिलता है वही नक्ति-माग पर चल भो सकता 
है । वह प्रपत पथ को भूल नहा सकता थौर घोई भी कारण उसे भ्राग्त नही 
कर सकता -- 


जिसहिं चलाव पथ तू , तिसहि भुलाव॑ कॉंण । 
हमारा कोई भी प्रयत्त सफते नहीं हो सकता जब तक कि भगवान वा 
प्रनुग्रह न हो । अतएवं भगवदनुग्रह न वेवल प्ररणा का काम करता है अपितु 
प्राधघन भी बत जाता है, नहीं तो भक्ति का लिमाना कोई सरल काम 
वहीं हूँ -- 
एक खस्ड॒ ही लह और खडा बिलपाई 
साईं मेरा सुलपना, सूता देइ जगाई ४ 
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४-२ कबीर एक विरेचन 


अवित-प्रेरणा का दूसए सूत्र गुर है| प्रेम के भाव को जगावर शिष्य 
को भवित मागे पर बुछ ही प्रेरित करता है । "रतिगुर ते घुधि पाई” कह कर 
क्वीर ने भवित-प्रेरणा ने स्रोत बी ओर सक्केत विया है और '“बुरदेव ग्यानी 
भय लगलिया छुमिरत दीन्‍्हौं हीस्ए छे तो गदौर ने बडी दृदता से धोषित दिया 
है कि गुरु भकित का प्ररक होता है । 


भक्ति की प्रेरणा एक तीसरे खोत से भ्ोर मिलती है शोर वह है जगत 
की अमित्यता और व्यर्थता वा सम्यप ज्ञान । इसी के साथ ही सत्य वी खोज 
मी प्रारभ हा जाती है और जद्र प्रन्तिम एवं एकमात्र सत्य परमात्मा में मिल 
जए्ता है सर मनुष्य उसको शक्ति और 7ृुए की ओर भृष्ट होने लगता है। 
जगत की व्यर्थता का शान वेराग्य पैदा करता है और परमात्मा की सत्ता और 
सीमर्थ्य का ज्ञान परमात्मा की और आवर्षण् एंदा करता है । विश्वास के साथ- 
माय प्रेम के दृढ़ होने पर भक्ति अपने सच्चे रूप में प्रकट होती है । यही भवत 
यो सुक्ति है और यही ग्रानन्द है । यही से आवागमन के वन्धत थी शुखला 
अध्त हैं! जाती है) 


उनके अ्रद्विरिकत भवित-रस का साथुप्र भी मत या प्रेरक होता है । 
मनुष्य के सामने प्रत्यक्षत दो रस हँ--एक तो विपय-रस और दूसरा भवित- 
रस! विपयो का परिणाम कदु होवा है और भवित का मघुर होता है । विपयो 
से क्षेणिफ सु और भमित दुख उत्पन्न होता है, किल्तु भवित मे दुख का नाम 
भी नही होता। वहा दो आनन्द ही आनन्द है। भक्ति की घरमावध्या में 
भक्ति, भवत्त और भगवान्‌ में अ्नेंद हे जाता है। सब लोक प्रायः मधुर 
रुख पसद करते हैं किन्छु यहा एक विपरीत बात दिखायी पड़ती है। लोक 
परियामकदु विषय रख में सीन हैं। अपने सामने जाने वालो की दुर्दशा को 
देखते हुए भी लोग विषयो से निविष्ण नहीं होते, फ्दाचित्‌ इसलिए किये 


भवित के माचुयें से अवगत नही है ५ इसलिए भक्त को भधघुरता का सकेत देते 
हुए कबीर इहते हैं -- 


फां+++तन्‍न्‍तमतम>्त_ह>हत.....9हुतहततत 
“++++-+त+तम>त0800ह0ह00ह0हु 
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नारदोय मब्ति परपरा स॒ बत्रोर वी वक्ति ड्३३ 


« रास को नाव प्रधिक रस भीठो, 

बारबार पोदे है 

बे रान रस के पीने का ढंग भी बतताते हैं -- 
#रसना राम गुन रमि रस पोज! 


जा मनुण्य राम रस क होते हुए भी विपय-लीत है उसको कबीर 
झअभमाया कहते है और फ्टक्तारते हैं कि विष तजि राम ते जप्रच्ति ग्रभागे।/ 
कबीर नारदी नकिति से सम्पूर्ण दोगेर को मम्त कर देने का उपदेश ररते हुए 
कहते है +- 


+ भयति न्यरदी मगन सरीरा, 
इहि विधि भव तिरि कहे फदीरा (” 


इससे वे देह पहित भी मुक्त हो जाते हैं। यही जीवन-सुक्षित है । 
यही नक्िति का फल हे और यही स्वयं भक्ति भी हे । कहने का ग्रभिप्राय यह 
है कि क्वीर नारदी भक्ति ग्रौर भद-सतरण को सहचर मानते हैं, किन्तु उनका 
सक्ष्य प्रेम प्रीनि पृथक भगवद्भू जन करना है। प्रन्य सब लक्ष्य व्यय हैं ; जिसका 
अन राम मे लीन हो जाता है उसी को स्वरूप ज्ञान हो जाता है और स्वरूप- 
परिचय म ही भव यउधन से मुक्तित निहित हे। इससे स्पप्ट है कि कबीर का 
लक्ष्य भक्ति है और साधन भी भवित है । यही भारतीय भकित का वास्तविक 
स्वरूप है। कभी कभी कबीर के धब्दो से ऐसी प्रतीति होने लगती है कि वे 
भव मुक्ति के नि्ित्त भक्ति को एक साधन मानते हैं। यदि भाव भ प्रविष्ठ 
हाकर कबीर के अभिप्राय को खोजा जाय तो वस्तु स्थिति सामने गला जाती है । 
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7२2 बदीर एक पिवेचन 


बजीर की भरित के सबध में दा बाते विल्युत स्लप्ड है--एक तो यह 
है दि बदीर का दैशग्य भकित को प्रेरित करते के लिए है बह पलायन- 
बादिया का निराक्षावाद नहीं है। वे सखार वो छोड शगने का उपदेश नहीं 
दव बरनू उनकी प्यर्वता को समझ कर उतरे प्रति अनासकित-भावसे भाचरण 
करने वो वा कहो हैं) सवार के प्रति झससित वा अर्थ है व्यर्व एव सनित्य 
वस्तु के प्रति आकपण जो कभी भी ज्ञानजन्य नहीं हो सबता। इस झावर्षण 
को बडीर अनित्य से नित्य वी ओर मोड़ बर जीवन थ। सार्यथ एवं सफल 
बनान को बाते वहते है | दूसरों वात यह है कि भवित थे! सिवा बचीर वी 
भक्त का कोई भन्‍्य लद् नही हैं। उनकी प्रेमा भविति स्वत आावस्दमर्यी है । 
बहू साधक को दुस से मुदद कर दती है वयशकि उसम स्वरूपज्ान हो जाता है 
जिससे झ्रजञान या अ्रम स प्रतोत होने वाना दुख विसीन हो जाता है। इस 
बात का समयन तुलसीदास वे इन झब्दो मे भी पाते हैं *--- 
* सोइ आन जंहि देहु जगाई ( जानत तुम्हहिं वुम्हहिं होई जाई ॥ 
सुम्हरिहि शुणा सुस्हाह रपुनन्दन  जार्नाहू भगत रपत उर उन्दना पा! 
इन चौपाइया मे दूसरा पद्धालि जानत होई गाई/ ध्यानशुदक 
देसने योग्य है। इसमे भवित व साधन और साध्य दोता रूप निहित हैं । 
भवित सावन ल्‍प मे भगदान दे स्वरुप व। शान करती है और साप्य रूप से 
बह स्थय भगवाद था भवर्र से अभिन्न होती है'। तिनि तौ निय सहप 
पृहिचानएं कह क्र बबीए इसी भाड़ वो अभिव्यक्ति कर चुके ये । 


भवित की भूमिकाएं 


३: अड़! घोर विश्वए्त--मजित ग्रन्थों से भवित की अनक भूमिकाएँ 
बतलायी गयी है। चबीर ने भी उनका अपने टग से विरूपण किया है, जास्तीय 
डय से नहीं। मैं समभता हूँ श्रद्धा ओर विश्वास बा भाकुरण भवित की प्रहली 
भूमिका है। श्रद्धा भवित में झासपंण लिदित करतो है और विश्वास 
ता प्रदान करता है। यही से धदित कर बोज जपता है ) “भाव प्रेम की पूजा 
मे कबीर न श्रद्धा और पबश्वस दोनो का समावेश व लिया है! विशास के 





“४०+3३०३७२२२२ऋ->+७-+-+«)+_«....0...<. 


१ शामचर्तिमनस, अयो० का/, राप्त के प्रति वाल्मीकि को उबित ६ 


मारतीय भक्ति परपरा म कंबोर को नवित डशेए 


फफ्ट साय बा तिकएरण नठी कुता और उ्त्फ्त्म रण और ऋण रत है 
तबतक भवित भाव का उत्य सभव नहीं है। इसलिए कप्रीर कहते हूँ -- 


पद गाये लैलोत हल फदि ने सल घास । 
सदे पिछाडे थोयरे एक बिना बेसास ॥* 


कबीर तो विश्वास म ही राम का निवास मानते हु -- 


गाया ततिनि पाया नहीं श्रण गाया थ दूरि। 
जिति गाया बिसवाससू लित राम रहा भरपूरि॥ 


विश्वास क बिना भवित म ग्रनयता नहीं ग्राती। जिस प्रकार यहा 
जाऊं, वहा जाऊ कहाँ जाऊ के चक्कर में पडा हुआ पथिक कही जाने का 
तिणय ने कर सकते ने कारण कही नही पहुच पाता इसी प्रकार विश्वासहीत 
भनुष्य की कोई स्थिति नहीं बद पाल" बंबीर ने ठीक ही कहा है -- 


बार पार फो खबरि न जानों फिरबो सरल बन एस । 
यहुं मन बोहिय के कडवा ज्यों रहो ठग्यों सो बस '॥। 


सूरदास ने भी जस उड़े जहाज कौ पछो पुनि जहाज पै ग्राव कहकर 
भक्ति मं विश्वास की आवः्यऊता पर प्रका" डाला है। अवि”वास प्रनिष्टकारी 
एवं दुखद होता है और विश्वास का फल मधुर होता है इसलिए कवीर विश्वास 
पर जोर देते हैं । भक्ति मं जबतक दढता नही झाती तवतक अनन्यता भी नहीं 
आती और दढता का मूल विश्वास है । इसलिए कवीर को कहना पड़ी है -- 


तजि बादे दाहिएा बिकार हरिपद दिढ़ करि गहिये'। 


कबीर से भाव भक्ति पर जोर देने क साथ-साथ विश्वास पर भी बहुत 
जोर दिया है सच तो यह है कि विश्वास भवित का अनिवाय ग्रग है झौर इसके 
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ह३६ कबीर एश विवेचन 


बिला भवित्त चल नहीं सकती है। यही बान बबीर ने इस पवित से अकट 
की है -- 


+नाव भगति घिसवास दिन, कटे न ससे मूल! 


विश्वासमय भतित दा ग्रभिष्राय है अनत्य भवित । विश्वास का विभाजन 
प्रम का विभाजन बार देता है और विभ््रत दशा मे प्रेम अपनी गरभीरता प्रौर 
दृद़ता छाउजर व्यभिचार बन जाता है । झ्रतएवं वबीर पहत हैं कि एक राम 
की ही उपासता करो ' कही दवाविदेश है क्यावि एस हि साथ सब संर्ध सथ 
साथे सब जाहि ॥/ 


२. साधु-सेवा--भव्ित को दूसरी भूमिया साधु-सेवा है । माधु-सग्रति 
भवित को प्ररणा' ही पही देतो अपितु उम दृढ़ भी करती है। मावु सोग प्रपने 
साथ से रहने वाले यो अपना जैसा ही बना नेते हैं -- 


झाप परोस्ते करि लिए, जे होते उन पास ।' 


कंबीर साधुय्रो से मिलन के लिए बडे उत्सुक गहते हैँ क्योकि उनको 
सगति के विना इस चोक में कही चैन नही है -- 


“बबोर तास मिलाइ, जास हियालो तू बसे । 
नह तर बेगि उठाह, नित का भजन को सह ॥" 


|] कबीर राम और भक्ता म कोई भेद नही समभक्त । राम या राम-भवत, 
कसी के भी मिल जाने से भक्ति सिद्ध हो जाती है --- 
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नम जाकदीर ग्रन्यावलो, पृष्ठ ४३-८४ 
है. कंदीर ग्रयावत्री, पृष्ठ ५०५-७ ) 


'ै. कदौर प्रवावली, पृष्ठ ४०-१० 
*. संत राम है एको कबीर ग्रधादबी, पृष्ठ २७३-३० 


भारतीय भवित परपरा में कबीर वी भवित ड३७ 


' कबीर घन बने से किरा, कारण अपण राम । 
राम सरीखे ऊए मिले तिन सारे सब कार्मा 07 


कबीर को जिस प्रकार यह विश्वास है कि राम-भवित मे अमोघ दब्ित 
है उसी प्रकार यह विश्वाम भी है कि साधु-सगति और साधु-सेका मे भी अमोप- 
शतित है । साधु-सगति कभी निप्फल नहीं जाती -- 


+कबौर सगति साथ की, कदे न निरफल होड। 
चंदन होसी वाबता, नींव न कहसी कोई ॥/ 


जिस प्रकार भगवान्‌ को इया से ही भगवान्‌ को प्राप्ति होती है वंसे हो 
साधु-जनों की प्राप्ति भी भगवर्कृ पा से ही होती है । साथु-सगति को ही कबीर 
चैकठ मानते हैं। उसके ये झब्द वडे महत्वपूर्ण हैं -- 
“ प्ाध सगति दे कूठे झआाहि ।” 
वे साधु-सगति के महत्त्व को भली भाँत्रि जानते हैं) उनके परावतर 
प्रभाव से वे झ्च्छी तरह परिचित हैँ आर तभी वे कहते हैं -+ 


“सन्त को पैल से छाडिये, सारमि लागा जाउ। 
पेखल हो पुन्तीत होइ, भेटत जपिये नाउ॥/7 


साधु की सेवा के विव्रा हरि सेवा भी नहीं बत पड़ती । जिस घर मे 
स्ाबु की सेवा श्रौर हरि की सवा नही होती वह श्मशान से कम तहीं है -- 


“जा घर साध न सेवियहि, हरिकी सेवा नाहि। 
ते घर मरह॒द सारखे, भूत बर्साह त्िर माहि' ॥" 





- केबीर ग्रथावली, पृष्ठ ४६-४५ 

» कबीर ग्रयावली पृष्ठ ४६-२८? 
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हा कबीर एक विपैधत 


यह तो भभी कहा गया है कि ग्रुरू भी साधुझो मसे एक है । जिस प्रकार 
साधु और राम में भेद नही है उसी प्रतार परदे और भगवान्‌ में भी अभेद है । 
जिछ प्रकार कबीर ने 'सत्र राम है एवो' बढ़ा है उसी प्रवार शुरु गोविंद तौ 
एक है" भो कहा है । गुरूमेवा भी भकित की ही एक सूमित्रा है। 

३ नाम-स्मरण--भर्वित वी तीसरो भूमिका नाम-स्मरण है | बवीर 
उसको 'ततसार ' बहते है भौर 'बततितक” दतलारर उसके महत्त्व की 
प्रतिष्ठित स्रते हैं । यह “राम' दामन दो अक्षरों से मिलकर बना है। बबीर 
इन दोनो में बावन अ्रधरो' वा तत्व निहित मानते हैं । पल8, भेलप, निरंजन 
दिप्णु, इृष्ण झादिक भगवान्‌ क अनेक नाम हैं । इन सबवो पवीर मगवद्शुणों 
का प्रतिनिधि' बतलाते हैं । वह 'अपरपार' है प्लौर उसने भ्रनेन्त नाम हैँ । 
उसका बोष कसी भी धाम से हो सकता है 


अद्मपर पार प| साउ प्रभात, क फबोर सोई भणवन्त ए « 


“हरि का नाम त्रितान-तत्व का सार है। जो टमम लीन हो जाते हैं 
उपक़ा उद्घार हो जाता है!” और “छिसका मन इसमे लोन हो जाग है 
वही झात्म स्वरूप से परिचित हो जाता है। राम-नाम के बहने से भवित दृढ़ 
होढी है ग्रोर सहज हू म राम-नाम म मन लीन हो जाता है ।” सच त्तो यह 
है कि “भगवान्‌ वा नाम ससार-सागर से तरने के लिए उत्तम जलयात है। 
परमात्मा की बडी कृपा हुई जो उम्ले ससार के छोपे वो यह जलमान दिया 
अन्यभा बडी दु्देशा होती । जिन लोगा ने इस बेड को दृढता से पकड़ा है वही 


वक्त जजनजन्‍तततततत..ैहै >ित+>>०+त>>5 
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* कचीर ग्रवावली, पृष्ठ १६६-३२७ 

६. बंदर ग्रन्यादरी, पृष्ठ १६९-३२७ 

७, कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ २१४-३८० 

रू बंदी प्रश्यावली, पृष्ठ २२७, पद ६-७ 


भारतीय भक्ति-परपरा में कबोर जो भवित ४३३ 


भव-सागर से पार होकर झाजद को श्राप्त हो गये हैं क्ि्तु जिनके मन की 
अस्थिरता के कारण यह हांथ से छूट गया हे वे वुरी तरह पे दबे है। यह वेडा 
सबसे पहले सठो के हाथ लगता है जो इसे स्वय दृढ़ता से पवड़ते हैं और 
दूदरों को इसका ग्राश्रय प्रदान करते है! ।” 


कबीर को राम नाम म॒ पूर्ण विश्वास है। वे “वे हरि-नाम-भजन को 
हो भक्ति बतलाते हैं” औौर केवल उसी के' जाप के लिए आदेश करते हैं। 
“राम-ाम मे लगी हुई नो प्रावागमन से मुकित प्रदान कर देती है।” के 
राम-नाम को अत्युत्तम नर्मनी मानते हें योर इसीसे बे परमात्म-तत्व की 
ऊँचाई पर पहुँचने की घोषणा करते हे । यह उत्तम वस्तु बबीर को अपने 
शुरु से मित्री है भौर उसे वे वहुत संभाल कर रखते है! । कहने की श्रावश्यवता 
जही ढि राम-ताम कबीर का सर्वस्व है -- 


“सो धन मेरे हरि का नाउ , गाठि न बार्घों बेचि न साउ 0७ 
ना मेरे छेती नाउ मेरे बारी, भगति करों में सरक्ि-तुम्हारी ॥ 
नाउ मेरे सेवा नाउ मेरे पूजा, तुम्ह बिन झौर न जानों दूजा 0 
नाउ मेरे बधव नाउ मेरे भाई, श्रत को विरिया नाउ सहाई 0 
नोउ मेरे मिरियत ज्यू निधि पाई, कहे कबोर जेसे रक मिठाई” ३४7 


कबीर नाम को एक ऐसा हीरा मानते हैं जिसको हृदय म धारण करने 
से न केवल अज्ञान तिमिर नष्ट हो जाता है वरन्‌ निविध ताप थी विनष्ट हो 
जाते हैं। साथ ही तीनो लोकों म उससे ज्ोभा बढ जाती है -- 
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राम नाप्त हिरद घरि निरप्तोशिद होरा ९ 
सौभा तिहू लोक तिमर जाय तिब्रिधपोरा वा” 


राम रस भ्रति मधुर है । इसके समान सघुर और कोई वस्तु है ही नही * 
इसी कारण व उसी रस के पान करन का उपदग देत है -5 


ईहि चिंति घाखि सब रस दौठा। 
रात नाप सा और न मीठा छ 


क्बार राम नाम की प्राप्ति को बड भाग्य वी बात मानते हु और उस 
दे चिता्मणि की उपाधि देत हूं क्याकि उसको प्राप्त करव॑ भौर बुछ प्राप्तब्य 
वही रह जाता । इससे वे बार बार राम जपदे के लिए ही उपदेश दव हूं --- 


*रात्र भणि राम भणि राम चितामणि 
भाप डड पापों छोड हुनि ॥ 


जिस प्रकार राम विश्व म व्याप्त है उस्ती प्रकार नाम भी विश्य मं 
ध्याप्त' है। उस खोजने के लिए फ़्रिन की प्रावश्पवता नही है ! इसके जपत के 
जिए एक विंशप ढंग की झावश्यक्ता है। राम का जाप इस प्रकार वरना चाहिये 
जिससे जीवन वे भ्रत्त वो परिखति उद्धारम हो। मन वाणी और बम से राम 
का स्मरण ही साथक हाता हूं। सब विताया का छोड कर भकत तो एंक हरि नाम 
बा ही चितन करता है। भ्रभ्यास स नाम म॒ अविरल प्रीति हो जाती है। रस 
अविरल प्रीति मे विस्वास अनिवाध है जा राम-नाम के ध्मरण वः स्वत एल है! 
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कबार अवावली पप्ठ १८७ ३२७ 

बार ग्रथादली पृष्ठ १३६ १४८ 

कबीर ग्रधादली पष्ठ १२७ १२ 

कबीर ग्रथावली पृष्ठ झरे ८ 

राम नाम सींचा अ्रमो, फल लाया छ सास ॥ 


सन न | नम टप 


“बोर प्रयावली पृष्ठ ७ ३७ 
६ बबीर ग्रयावज्नी पच्ठ ५६ १६ 


भास्तीय भक्ति परफ्रा मे बबीर वी भक्ति ड४१ 


प्रंतिपुदेक मत लगा कर जपने से राम का नास जपने वाले को राम 
बना देता है। कबीर ने कहा भी है +- 


+तू हू करता तू भया, मुझ में रहो ने हुआ १! 


“राम-नाम का स्परणा करने से राम स वियोग नही होता' ।' राम-वाम 
के सत्रध मे केबीर दो बाते कहते हे जो देखने म विरोधी लगती हे--एक तो यह 
है कि 'राम का नाम लूट का मात है ओर जिसमे लूटने की दावित है वह लूद 
सकता है' ।' दूसरी बात यह है कि 'राम-नाम क॑ स्मरण में एक कठिनाई भी 
होती है भौर वह है बिल्कुल उस नट की कला के समान जो घूली के ऊपर उसका 
प्रदर्शन करता है'।” जिस प्रकार पतन की दशा मे उसका बचना कठिन है 
उसी प्रकार जो राम-ताम से पतित हो जाता है उसकी भी रक्षा ममव नही है । 
बह भी विवाश को प्राप्त हो जाता है । ये दोनों वाते एक दूसरी की सगति में 
है । राप्र के नाम की प्राप्ति कठिन नहीं है, किन्तु उसके स्मरण वा समुचित 
निर्वाह बहुत कठिन है। कवीर एक रपक में 'नार्मा को जहाज बतलाकर और 
उप्तका केवट साधुप्रों' को कह कर नाम-स्मरण एवं सावु-संगति के पारस्परिक 
सबंध १२ प्रकाश डालते है । 


यह तो अ्रन्यत्र बहा ही जा चुका है कि नाम के प्रति कबोर का बडा 
आग्रह है अतएवं वे लोगों को उपदेश्य देते हुए कहते हैं-- श्राप लोगो वा कर्तेव्य 
केवल अपने झ्राप 'राम-राम कहना नहीं है'।” कबीर को विव्वास है कि राम- 
नाम से मनुष्य का उद्धार होता है और जितने ग्रधिक लोगो वा उद्धार ही उतना 
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डर कबोर एक विवेचन 


ही भ्रच्छा है । "यह परीर तो बच्चे घदे के समान है और किसी छीर से चोद 
खाबर नष्ट हो सकता है। ऐसी चोटो था इस पर आघात ने हो, इंसदे लिए 
कबीर एक ही उपाय समझते है भर बड़ है राम-ठाम' )" अशुभ कर्मों को नप्ट 
करने वी और साधक व रक्षण वो जितनी भ्रमोष एक्ति राम मास में है उत्तनी 
और किसी मे नही है। अनेक प्रष्य दर्म भी मतुष्य का उद्धार करने में समर्य' 
नहीं होते । क्षण भर का राम-गाम्र स्थिति की बिल्कुल बदल देता है ) इसीलिए 
कबीर बहने हैं कि राम-नाम के विना भुरिति का बोई सटारा नहीं है, शिग्तु 
विवेक स्मररा का संरचर होना चाहिय । कयोर वा यह वहना है कि बड़ 
जम वैसे पलक मैं, जे रचक गाज नाउ', किन्तु व यह भी बहते हैँ कि 'उस 
कीर्तन का जिससे विवेक नहीं है, कोई मूल्य नहीं है। वह तो बैदल दिजाया 
हैं ॥ इस कारण 'राम' मत्र के जाए के साथ उसके ध्यान" पर भी योर देते हूँ 
जिससे मत्त राम मे रम जाथ । भक्त की यह भूमिका भी बडी मोहप' है क्योकि 
बंबीर को ताम' के सिवा और जिसी म भ्रश्तित्त हो दिखायी नही देता । माग 
का मर्म परिचय के बिता ज्ञात नहीं होता । “कहने के लिए तो कोई भी राम- 
नाम कर सकता है किन्तु जो उसके मर्म को जानते हैं ऐमे व्यक्त थोडे ही है ।” 
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भारतीय भक्िति-परपरा मे कबीर की भक्ति 4डरे 


७ गुण-कीतेन--भक़ित की चौथी भूमिका हरि-ग्रण-कीर्तन है । कवीर के 
राम सिद्धान्त निर्गुण एवं निराकार हैं, किन्तु भवित क्षेत्र म भबध-कत्पना करती 
उडती है। उस निर्मुण म वे गुणों का आरोप करते हैं। ग्रणो के इस आरोप 
सें परमात्मा का नि गत्व समाप्त नही कर दिया जाता । वह अपने आप में माया 
क॑ तीनो ग्रुणों से परे है भ्रौर आरोपित ग्रणों से उसम किसी विश्विया के होने का 
प्रश्त ही नही उठता । फिर भी आरोपित ग्रुण भवत को भगवान्‌ के साद्निध्य मे 
ले जाने में बड़े सहायक होते है । भगवान्‌ के हम जैसे भ्रुणां का भजन करते हैं 
हमारे भीतर भी वैसे ही भ्रु्ों का विकास होता चला जाता है। एक प्मय ऐसा 
प्राता है जब कि हमारे भीतर विकसित सात्त्विक ग्रुण भी विलीन हो जाते है 
और हम तदूप हो जाते है । इसी वा परिचय बबीर ने यह कह कर दिया है-- 


“गुण गायें गुण नाम कटे, रटे ले राम विदोग' ।” 


यह तो पहल ही कहा जा चुका है वि भक्ति एक भाव है जो हृदय की 
तरग है । इसी तरणय से प्रेरित होकर कबीर “राम” के रिभाने तक की बात कह 
जाते हैं! यही 'प्रलौकिक' म 'लौकिक” का आरोप है। जिस प्रकार हम अपने 
चआुणों को किसी गायक से सुन कर उस पर रीभते हैं इसी प्रकार परमात्मा भी 
उपासक के सुख से शुण-वर्णन युन कर रीभता है। हम अपनी प्रशसा के कारण 
रीमते हैं जो दुर्बलता है, किन्तु वह गायक पर इसलिए रीमता है कि वह उससे 
मुक्ति की प्रवृत्ति देखता है / परमात्मा के ग्रु्खों म॑ 'प्रमृरत्व! वतलायर कबीर ने 
इस स्थिति को स्पष्ट कर दिया है ! क्वीर के निम्नलिखित शब्द इसी रहस्य को 
स्पष्ट करने दीख पड़ते हैं-- 


“कंदौर राम रिभाइ ले मुक्ति भ्रम त मुण गाई'।” 


भाव की लहर म किन्तु भाव ही को रक्षा के लिए क्‍्वीर “निर्गुण/ मे 
यरुणो का श्रारोप अवश्य करने हैं, किन्तु वे सल्यातीव हो सकते हैं। वयोति 
परमात्मा अनन्त और असीम है । इसलिए उसमे बतस्त झुणो वी कटपता उसके 
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चटड कबीर एवं विवेषय 


अनुल्प ही है । भावना क्षपत्र किस्सी चास से भावान्‌ म गुण दख सकती है भौर 
आबुक उस्ती गुण के प्ाव मर ठलता जाता है। इम्ती बात दी पुष्दि बंबीर को 
इंच उक्त भ मिलती है--+ 


जि हसे जैता जादिया विनर तेसा साभ । 


कदर की भावता परमात्मा वी घनतन्‍्तता से अभिनूत है पुी(विए उन्‍होंने 
उसम भ्नन्त छुशों का वैभव दखवर विस्मग्र भरे झब्दा मं बहा है+5 


+सात समद को मसि करों, लेखन सब बनराई १ 
घरती सब बागंद कर्से तऊहरि गुण लिख्या न जाई' ७ 


भवते परमात्मा के किन गुणा का बात कर इस विषय मे वरीर विश्ी 
ग्रतिदध को स्वोक्।र सही करत । जिसिदो जा गुर ग्रच्छा लगे वह उस अपना 
सकता है क्योकि भीठे की वोई परिभाषा नही है। जिम बा जो मिठाई भावी: 
है उस्रक जिए वहीं मिठाई है-- 


'सोडो एहा जाहि जो सादे 
दास पदोर राम सुन गाबे' ॥ 


राम गुण की मिठाई हर कि का भ्रच्छ' ही लगती) "बागी बा ता 
राम बिल्कुल ही भच्छा नही तगता । वह ता विषय विकार! म ही लोन रहता है) ।" 
किन्तु ' साधु उसके गुर को कभोनदो तुला सबता वयाकि घह परमात्मा बावडा 
आारी है जिसन उस नेयज़ापिका, दात प्रादि झपूत्य वस्तुएं प्रदान वी हैं ओर 
जिसने उसबा भोजन वस्त्र दिय है ३! बह मा उसक्ष गुणा दा स्मरण दरना 
एपना कतब्य समभता है। ऐसे शब्दा स कबोर प्रमात्मा म बतृत्व' की भरी 
जत्यदा कर लेत है झौर यह बल्पना उनकी वक्त भावदा दी एवं दृढ़ भूमिका 
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भारतीय भक्ति परपरा मे कबीर की भब्नि दडभू 


को तैयार करती है । क्‍्वीर का विश्वास है कि जो हरि-मजप करने वाले हैं 
वे विकारों का परित्याग कर देते हे क्याकि उनम भगवदग़ुग्यो करा उदय हो जाता 
है। ऐसे ही मनुप्य वास्तव मे पवित्र होते हैं। कबीर उन नोगो को पवित्र नहीं 
मानत्ते जो 'छुप्रा-छत' का विचार करते है! ॥7 


बबीर उस एफ को श्रनेक भावा मे देखते हैं। वीज एक है किन्तु उससे 

वृक्ष की ग्रनेक झाखा प्रग्ासाएं प्रतट हुई हैं। वह भूल बीज सामान्य मनुप्यो फी 

दष्टि से परे है । उसे तो विवेड़ी ही समझ सकता है। इस के अ्रतिरिकत मनुष्य 

के ग्रनेक भाव परमात्मा को उसके हृदय में ग्रनेक सपो म प्रतिष्ठित कर लेते हैं । 

परमात्मा के ग्रुझ्ा के ध्यान मे सेवा नाव परमावश्यक है। जहाँ सेवा का भाव है 

वही मुरारी की सत्ता है ) सत लोग सवा भाव से गोतप्रोत होते हैं अ्रतण्व इसके 
प्रादुर्भाव के लिए सत्संग की उपेक्षा कदापि नहीं वो जा सवती [7 


जो लोग भगवान्‌ के गुग्या को भूल गय है वे क्वीर की दृष्टि म भगवान्‌ 
के चोर है क्योकि भगवान्‌ की दी हुई नियामतों का वे उपयोग न वरके उनको 
व्यर्थ कर रहे हैं । ऐसे मनुष्यो की तुलना वे चमगादडो से करते है'। कबीर तो 
'जसी को ग्रुणी और परित कहते हे जो दुसरा के साथ मिल कर हरिगुणगान 
करता हैं।। 

४ बिनय-देन्य-प्रकाशन--यह है कबीर भक्ति की पॉँचवी भमिका। 
इस भूमिका पर स्थित भवत अपनी दुर्वक्नताप्ों को भगवान्‌ के सामने खोल कर 
गिडगिडाना धतित होता है ! वह अपने को किगी भी हीनावस्था मे प्रकेट 7रने 
के लिए उयत रहता है । कबीर के शब्दों म उनकी एक ऐसी ही अवस्था का 
अवलोकन कीजिये -- 

“कबीर कूता राम का, भुतिया मेरा नाउ ॥ 
गले राम को जेवडो, जित खचे तित जाउ"॥7? 
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ही है हट दूण 2० 


ड्टद्‌ कदीर एक विवेचन 


इस साखी से यह स्पष्ट है कि जो वबीर सावारणतया रस-ऊकूणे से प्रतीत 
हात है बह़ो विनय की चरम सोम पर झ पहुँचे है ; ऐगा दिवय प्रराशन बबीर 
हर किसी के सामत नही करत । दिसी भी राजा वो व कोरी-कारी सुता देत 
हैं किसी भी अभिमानी वे अभिमान पर व वाणी का क्ठोयघात कर द्ते है 
फिल्तु भगवान्‌ और भगवद्भवतां वे सवध मे व बड नद्न हा जाते है। जिसवे 
मंत्र स शाम का साम निवल पता है उमर वे बहुत इविश्र मानत हैं भ्रोर झपुत 
गरयीर दे चम को उसने दैरा की युदी चना देव तर दा जिए तवार हा जाते है! ।/” 


कबीर आवागमन के नाच से परेशान हु गय हैं। वे जानते हैं कि सृस्य 
वाद्य के अनुष्प होता है । परमामा के बादन (इच्छा) के झनृरूप लाचने-नावतले 
बबीर बहुत दुघी हो चुने हैं। भ्रवएव वे उससे अधिक न नचाने को भ्रा्थता बरते 
हैं और कहते ह--- हू राम | मरी इतनो सी विनय है नि अब नेघाना बरद बरवा 
मुझे प्रपन चरणा वा दशन दने की दूपा वीजिय ४ 


विपय॑ वामनाएँ मरा पीछा नहो छो० रही है) # उन को होडना चाहता 
हैं, किन्तु छाड नही पा रहा हैं। चाह घर दाड दू, वनसड म जा रहे और कट 
मूल पर निवद्धि बरता रह फिर भी मन गदगी स मुक्त नई हा रह है । में जितना! 
सुनभाव के लिए प्रयथल करना हूँ उतना ही उत्मता जाता हूँ। हू केशव ' 
आप वा घट घट वासा है और थब कुछ जानत हें । में पापी हू, इसमे कोई सन्देह 


नहीं हैं, किन्तु आप जैसा कोई दाता भी ता नही है । भ्रव ता आप को हो मरी 
रक्षा करती होगो' ( 


कदीर बहत है-...' हू दामोदर ! मे नही जानता कि मैंने इस ससार + 
किस कारए से जन्म लिया है और मैं यह री नही जानता फि पैदा होकर मेल 
कोई भुस भी शया है, कितु मुझे अपना अपराध प्रवश्य ज्ञान है। सैदे प्रेमपुवेत 
आप दी भकित नही की) श्राप तो दइ कयालु हैं, घोर भवहारी भवतबत्मल हैं । 
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भारतीय भक्ति-परपरा मे कबीर की भक्ति डंडे 


अब झ्राप कृपा करके मेरी बुद्धि को प्रेरणा दोजिये और उसे दुढता प्रदान 
कीजिये ।” 'गायत्री मत्र में वैदिक ऋषि की भी इसी प्रैज्ार की प्रार्थना है'।' 


कबीर साप्तारिक पीडाग्रो से बड आातं हो रहे है । व साफ-पराफ स्वीकार 
कर लेते हैं कि उनका मन राम वी ओर इसलिए मुडा है कि लोक में उन्हे दुख 
ही दुय दिखाई दिया है और उसमे वे बडे भयभीत हैं। जननी के जठर म जन्म 
के पहले ही दुख भोगना पडा | वह भय अब तक उनके ऊपर सवार है। काया 
दिन-दिन क्षीण हो रही है, जरा प्रकट हो रही है और काल वेश पकद कर 
अपना मृदग बजा रहा है। दन विपत्ति से वे अपनों मुक्ति उद समय तक समेव 
नहीं ममभते जवतक कि भगवान्‌ वी हृपा न हो । इसलिए वे मह प्रार्थना करते 
हैं---हे करुग्गामय ! इतनी छृपा बीजिय कि में आप को भूल ने जोऊँ।! 


कातर क्वीर माघव से बडे परिचित स्पर म पूछते हैं--"हे माधव ! 
मेरे ऊपर आपकी दया कब होगी जबबि में काम, क्रोष, ग्रहकार प्रादि से मुक्त 
होकर माया के चग्रुल से छूट जाऊँगा। इम दुख को किससे कहूँ, कोई समझ नही 
सकता । प्राप से तो यही प्रार्थना है कि मेरे विकारों को दुर करके मुझे अ्पदा 
दर्शन दीजियाँ ।' 


कबीर के विनय म निक्टता वी भावना है । ऐसा प्रतीत्त होता है कि 
राम से कबीर का परिचय बढ गया है। वे उसके सामने अधिक स्पप्ट हो गये 
हैं। “यदि लोग मुझे नहीं समभते तो मुझे चित्ता नहीं है । वे मेरे सवध 
में वें कुछ भी कहे। वे मुक्ते पागव कहते हे तो कहते रहे । यदि मैं पागल हें 
तो भी झापका हूं" ।” 
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शव पण 75 


जम क्बार एक गिवचा 


कबीर थो «यप्त्वादिदा राम के साथ ना प्रखरता धारण कर तती ड् 
और यहाँ तक बह डाउत हं-- हमहिं चुमवग बया तुम्हहिं गजाबा ' । विनय 
बी सहरो मे उठलत इृबत बबीर इन दब्दा क साथ शाम का शरण मे जा 
पड़ने ह 
राम राई मरा पहुचा सुनोज 
पहले बक्सि अथ लेशा लोजे ! 
बहै कबीर थाप राम राया 
अजहू सरनि वुम्हारी प्रादा' ॥ 


६  शरणागति एवं भत्मसमदण--यह कबा[र का भवित वो प्रस्तिम 
अभिका है। इस पर कबार झपनी समग्र दुर्वेलताओ को रंवीकार व रत हुए अपनी 
अमग्र वाबित और सामथ्य को भगवदप्रण बर दत है । इस भूमिदा के हम पाँच 
पहलू पड़ते दिखायी ह। ट्रम का प्रथम पे वह है जिमस मजीर अपनी विवश्वता 
झा अनुभव बरतें हैं प्रौर अपना मम्पूष विवशता के साथ वे भगवान्‌ की शरण 
मजा पत्ते है +- 


कहे कबीर नहीं बस मेरा, 
सुनिये देव सुरारो । 
इत भैभीत डरों जम दूदनि, 
आये सरधि तुम्हारी ॥' 
इस भूमिया के दूसरे पहनू मं बबार राम मे अनन्याश्षय थो भाषना 


करत हैं। इस पर उ'हू परमात्मा के सिवा अपना और यु नहीं दिखायी 
पड़ता और वे कह भी देत हूं -- * 


तारण तिरण तिज्ला तू दारण, और न दुल्ला जानों। 
कहूँ कघीर सरनाई श्रायों श्रान देव नहीं मारना घट 
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भारतीय मक्ति-परप्स से कबीर की भवित ड्दह्‌ 


धरणागति क॑ वीसरे तत प८ कबीर वा मोह माया से छुटकारा 
हो जाता है क्योकि उसका क्ूछा रूप उनके सामले ब्रा जाता है और माया मे 
मिथ्यात्व की भावना उन्हे परमात्मा वी शरण म श्राने के लिए प्रेरित करती हैं। 
बे भगवान्‌ की शरण म झाकर अपनी प्रभुत्व-भावदा का विसर्जन करके अ्रपना 
मर्वस्त् उमी को सुमित करने हुए बहते है -- 


“मेरा मुझ में कुछ नहीं, जो दुछ है सो तेरा । 
तेरा तुझ को भौपता, क्या ताप मेरा 


'डप तल पर कबीर को सयस्व (दरीर तक) के प्रति अनासकित हो जाती 
है और उसे भगवान्‌ को सोयने में उन्हे कोई हियक नहीं होती 


दस भूमिका के चोवे तल पर उबीर अपने ऊपर परमात्मा का पूर्ण 
अ्रधिकार स्वीकार वरके अपते को उसकी इच्छा को सौ देते है-- 


* ञ्ञ पुलास सोहि येचि गुंसाई। 
तन मन बन मेरा राम जी के त्ताई ॥ 
ग्रानि कबीरा हांडि उतारा। 
सोई गाहक सभोई बेचनहारा' ७४ 


भूमिका वे अन्तिम तल पर कबीर पिस्मयराविष्ठ हो जाते हैं। वे 
परमात्मा के सवध में बहुत कुछे जानते हुए भी ने जातने का अनुभव करते हूँ 
और यह कहते हुए मौचाश्रय तेते शीत होते हैं-- 


' तेरी गति तूही जाने, कबोरा तो सरवता' ॥' 


इस प्रकार वन्चीर की भवित की छे भूमिवाएँ दृष्टिगौचर होती है कहने 
'की श्रावश्यकता नहों कि वैराग्य न केवल अदित नो प्रेरित ऋरता है अपितु सदमे 
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व का काम बरता है। बैराग्य के साव ही श्रद्धा और विश्वास की स्थिति 
। है अतएव इसका भी उठी भूमिका का अ्रग मान मक्ते हैं ) 


कबीर ने 'दशाघा' की बात कह कर सख्त के भाचायाँ दे लिए एक 
या प्रस्तुत कर दी है, किलु इसम कोई सन्देह नहीं कि 'नवधा भद्िता कै 
-पिटे रूपए का क्‍्यीर ने स्वीकार नहीं किया वयोति उसम मधविश्वास के 
7 के लिए अधिक अवकाश था ! कबीर की दस्घा भवित भावभक्ति' है 
के जिम वामना को स्थान नही है, विश्वास सहित भावभवित ही उतवी 
ते का वास्तविक स्वरुप प्रस्तुत करनी है । हश्गर सामने वीर अपने ही धब्दो 
ग़ब भबिलि वा रुप इस प्रकार प्रस्तुत बस्ते ह>-+ 


नन तिहारों तुझकों खदन सुनहुँ तुबर नाउ॥ 
पैन उचारहु तुब नाम जी, चरन रुमत रिद दाउ' ए! 


कबीर के कहने का तात्यय यहू है कि यदि पिश्य दे बग-कण मे मगव- 
।ति दिलायी पढ़, प्रत्यक ब्यत्ति मं भगदक्नाम सुनायी पड, बाथी पर उत्का 
। प्रारढ हा जाय और हृदय म उसकी स्थिति हा याय ता सममिप्र कि भक्ति 
2 हो गयी। 'नैन निहारयों ठुझकी' का असिप्राय यह नही है कि कबी र ने साका* 
एप्तना को मान्यता दी है, अपितु इसका प्र्थ 'उसडी व्याप्त की झनुमूति' है। 
) प्रकार 'चरण कमर का भय भी हृदय में भगवाव्‌ की ौ्थिति की झतुभूवि 
हो है। 


कबीर की भक्त में भावा की प्रतिष्ठा स्पष्टत दिखायी पडती है +-- 
१) शिष्य भाव, (२) वत्वमाव, (३) दास-पाव, तथा (४) वान्ता-माव | 


(१ ) कर्डीर ने गुर प्रोर गोविन्द म॑ त केवल भभेद मादा है, भ्रपितु भोविद 
गुद का दईन भी किया है। झ्ास््तिका ने परमात्मा को परम गुरु माया है। 
बोर भी गोविंद को जगदुगुर'' कहते हैं । 
दा... 
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नारतीय मजित पर॒परा मे कबीर को भक्ति ४५१ 


अपने दुसरे भाव के अ्न्तयत कबोर परमात्मा को सात्रा पिता के रुप से 
देखते हें । परमात्मा वो माता मानते हुए क्वोौर वितयपुवक यहते ह--- हे टरि 
रूपी माता, में तेरा बालक हूँ। फिर सेरे अवगुणो को क्या नही क्षमा करती ? 
लोकिक माता के सामने पुत्र न जाने कितने भ्रपराध करता है विन्‍्तु माता उन 
में से किसी पर ध्यान नही देती । दालय का अपराध कभी-कभी तो इस सीमा 
तक पहुँच जाता है वि माँ के केश पकड कर उस पर आघात तक कर देता है, 
फिर भी उसके प्रति भाठा का प्रेम कम तहीं होता। इतना ही वहीं वरन्‌ बालक 
को दुल्ली देख कर माता को भी दुख होता है।' 


जिस प्रषार माँ के सामने कबीर अपने ग्रपराधो को स्वीकार कर लेते है। 
उसी प्रकार पिता (परमात्मा) के सामने भी वे अपने अपराध स्वीकार कर लेते 
हूं । पिता के प्रेम को अपती प्रोर खींचने के लिए कबौर उसी प्रकार का 
उपाय करते हैं जिम प्रकार का कि वे माँ के प्रेम को खीचने का प्रयत्व करते 
है । भूल से उन्होने कुछ काम ऐसे कर दिये हुं जिनके कारण उनका हृदय मय 
से कापता है । फिर भी दे राम पिता से कुछ कहने का अवश्नर प्राप्त करते हैं 
और भपराधों का विवरण माँगने से पूर्व क्षमा कर देने के लिए प्रार्थना करते है। 
यह कबीर की परेलू मुक्ति है। क्षमा कर देने पर विता का लेख लेना कुछ पर्थ 
नही रखता । राम के प्रति कबीर द्वारा यह एक निकट सवध की स्थापना है । 


तीसरे भाष से कबीर भगवान्‌ को स्वामी या प्रभु के रूप में देखते हैं । 
इस भाव के अन्तर्गत कवीर राम को राजा भी मान लेते हैँ और स्वामी भी । 
शाम राजा ही क्वीर की नव विधि" है। भपने ठाहुर (स्वामी) की प्रकृति 
का सक्रेत देते हुए कहते हँ--- 
"दास कबीर को ठाकुर ऐसो, 
अगति करे हरि ताको रे ४! 


चोया माद पति-माव है | कवीर को भक्त मे यह भाव अधिक प्रबल 
दिसायी पडता है। इसमें माघुर्य की बडो सरस लहरें उम्दतों दीख पड़वी हैं । 
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हर कुब्ीर एक विवेचन 


इसवा बिवचन अन्यत्र किया जा चुद है + 


अवित के झन्तराप--जिप्त प्रवार मत्सम, बराग्य भांदि सक्ति हे साधन 
है उसी प्रकार बुध्यति, विपयरति, समय, राग-देप, भाशा, स्‍्वार्य आदि से भवित 
मे बाया पठती है । भक्ति का संयमे बड़ा घतु बुसय हैं। चाएद ने भरिन्युत्र में 
ट पृ को सवया त्याज्य बा है। उवीर भी छुगगलि का विताशक दसलाते €ै। 
दबा बहता है-- दुमंगति में पड़ कर मनुष्य अपना मूललाश बेर ज्वा हू, 
बसे ही जँसे कि भूमि के विवारा से मिल कर आ्राक्ाश वी बूँद ग्रयवी निर्मेसता 
खवो बैठतों है ॥ विपय रति और हार प्रम मं विरोध है। जनतवा मन में विषय 
रहते हैं तबतक उप्तम हरि या निदास नहा हाना छोर जब उनमे हरि भा निवास 
हा जाता है तर विपय निकल भागत हँ-- 


"कद बिये पियारी प्रीति सू', दद भतरी हरि नाहि ) 
जब शझन्तर हरि जो दस, तब विधिया सू दि नाहि ॥/ 
जिस हृदय मर सश्षण रहता है उस हृदय में भी हरि-प्रेम नहीं रह सब त्ता 
जय फि सदाय पिश्वाम की) नहों ठहान दता। मशय के बार उपाश्तत् उपाध्य 
वा सानिध्य प्राप्त नहीं कर सकता झौर जहाँ राम का प्रेम होता है वहाँ उपासव- 
और उपास्थ म ग्रन्तर रह ही नहीं चकता-- 
“र्जाह्‌ घट मैं ससो उत्त तिहि घडि राप्र जोइ + 
रास सनेही दास दिचि, हिणा च चर होहो 


राग अप्जित और भप को जन्म देता है और जदतक मनुप्य के हृदय 
मे इनका आसन रहता है तबतक वह भगवत्वेम का आसन नहीं. बन सकता 
इनका आसन तभी उचडता है. जब परमात्मा म विश्वास जमता है, उसके पति 
प्रेम होता है। राम वा धमरण ही भय को भगा सकता है। उसम दृढ़ता चाहिये । 
जब तक स्मर्स्प दृढ़ नहीं होता त्बतक भय कय अ्रद्ट नही उखडता और भय पे 
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साथ क्रोघादि भी जमे रहते हैं | श्रतएव यह आवश्यक हैं कि राग-द्वेप वो हृदय 
से निकालने का उत्कट प्रयत्त किया जाये । 


भव्ति-मार्ग मे ग्राज्ा भी एक प्रवंद विध्न अस्तुत करती है। बबीर 
लोक से कोई ग्ाज्ञा करना व्यर्थ समभते हैं । लोकिक झानाएँ उपास्य को राम 
के समीप नही जाने देती और राम में विश्वास नही जमने देती और न वे प्रनन्य 
भव को प्रतिष्ठा होने देती हैं। राम के उपायक को फ्रिसी से आशा नहीं बरती 
चाहिये वयोकि उसको झ्रावश्यक्ता हो नही रहतो । जो पानी में रहता है बह भी 
ध्यासा मरे तो बड़े झाइचर्य की बात है| ।” हरि-भवत वो तो शरीर की भी ग्रात्रा 
नही करनी चाहिये क्योकि जब तक शरीर के प्रति झासक्ति रहती है तब तक 
मक्ति-भाव नहीं आता' । कबीर व विश्वास है कि आशा मनुप्य-विश्वास 
को नही जमने देती और मन को चचल बनाती है। भ्राशा चिन्ता को भी बढ़ाती 
हैं। इसलिए कवीर कहते हैं --- 


“स्रग लोक न बाछिये, डरिये न नरक निवास । 
हूणा था सो हूँ रहा, मनहु न कोजे भूठो झ्रासा ॥! 


“जिस हृदय से भ्राशा विसजित हो जाती है त्तव हरि स्वय भवत की सेवा 
करवा है कि कही भवत को दुख न हो ॥/ 


स्वार्थ भी भक्त पथ से आनेवाला ए भीपरा अन्तराय है । ग्राश्ठा वा 
जनक ही वास्तव म स्वार्थ है । स्वार्थ मनुष्य को अऋधा करबे उसके बिवेक को 
छीन लेता है।। स्वार्थ ही प्रेम की पावनता को कलुपित करता है। "स्वार्थ से तो 
सभी लोग प्रेम बरते दिखायी पडते हैं, किग्तु बह भवित नहीं है। यहा नि.स्वार्थ 
ब्रेम है वही भक्ति होतीहै ४” 
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5२५९६: 
कबीर का थोग-दर्शन 


कबौर की साधना म योग का स्पान--जिस प्रकार सामाजिद पक्ष में 
कबीर ने कुछ दृष्टिकोण बना लिय न उसी प्रवार ध्यवितगत साधना के क्षत्र 
मे भी उन्हात बुछ सिंदान्त निर्धारित कर लिय थ | उनमे से उप अपने 
सिद्धान्त यद्यात्रि वम थ, किन्तु जो थ व अपन मौलिक प्रस्तित्व के प्रतिपादक 
ध और जा पिद्धात्त उन्हांवे दूसरे धर्मो से ग्रहणा विय थ थ उनके विवेक वी 
कसौटी पर बसे हुए थ। उनका चयन चेतावी क्षमत्ता को प्रमाणित करता है । 
कबीर के सिद्धात्ता मे प्रेम का प्रमुख स्थान है। जहा पही संद्धान्तिक मौलियता 
का देन होता है वहा प्रेम का समावेश अवश्य हुआ है । सच तो यह है कि प्रेम 
बचीर की साधना और उसके सिद्धान्ता वा मृल भराधार है। मही बारण है कि 
उतका पद्देत दर्शन तक प्रेमानुरजित दिखायी पडता है । उन्होंने योग वी स्पूलता 
को प्रेम से भावित करक सूक्ष्मता मं पर्येवसित वर दिया है ) पेमातिरेक से योग 
और भप्रद्व॑त-दक्षन भवित-श्षेत्र के भधिवासी हो गय ह। फिर भी योग ओर भरद्वत 
दशन में ही नहा, कबीर की भवित मे भी एक दृष्टिकोण है। 


योग श्रौर प्रेम--ऊपर यह वहा जा चुका है कि कबीर की यांग- 

साधना उनकी प्रैम-साधना का ही एक ग्रग हे । जिस प्रकार सिद्धो मे योग को 
कापविक सिद्धिया के श्राइम्बर मे लप्ट दिया था उसी प्रवार कबौर ने उसे 
पषपरा की श्र,ूसला मे नही जकडा। 'स्रिडा और साथा की परपरा में कबीर' 
के अन्तर्गत यह बतलाया जा चुका! है कि कबीर किसी प्रपर। को बहा तब ही 
पुरस्‍्कत बरत थे जहा त्तक वह कल्याणकारी सिद्ध हारी थी। इसके श्ाग थे 
_.उपबो स््ीकार नहीं करते थ। कबीर योगी थ, इसमे तो सन्देह की कोई बात 
नही है किन्तु सिडों और ताथो के दग के योगी नहीं क। उन्होने योग को 
सवार के लिए नहीं ग्पनाया छा और द उसको «मांग म प्रविष्ठ ही हे 

या। वे अपन ढंग के बोगी अर । उन्होंने योग को “मध्यम मार्ण! की सीसाग्री 


क्वीर का योग-दर्सन डर 


मे स्वीकार करते हुए उसके मानसिक और आध्यात्मिक पक्ष पर ही विदेप बल 
दिया था । 


कहने की आवश्यकता नही कि योग को कबीर ने एक माग के रूप में ही 

स्वीकार किया है। वह सिद्धो की भाति उनका तक्ष्य नही बन गया है । उन्होने 
स'धत रुप में भी योग वी उन्ही वातो को स्वीकार किया है जो उतकी अध्यात्म 
सिद्धि म भी सहायव होती हैं, अ्रतएप् वबीर के योगी के लक्षण परपरागत 
योगी के लक्षणा से भिन्‍न हैँ । उसकी मुद्रा,मीगी झादि में विभेपता है। “जोगी” 
क लक्षण बताते हुए वबीर बहते हे-- 

'प्रघघ जोगी जग थे स्थारा । 

मुद्रा निरति सुरति को सींगी, नाद न घड़े धारा। 

बसे गयन में दु्नीं न देखे, चेतनि चौको बैठा। 

चढ़ि भ्रकास श्रास्ण नहों छाडे, पीवे सहारम सोंठा । 

परगठ कथा माहै जोगो, दिल में दरपन जोबे ४” 


१, €्‌ > 


“ब्रह्म भ्रगनि म॑ काया जार, प्रिदुटी संगम जाएँ। 
कहै कबीर सोई जोगेस्वर, सहज सुनि ल्‍यथो लागे'।/ 


परम पद के मार्र--नासस्‍्तव में कवीर का लक्ष्य उस परम पद को प्राष्त 
करना है जिसे विरते ही पा सक्त हैं । 'परम पद' के गट पर वे एक मागें से 
नही वरनु एक ही साथ अनेक मार्गों से घावा बोलते है । योग भी उनमे से एक 
है । जिस प्रकार से अन्य मार्गों मे उसी प्रकार योग म भी मन एक विशेष 
च्यवधान है। जब तक इस व्यवधाव का निवारण नहीं होता जब तक वह गढ 
विजित नही हो सफता । इस व्यवधान के निवारण के दमन और शमन, दो ही 
उपाय हैं। वबीर ने 'मन्न को भारने की बात कही है, विन्‍्तु 'विप' देकर मारने 
की नही, वरन्‌ मधु देकर मारने वी । बहने का तात्पय यह है कि वे मन को 
वश म करत के लिए कृत्रिम उपायो का उपदेश नहीं देत क्योंकि वे राव दमनों- 
पाय हैं । वास्तव म वे उसे शमनोपाय से वश्ष मे करना चाहते हैं जिसे वे 'सहज 
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प्र कबीर एक विवेचन 


मार्र' भी कहते है। कदौर वा यह "सहज मार्ग ज्ञान, भक्ति शोर योग, इन 
तीनो दे सामजस्य से नि्ित हुम्ना है । इसलिए ववीर उसको वाह्तविक मोगी 
नही मानते णो ग्राप्तन, मुद्रा, खपत, सीगी, वेन आदि को योग के उपकरण क्के 
रूप म ग्रहण करता है । इन वस्तुआा को तो वे एक दिखावा सममभले हैं। इन 
सब॒ वा विनिवेश थे सन मे करदे वास्तविक योगी का रूप-चित्र इस प्रकार 
प्रस्तुत करते है-- 
“को होगी जाझे मन म॑ सुदा, 
राति दिवत से करई निद्वा॥त 
सन मे ध्रासथ सत म॑ रहेणा, सन पा जप तप मनसे कहुणा ४ 
भूत मे एपरा मत में सोंगो, धमहद बेन यजाबे रगी॥ 
पच परजारि भसम कारि भूला, कहे कबीर सो लहसे लक्का' ॥" 


कबोर एवं योग सबंधी रूढ़िया--न्यागियां मे जो भाडम्बर प्रचलित 
हो गये के, कबीर ने उतको कोई प्रोत्साहन नही दिया। इसके विपरी उन्होंने 
भाइम्बरा की बडी निनदा दो है। वे यह भानत हैं कि योग वे लिए किसी 
बाहरी उपकरण की अपक्षा नही है ! योग वे लिए जो उपर रण झ्रावश्पक हैं वे 
सब इसी छरीर मे उपलब्ध हैं. वेन बंढुवा, मेखला, भस्म, सिगी भादे बाछ्म 
चस्तुए योगी क दभ वी सूचक हैं । वस्तुत इतकों मन म ही खोजा जा सकता 
है, भतएवं दे योगी दो सबोवित करत हुए उपदेश देते हें --- 
*जोगिया तन को जत बजाइ, 
ह््यू तेरा भ्रावागमन मिटाइ । 
तत फरि ताति घ॒र्म करि डाडो, सत्त को सारि लगाइ। 
मन कारें निहुचल प्लासण निहचल, रसना रस उपजाइ ॥ 
छित फरि बढ्वा तुचा मेपल्ी, भससे भस्म चढाइ॥ 
तजि पाषड पा करि तलिग्रह, सोजि परमपद राइ॥ 
हिरदें सोंगी प्णान गृणि बायो, खोजि निरज्ञन साथा। 
कहे कबोर निरजव को गति, जुगति बिना प्यड काट 
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इने पद स्‌ स्पष्ठ है कि कबीर योग की रूद्धियों को स्वीकार नहीं 
करते | उनकी वाणी में अप्ठाय-योग की सभी अनिवार्य बातें मित्र सकती है, 
किन्तु हम कबीर की योग-साधता को किसी परपरा के अन्तर्गत रख कर नहीं 
देख सकते दयाकि उनकी दृष्टि योग के आवरण पर निहित नहीं है, बरन्‌ उस 
के प्राणो पर निहित है। मनवों उत्या जला कर झेसे एकाग्र एवं निकल 
करना तथा उमके भीतर अपवा उसके प्रकाश मे 'परम पद राद' को खोजना ही 
कबीर के योग का लक्ष्य है। कबीर वा योग राजयोग के भन्तगंत रखा जा 
सकता है, फिर भी उसकी अपनी विशेषताएं हैं जिनमे प्रेमाभिपेचल प्रमुख है। 
सिद्धियो श्रोर चमत्क्ारों की अभिलाषा से विनिषुबत कडीर परपरागत योग- 
शव सला से केवल उन कड़ियों को स्वीकार करते हैँ जो मत को बाघ कर 
प्रियत्तम तक पहुचाव मे सफल छिद्ध होती हैं। इस्रीलिए उन्होंने सिद्धो झोर 
जार्थों की योग-पर्दात को उन सब मान्यताधो का तिरस्कार कर दिया है जो 
भ्रनिवायं नही है । 


_यमत-निप्रस--णो यम-नियम किसी भी साधना के लिए श्रावश्यक हें वे 
बबीर की दृष्टि मे योग-साघना के लिए भी प्रावश्यक हैं, इसलिए उन्होंने 
पुथ्नू रूप में उदका निर्देशन नही किया विन्तु वे भासन की आवश्यकता की 
उपेक्षा नहीं करते । इसी से उसकी दृढ़ता के लिए वार-वार सचेत करते हैं--- 

“सहज लछिन ले तजो उपाधि, ध्रामण दिढ निद्रा पुनि साथि। 
पुहष पत्र जहा हीरा म्णों, कहे कदोर तहा त्रिभवन घ्णों' ४! 


झापन--जहा सिद्धो और नाथो ने चोरासी प्रकार के भ्रामव बठला 
कर योग के कायिक पक्ष को महत्व दिया है, कबीर ने वहा केवल झासन को 
दृढ़ करने की वात कही है। श्राध्यात्मिक वातावरण के निर्मित करने मे भी 
शरीर के भ्रनुदान को भुलाया नहीं जा सवता। विसी न किसी प्रकार का 
ग्रासन (708८) अवश्य चाहिये, विस्तु वह दृढ़ होना चाहिये । दृढ़ प्रासन दृढ़ 
साधना को मूमिवा प्रस्तुत करता है। इसीलिए कबीर ने आसन की दूृढता और 
रक्षा' की बात पर विशेष जोर दिया है। वे आसन के प्रकारो के पीछे नही पड़े 





२ कवीए ग्रधावली, पद ३२५ 
२ कबीर ग्रत्यावली, ' गायन राखि***”,पद रे१६ 


३० कबीर एक विवेचठ 


प्राणायाम--आासन के पश्चातू योग वा अन्य अगर प्राणायार्मा है। योग 
दर्शन में प्राणायाम तीन' ध्कार का माना गया है--वाह्यमवृत्ति, भाम्यात्तखूत्ति 
और स्तमवृत्ति । बाहावृत्ति का दूसरा नाम 'रेचक है। आस्यन्तर वृत्ति बो 
धूरक' नाम से भी अधिहिदर किया जाता है । पहल प्रत्निया मे प्राण को बाहर 
जे जाकर रोद दिया जाता है और दूसरी म प्राण वो भीतर ले जावर रोका 
जाता है। तीसरे प्रकार का प्राणायाम स्तभवृत्ति है । इसको 'कुम्मव” भी ब्द्ते 
है। इस प्रक्रिया में भन्दर गय हुए प्राण को यथाशविित रोकना पड़ता हैं। 
वास्‍्तविंक प्राणायाम कुम्भक ही माना गया है। यह दो प्रवार का होता है। 
जब रेचक और पूरक वी सहायता ली जाती है तब इसे भ्सहित' कहते हैं, पर जब 
उन दोना की सहायता के बिना ही प्ररणायाम सिद्ध हो जाता है तब वह 'वेक्ल 
कहलाता है। उसी की सहायता से कुण्डलिनी शक्ति जाग्रत होती है । हढयोग 
प्रशाली मे जिस प्रंदार सिद्धासन, सेचरी मुद्रा और माद-लय था महत्त्व हे 
उस्ती प्रवार विवल प्रासायाम का भी महत्त्व है 


प्राणायाम श्रोर प्न--कवीर प्राणायाम का उतना विद्ञाद विवेचन 
नही करते जितना कि योगमार्ग भ प्राय किया गया है। फिर भी कवीर-बाणी 
में उसवा महत्त्व कम नहीं हुआ है । योग वी जटिलताओं बी विवेचना वरता 
कबीर का लक्ष्य नही था और न जटिल कायिद साधनाओं में ही वे योग को 
निहित मानत थ | वे तो योग को आराध्यात्मिक प्राप्ति के लिए उपयोगी भाव 
कर उसके उपयोगी अण तकः ही अपनी वाणी को सीमित रखते 3)वे बोग 
का उपयाग मन के शमन के लिए करते थे क्योकि मन ही दंत की प्रतीति का 
वारण है। 'हीरा' की विष्पत्ति 'मावस' मे होती है अतएब कबीर का मोग- 
दर्शन मन पर विश्ेप जोर देता है। मन की विद्वात दा नियारण करने और 
उस स्वस्थ बनाने के लिए कबीर प्राणायाम दे उपयोग को नहीं भुला देत॑ । 








हठयोग प्रदोषिका, पृष्ठ ५४, इलाव २२-३८ 
“मनासन सिद्धि सदृक्ष न छुस्म केदलोपभ ॥ 
न खेघचरी-समा सृदा न नाइसड्शे लय ॥7! 


“ह्ठ्योग प्रदोषिषर १-४५ 


कबीर वा योग दशन ४६१ 


पच बाई” दे खाजन को जो बात वे कढ़व है उत्तका अवश्य ही कोई महत्त्व 
है ' रवि सस्ति पवना मलौ वि ' कहकर भी वे प्राणायाम प्रक्रिया की ओर 
अकेत करते हैं। ग्रवएव कबीर की वाझस्पी मे नाडिया का मूल्य प्राणायाम क 
सबंध से है। 


नाडियाँ--कहने की आवश्यकता नही कि नारलिया प्राण वाहिनी हूं । 
इनके द्वारा शरीर म प्राण-सचार होता है । इनवी सह््या के सबंध मे शास्त्रा 
में मत भेद हं। भूतशुद्धि तन में इनकी संख्या बहुत्तर हजार बतायी गयी है 
प्रपदसार तत्र में तीस हजार तथा शिवगहिता में पैतीस हजार कही गगी 
है!” | इनकी संख्या क्तिनी भी हो, इनमे स थोडी सी ही नाडिया महत्त्व की 
हैं जिनम से तीव ही का नाम बार बार प्राया है । नाडियो की सनेकता उनकी 
दृष्टि मे है, यह स्पष्ट है । 


जो हो कबीर यह मानते है कि नाडियाँ वे मार्ग हूं जिएमे प्राण शवित्त 
प्रवाहित होती है। यद्यपि कबीर शारीरिक शोघ को विशप महत्त्व नहीं देते, 
किन्तु मानसिक शोध मे शारीरिद शोध अपने प्राप समविप्ट हो जाती है । 
नाडी शोध योग की प्रारभिक सीदी हे बयोकि मन का संवध वायु से है श्लौर 
बायु को नाडियो से । नाडिया वी अशुद्धता कुण्डलिनी शक्ति के ऊध्वं-गमन 
को रोक्ती है प्रौर शुद्धि उसमे सहायक होती है । 





३ कबीर ग्रथावला पृष्ठ श्ष्य पद ३२५ 
२ कबीर ग्रथावत्री, पृष्ठ १६८, पद ३२५ 
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४. सलाकलापु नाडीषु सास्तो सेव स्रष्यय । 
कप स्पादुन्मनीनाव कार्यसतिद्धि फय नवेतू ॥ 
शूद्धिमेत्रि यदा सर्वे नाडीचक्र भलाकुलम ॥ 
तब्ब जायते योगो प्राएसप्रहणे सक्षम 0 
++हेझ्योए प्रदीषिक २-४२ 
+ 


डर न्‍ कंदीर एक विवेचन 

प्रशुष्त नाड़िया--साडियो में इडा, पिगला झौर सुपुम्ना बा महत्त्वपूर्ण 
स्थान है | इडा और पिगसा इवाप्त-वाहिती नाडियाँ हैं। इनके दारा क्रम-क्रम 
से श्वास-प्रवाह होता रहता है अवएव ये काल वी सूचना देती हैं विल्कुल उसी 
प्रकार जिप्त प्रकार कि चन्ध और सूर्य काल की सूचना देते हैं। “इडा को 
चत्धा नाड़ी और विंगला को सूर्या नाडी”' भी बह्ते हैँ। सिहर सूर्र कह 
कर कबीर इन्हों वाडियो की भोर भवेत करते हैं। जिस प्रडोर चद्द-सूर्य शब्द 
क्रमश इड़ा-पिंणला के प्रतीक हैं उत्ती प्रसार पशिि सुपुम्ता की प्रतीक है। यह 
साडी इडा और पिगला के दीच में स्थित है। यह 'काल वा भक्षण'' करतो है 
क्योकि सुपुम्ता मार्ग में वायु का प्रवेश तभी होता है जब इडा भौर पिमला 
दोनों के मार्ग को रोक दिया जाता है। इन दोनों नाडियो वा सवध भथवा 
ऐक्प सुपुम्ता मे होता है । इस प्रकार वायु के भुपुम्ना मे झाने पर चन्द्र भोर 
सुप--रात भोर दिन अथात्‌ काल का प्रन्त हो जाता हे। यहो योगो को 
अमरता है झौर इसी को उन्मती अवस्या कहते हें। जब सुपुम्ना में चन्द्र प्रोर 
सूप मिल जाते हैं तव प्राण सुपुस्ता के भाग से ऊपर वो चढते हैं। इसको कबीर 
*इल्टी गया! बहता भी कदते हैं-- 


'उलटो गय भेर ऋ्‌ चली' ॥' 


इसी समय चक्रमेदन होता है ओर इसी समय अवाहृत नाद सुनापों 
पड़ता है-- 


“प्रकड प्रकास ग्यान गुर गसि थ॑, श्रह्म भ्रगति प्रजारी ९ 
सपिहर सूर दूर दूरतर, लायी जोग जुग तारो ए 
घलदे पदन चक्र पट बेबा, सेरडड सर पुरा । 
ग्रयन गरजि मन सु ति समांता, बाजे झ्नहूद सुर ५! 





हृ्योग प्रदोषिका २-७ 

शायर एवलेन--सपेष्ट पावर, पृष्ठ १३१ 
कबीर पन्यावली, पृष्ठ २००, पद ३२६ 
कबीर प्रन्यावल्ली, पृष्ठ ६०७, पद ७ 


ब्द्‌ दूछ त्ए टूर 


क्वीर का योग-दर्शव डरे 


प्रथवा -- 


“ससिहर सुर मिलाबा, 
तब अनहृद बेन बजावा वा 


नाडी-प्रतोक--जिस प्रवार इटा, पियला झौर सुपुम्ता को प्रत्तीक रूप 
में क्रमश चन्द्र, सूर्य भौर प्रग्नि कहने हैं उसी प्रकार गया, यमुना भौर सरस्वती 
भी कहते हैं । कबीर ने 'सरस्वत्ती' का प्रयोग शायद कहीं नहीं किया। वे इसे 
ब॒कनालि, सुषुमत नाडी, उलठी गग झादि नामो से इगित करते हैं | कबोर ने 
जिम प्रकार 'गग जमुन उर अतर' कह कर इडा' और पिंगला वी ओर सवेत 
किया है उसी प्रकार 'वव नार्लि' वी डोरि! कह कर सुपुम्ता की झ्लोर इंगित 
किया है । 


जिदेणी--मूलाधार इन तीवा नाटिया बी मिप्तन-थली है। इसको 
मोग की भाषा भ युक्‍त-तिवेणी' भी वहते है । ग्राधार कमल से प्रारम्भ होकर 
हडा और पिंगला क़म-क्रम से सुपुम्ता वे दॉये-बाँये होती हुई ब्रह्म-रन््र तक 
जाती है, आज्ञाचक्र में सुपुम्ता म प्रवेश करती हैं । इस सगम को (पुक्त- 
त्रिवेणी' कहते है क्योकि यहाँ से निकतवर इडा और पिगला पृथक्‌ होकर 
क्रमश थाँय और दाँये नासिका रन्ध्र में चली जाती हैं । कवीर ने 'युवत त्रिवेणी' 
को जिवेशी नाम से श्रभिट्ित कभी नही क्या। इस स्थल की ओोर उन्होंने 
जहाँ कहीं भी सकेत किया है 'मूल कमल” नाम से किया है। हाँ, 'युक्त जिवेणी' 
को उन्होने 'त्रिवेणी/ त्रिकुटी-सगम ), "त्रिकुटी सचि“, 'तीरथ राज” एवं 
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क॒वीर प्रन्यावली, पृष्ठ ६४, पक्ति १३ 
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डर 


5६८ बबार एवं विवेचन 


भ्रिकुठ काट प्रादि सन्नाएं प्रदान वी हैं। बबीर न याग के पारिनापिव' दब्दा 
हे ग्रनेक सुन्दर रूपक तैयार विय हू। उनम से नमूने के लिए एक दस सब 
८ जिसम इंडा, पिगना प्रिवणी और पु च्ता दा महत्त्व प्रतिवादित किया 
गया है-+ 


“प्रध उरघ ही यया जमुमा, मूल कमल के घाट । 
पघह  चक्क की गायरी, जियणों समन बाटों॥!ं 


जिस प्रकार वामित्र दाग तिवेशी-स्तान का माहात्म्य सात हूं उ्ती 
भ्रवर जबीर भी प्रिवेषी-स्ताव बे माहात्म्य का वणन वरते है, ब्स्तु कबीर 
बी “निवेणी” म केवल म॑न हों स्नान वार यकता है औ्लोर उसमें उसको 'सुर्रात' 
री प्राष्ति हा सकता है -- 


*ज्रिव्रेणी मनेहि नहदाइये ३ 
सुरति मिले जो हाबि रे॥” 


काशो--आ्राशचक से ग्रेजरता हुई इ को “बेरुणा' प्रौर पिगला का 

“झमो/ भी कहा गया है भर उनदे सबंध से चक्र को याराशसी” कहते हूँ । 

बृश्ार ने इन नदिया का साम्त कहो नही लिया और ने चक्र को ही वाराणती 

कहा है, किन्तु उसके पर्यायठाची ऋब्दा का प्रयाग अवदय किया है ) उन्होंने इस 

रुथल को कभी 'काझ्ो' और कभी शिव की पुरी" कह कर उसी आशय दो 
#भ्वति की है +- 


“कराया कासोी खोजे बात, 


वहा जोति सहूप भयो परकासं ॥" 
अज-+-न्‍--__+_तहतहत8तबनबन्तनतततहते 
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कबीर वायोग दर्शन हा 


ददुचकर--योग शास्त्र मे सुपुम्ता के माय मे अनेक चका की स्थिति 
अतलायी गयी है । इनमे से प्रथम मूलाधार है जो सुपुम्ना का मूल होने के 
कारण इस नाम से अभिहित किया गया है। य गया है। 4 ॥ यही कुण्डलिनी शक्ति का निवास 
है। यह चक्र प्रवोमुद है शौर चतुर्दल कमत के आकार का है। यह ग्रुदा और 
जिग के मय स्थित है | दूसरा स्वाधिष्ठान चक्र है तो ऊध्जमुस पडुदल कमल 
के आपार में लिगमर मे स्थित है । नाभिमूल मं तीसरा चक्र मशिपुर स्थित 
है जो दशदल अमल के मराकार,ना हैं। इसके ऊपर हृदय म चौथा चकर है जो 
दादशदा दस्त के अज़ार का दै जो हृदय चक या ग्ताहद चज वे नाम से 
आास्यात है। पाचवोँ चक कठस्थात में स्थित ह। इसका नाम विशुद्ध चक्र है 
और यह पोड्शदल कमत कहनाता है। छठा चत्र प्राज्ञाचकर था प्रावाश चक्र 
है| म दल कमर है और इसकी स्थिति ऋमध्य से है । 


कथधीर ने इन पटचर्] को स्वीकार क्या है प्रौर उनके भेदन क महत्त्व 
पर,जोर दिया है -- 


+पघट चक्र कवल बेधा, जारि उजारा कीन्हा। 
काम ऋोध सोम मोह, हाकि स्पावज दौन्‍्हा' 07 


इन बना का भेदल कवन को उल्दटने पर एउ सुबुस्ता भ वायु के श्रविष्ट 
होने पर होता है-- 


“उलदे पवन चक्र षठ बेधा, सेर डड सर पूरा! ।” 


सहत्लार चक्र और उसकी विशेषता--इन पद्‌ चत्ो के श्रतिखित ब्रह्म 

इन्‍्ध्र म सहस्मार चक है जो सहखदलकेसल कहलाता है। इसकी त्िकोण- 

कणिका में पुर्णे चन्द्रमण्डल है । इसके मध्य में बिजली के समान परमानन्द रूप 

देदीप्यमान ज्योति हे । इसमे चिदानन्दस्वरूप परमशिव विराजमान हूं | इनके 
* 
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हद वदौर एवं विवेदत 


पादवे में सहस सूर्य के समान तेजवारी प्रयोधस्तरुष अर्दाचकाकार निर्वाभकता 
विराजमान है। इसके मध्यम वोदि सूर्यों वे समाद तेजोमय एवं रोम दे समान 
सूद तिर्वाणुलजिल नी स्थिति है। इसके सब्य म मन-वाणी से परे, केवल 
ओपरम्य, परमशिवपद है, इसी को परब्रह्म पद भी बहते हैं । 


सहसारचक मे समस्त पत्य चत्रा मे भी देवस्यिति स्वीकार वी पयौ 
है। मूलाधार म ब्रह्मा, स्वाधिप्ठाव मे विष, मशिपुर मे भद्दारद्र, दृंदग में 
उपर, विशुद्ध मे सदाशिव दया प्राज्चाचक मे क्षिव वो पल्पठा की गयी है । 


रप १] 

रे /. उह्मधिदेद--इन चक्रकमती के दलो भर प्रधिदवों के सबध सेबबीर 
दे स्वतश्रता से काम लिया है। कबोर ने एक अभ्रप्टदल-कमल भी माना है जो 
दरपस धर भिन्न है । किस कम वी स्थिति बहाँ है, इस धरध में कबीर की 
याभी स्पष्ट नहीं है। अ्रधिदेवो के सवध में बवीर ने जो स्वत्त्रता ली है उसका 
कारण ग्रह है कि वे अनेक देथों को सत्ता स्वीकार नहीं कस्ते। उन्हें 
तो केबल ए+ ही देव मान्य है जिसे वह विश्ली भी नाठ से अभिद्विंत कर देठे 
हैं। वह कही भ्रौरग, कहो '्रीगोपाल, कहो कमलाकान्त भौर कही ज्योति" 
स्वरूप है । निम्नलिखित उद्धरणों छे उदत कमस-दलो झौर अधिदेव-वामी करा 
परिदय हो रुपता है -- 


#दददल कबल निवासिषा, धरहु को फ्ेरि घिलाई रे) 
इहू के ड्रोचि सम्राषिण, तहां काल न पाएँ प्राइ रे १ 
अध्ड कंवल दल भोतरा, तह क्रोरण केलि पराइ रे १ 


4 हु | 


कदली कुसम दल भौतरो, तहां दस भागुल का दोद रे १ 
तहां दुवादस घोनि ले, जवभ होत नहीं मच रे ॥ 


26 7 6 


भर 
जिबेणो भनति न्हुचाइए, सुरति भिले थो हाथि रे । 


4 ज् ५८ 


कबीर का योग-दर्शन डद७ 


गगन गरजति मघ जोइये, तहा दोसे तार प्रनन्त रे। 
विजुरी चमकि घन बरपि है, तहा भोजत हैँ सव सतत दे । 
थोड्स कथबल जव चेतिया, तब मिलि गये श्रो वतवारी रेप” 


तथा 


“श्रागम दुर्गेभ गड रचियों बास, जञामहिं जाति करें परगास॥ 
बिजली चमक होइ अनद, जिहि पोडे प्रभु वाल ग्रुविद ॥ 


हर भर 2८ 
श्रनहद सबद होत भनकार, जिह थोई प्रभु श्री दोपाल । 
६ >< 9८ 
द्वादस दल्ल भ्रम्यतर सते, जहुूं पोड़े श्लोफमलाकन्त। 
2. ८ >८ 
झहां सूरण भाहों चद, प्रादि निरंजन करे प्रनव॥ए? 


इन उद्धरणों से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि कबीर ने योगल्क्षेत्र में 
भी प्रपनी स्वतन्त्रता को अपहृत नहीं होने दिया। कबीर का लक्ष्य योग का 
विस्तृत एवं विशद विवेचद करना नही था, अपितु अनन्य प्रेम की सिद्धि एवं 
प्रद्वेत तत्त्व के साक्षात्कार के निमित्त मन को तदनुरूप बनाने के लिए योग के 
उपयोग की ग्रोर सकेत करना था । इसोलिए कबीर की वाणी म॑ योग सबधी 
विस्तारों का अभाव है । 


कुण्डलिती--कवीर ने कुण्डलिनी के जागरण पर भी पर्याप्त जोर दिया 
है । इसके जागरण के लिए इडा-पिगला के प्रदाह को रोकता ग्रावश्यक्र है । 
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जश 


८८ कदीर एक वियचन 


इसके जागते ही सुपुम्ता दा मार्य खुल जाता है और उममे प्राणवायु ऊरष्वगामी 
हा जाती है +- 


रझसिहर सूर द्वार दस मूंदे, लागी जोग जुग तारी ) 


2६ धर > 
उलटी पय गीर बह जलाया, भ्रमृत धार चुवाई ॥ 
है ओट >् 
ग्रेम पियालें पीवन लाणे, सोवत नागिलो जागो ॥/7 
"ढ़ कुष्डलिनी मूलाघार दे भ्रवो भाग में स्थित है। कहते हैं कि वहाँ 
पक त्रिकोण च भे स्थित स्वय्भुलिग है। उसे साढ़े त्तीन घलया में परिदरेष्दित 
करती हुई बुण्डजिती सुपुष्त सपिणी की भाँति स्थित हे । सहस्नार चक्र में नित्य 
धुरुष का निवास है । कुण्डलिनी बी प्रमुप्तावस्था म वाह्म सृष्दि चलती रहती 


है, बिन्तु योग द्वार उसके जाप्रत हो जाने पर बाह्य सृष्टि पुस्प मे विलौन हो 
जाती है ।” 


प्रमूत--सह्लार म स्थित चन्द्र स भ्रमृत भ्रवित होता रहता है यो 
इुड़ा भाडी से प्रवादित होता रहता हे जिसे मूलाथार मे स्थित सूर्य भस्म करता 
रहता है और उसके स्थान पर विप उत्पन्न करता है जो शरीर मे व्याप्त होता 
रहता है जिससे प्रसामयिक जरा एव मृत्यु का मामना फरना पडता है | योगी 
लोग उपाय से उप अमृत का सदुपयोग वरके विप-प्रभाव में सुक्‍त होकर भ्रम 
हो जाते हैं । इस प्रमृत-स्ताव को कबीर निर्कर-रम भी कहते हैं --- 

/नोभर प्लोर रस पोझिये, तहा भवर गुफा के घाट रे 7? 

तथा 

'लीभर और भ्रम रस निक्स, लिहि मदिरावल छाका' ए 





ं+-तज--+---ल 
१ जबीर ग्रन्धावली, पृष्ठ १११, पद ७४ 

२६ लगगाग सहिता तज, पृष्ठ २ 

३. कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ८८, पक्ति १० 

४. कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १३६, पद १४४ 


कबीर का योग दशेन ड्डह, 


उद्बुद्ध कुण्डलिनी क्रमश पट्चक्रो का भेदन करती हुई सहसार चक्र 
मशिव से जा मिलती है। इसको शिव-शक्ति सयोग भी कहते हैं। कबोर 
शिव शक्ति को ईश्वर-गौरी' भी कहते हैं । 
कबीर की योग-साधना का स्वरूप--.. कवीर की योग-साधना में अनेक 
साधनाझो का मिश्रण है। उनके समय मे योग के भी अनेक रूप प्रचलित ये । 
हठयोग में उनमें से बहुतसी बातो का समावेश कर लिया गया था। फिए भी 
कबीर ने उन सब बाता को अपने ढ्ग से ही स्वीकार विया। जिस प्रभाद 
उन्होने कुष्डलिनी-योग की उपयागी वातों को स्वीकार कर लिया उप्ती प्रवार 
सत्रयोग, लययोग ओर दृब्दन्योग की सारभूत बातो को भी अपना लिया। 
“बहने की आवश्यकता नहीं कि ताम-सुमिरण जिसको हम मंत्रयोग भी कह 
सकते हैँ, सुरति शब्द-योग वा ही रूप है। इसका लक्ष्य मद को नाम स्मरण 
में इस प्रकार लगा देना है क्ि उसका अपना पुथक्‌ प्रस्तित्व ही न रह जाये । 
लययोग का लक्ष्य भी यही है। इसमे साधक अपने को भाघ्य में विलीत कर 
देता है। इसको कबीर लो” या लिव' कहते हैँ। सुरक्षित-शब्द योग मे मत्र- 
योग और लययोग, दोनो का मिलन हो जाता है । बाह्य शब्द प्रन्तमु|ख होकर 
उच्चरित से अनुच्चरित एवं अनाहत नाद में परिवतित होकर शून्य रूपम 
परिणित हो जाता है । परमात्मा का ताम ही योग वी चर्म दशा मे परमाय्मा 
हो जाता है प्रौर उसमे साधक डूब जाता है ॥ 


सहजयोग--सक्षेप म यह कहां जा सकेता है कि कबीर का योग मनो- 
योग है जिसका वे सहजयोग भी कहते हैं। इसको न तो अष्टाग योग ही कहे 
सकते हैं और न पडग हठयोग ही, क्योकि इसम किसी क्रम, श्रम, या दृजिमता 
के लिए अ्रवकाश नही है । यदपि कबीर भे यम्-नियम को कोई चर्चा नहीं की, 
किन्तु उनका कही खड़न भी नहो किया । हाँ, उनके सहजयोग म कठोर नियमो 
वप, जिनमे श्रम एवं दिखावा अधिव्र है, समावेश नहीं है। आ्राम़व दी दृढ़ता 
पर जोर देकर कवीर न उसके भेद-विस्तारों को छोड दिया है। वे प्राणायाम 
और उसके महत्त्व को अच्छी तरह ममभते हें, किन्तु वुम्मक को भ्रधिक ग्रनुकूल 
सममतते हैं “- 
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३० कूदोर एक विवचन 
व्यब सुम्भकु भरिषुरि जीवा, तब बाजें प्रवहद बोना 


अनेक नाडियो की ओर सवेत करते हुए भी कबीर में "डा, पिया 
और सुपुम्ता का हो नाम जिया है। इदा पिंगना से ठो उन्होंने भाटी का बाम 
लिया है) क्वीर के सहजयाग मे सहयोग देने बाली नाडी सुपु््ता है। इसो 
के मार्ग से वे वायु को उलव्ते हैं मोर इसे के माग से वे सोती हैँई कम 
को जगाकर प्रह्मरन्प्र म॒ ले जाते हैं जहाँ वह दावितिरूपिशो कुड्डलिनी शिव 
से मित्रती है। इस दशा म परमानन्द की प्राप्ति होतो है। पद चेक को भैदन 
भी सुपुम्ता के मार्ग के खुलने पर ही होता है। सुपुम्ना दफा बा मार्ग हे 
और ऐसा प्रतीत होता है कि बबीर ब्रह्मसू्प्न और सुपुम्ता म विशेष ब्नन्तर 
नही मानते । “मबर ग्रुफा' सुपुम्ता और ग्रह्मसन्ध्र , दोनो को एक साथ सकेत 
बरती है। इस ब्रह्मसन् मे कबीर को आराध्य परम ज्याति वा साक्षाक्तार 
होता है । इस 'दरीबे' भें आवर मत पवन के माथ विलीन हो जीता हूँ। इस 
झवस्था को कबीर इस प्रकार व्यक्त करते हैँ -- 


“नमन महुवा सुन्नि समाना, दुढिया दुर्मति जोगी 
सह फोर झनुभो इकु देस्या, रास नाम लिद लगी ॥ 


इसको कबीर मत की निर्वाण प्रदस्था मो वहते हें 


“कबीर यहु मन क्‍त गया, जो मन होता काहिह 
डूगरि बूठा भेह ज्यू', गया मिवाणा चार्ति! 


गोषियों का कहना है दि 'सहलार' में स्थित चद् से ममृत स्नवित 
हावा हे जिसे मुलाघार म स्थित सूर्य सोख़ता रहता है । योगी लोग उसे उपाय 
से पीकर अजर ग्मर हा जाते हैँ । कबीर उमर चन्ध का वर्णन तो नहीं करते 
जिससे मृत स्रवित होता हूं, किन्तु वे वहाँ एक निर्भर अवश्य भानते हैँ जहाँ 
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क बइट कदर 


कबीर का योग-दर्शन इ७१ 


से अमृत भरता रहता हैं' और कबीर का अनुभव है कि उसे पीकर साधक 
“पितवाला/ हो जाता है। कबीर का यह अमृत, में समझता हू, कायिक रस 
नही है, अपितु आध्यात्मिक प्रानन्‍्दमात्र है । 


सुद्रादि--कंबीर ने किसौ विशेष मुद्रा का उल्लेख नहीं किया, किन्तु 
विभिन्‍न चन्रो भे आराध्यदेव के ध्यान की बात अवश्य कही है जिसका उल्लेख 
पहले ही किया जा चुका हे । मूलवधों पर कबीर ने विशेष जोर दिया है 
बयोकि इसका प्रभाव प्राणायाम की दृढ़ता पर भौ पड़ता है । 


ध्यान प्ौर नाद--ध्यानविन्दूषनियद योगी को श्रनाहतनाद सुतने की 
प्रेरणा देता है। साथ ही वह ध्यान के सवध मे भी विर्देशन करता है । पूरक 
के साथ भाभिकमल में स्थित चतुुज रूप देव एवं सन के फूल के रग वा 
यान करना चाहिये, कुम्मक के साथ कमलासन ब्रह्मा का घ्यात करना चाहिये 
तथा रेचक के साथ श्राज्ञाचक्र म स्थित त्रिलोचन रुद्र का ध्यान करता 
चाहिये ) 

ध्याव की दृष्टि छे कवीर अनाहत, झाज्ञा और सहर्तार--इत तीन चत्रो 
ना विश्येप उल्लेस करते हैँ, यद्यपि 'कदली कुसुम दल” का उल्लेख करके दे 
अवंदेवमय 'नाभिक्मल' का भी ध्यान रखते हैं । कमलाकान्त, श्रीरणग, श्रीगोपाल 
आदि तामो से कबीर कसी झाकार की ओर इंगित नहीं करते किन्तु '"दली 
अुमुमदल' आदि से वे ध्यान के लिए झ्राथय अ्रवश्य सोज लेते हैं ॥ जब सालव 
अन निरालब होकर विलय को प्राप्त हो जाता है तभी आत्मदशा प्राप्त हो 
जाती है । 


बायू और भन--यह तो पहले ही कहा जा चुका है कि प्राण के साथ 
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डरे बबोर, एड द्विवेदत 


सत्र वा गहने सबंध है बिल्कुल उसी प्रकार जिस प्रवार वि मन वा बासदा 
के साथ है ॥ इसीलिए हझयोग प्रदीषिका मे वहा गया है--' चित्त कौ प्रवृत्ति 
भेदो कारण है --एक वासना और दूसरा प्राणवायु ' इन दोनो में से एक भी 
श्षीय हो तो दोना ही नाश का प्राप्त हो जाते ६ अर्थात्‌ वासना वा क्षय होने 
बर प्राण और चित्त दोना क्षीएठ हां जात हैं भोर प्राण क्षीण होने पर चित्त 
और वासना दोना नप्ट हो जाते है' ।” “प्ञो पवन वो बाघ लेता है वही मंद 
को भी बाध लेता है और जो मन को वाँव लता है वही पवन वो भी बाँध 
लता है'।' कबीर भी मन-पैवतों के सवध गो भली भांति समभत्ते हैं |वे 
यह जानत हू 5 जहाँ पवन लीन हाता है वही मन भी लोन होता है।। 


ब्ायु अपन ऊध्वेगमत के साथ मन वो भी ले जाता है और मत के 
ऊध्वेंगमन मे वायु वा ऊर््दटमन भी सनिहित रहता है। मन के स्थैंये और 
विलय वा एक ही भ्र॒र्थ है। जब्॒तव मन म वृत्तियाँ रहती हैँ तब्रतव' उसवी 
चचलता या अस्थिरता सिद्ध है। मन के स्थिर होन पर प्राण स्थिर हो जाते 
है और प्राण (वायु) स्थैये से विन्द्र (वोर्य) सियर हाता है जिससे शरीर को 
सस्‍्व एवं स्थेथ प्राप्त होता है -- 


न. स्थेग्रें स्थिरो वायुस्ततों बिन्दु स्थिरों भवेत्‌ । पु 
बिम्दुस्पे्णत्सदर सत्वद. पिष्डस्वंय. प्रजायते' 


कबीर मन के मारने की बात पर बहुत जोर दत है) इसी को सूफी 
फरना वो सिपिति बतलाते है। नबीर जहाँ भन वी स्थिरता पर जो देते हैं 
वहाँ बिन्दु वी स्थिरता पर भी जोर दते € वयाति ये जानते हैं कि इसस 
सतत की भ्रानि होती है जिससे मत स्थिर होता है । इसीलिए वे कहते हैं --- 
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हा खा थक इ्त 


कवीर का योग दर्शन ध्ड्द्‌ 


“सुप्पन दिंद न देई ऊरना, 
ता काजी कू जुरा म मरणा।६* 


थोबादि इन्द्रियो का प्रेरक मत है, मन का प्रेरक मारत है और मारुत 
का नाथ लय (मतोलय) है। वह लग नादाथित है भर्थात्‌ नाद मे मन लय 
को प्राप्त हो जाता है -- 


“इुन्द्रियाणा मनोनायों मगोनायस्तु साझतः॥ 
मारतस्य लयो नाथः स लयो नादमाश्ित- ॥ए! 


मन, मारुत क्ौर नाद--क्वो र भी इन्द्रियों को श्रविकृत करने के लिए 
मन को अधिवृत्र करने की बात कहते हें । जदतक मन वाबू में नही होगा तब 
तक इन्द्रिया भी काबू म नही आती -- 


“मद न सारुया मन करि, सके न पथ प्रहारि' (/ 


इन्द्रिय-विधयो मे रमा हुआ मन उस समय तक वश्ञ भें नहीं था सकता 
जबतक कि उसको विषयो से विमुख न क्या जाये। इस झ्रभिप्राय से कबीर 


कहते हैं :-- 


“कबीर मन बिकरे पडया, गया स्वादि के साथि। 
गलफा छाया वरजता, अरब फस्ू भाबे हाथि॥! 


साधना कौ सफलता मन रूपी मृग को मारनले में है । जिस प्रवार नाद- 
मुग्ध हरिण मारा जाता है उसी प्रकार नाद-लग्न मन भी मारा जाता है। यो 
तो कवीर ते मन मारने के अ्रनेक साधन बतलाये हैँ, किन्तु उनसे से एक साधत 
नादानुसस्घान भी है जो योग ले सबधित है । इसीलिए वे सुरति-निरति के साथ 
नाद को झावष्यकता पर जोर देने हुए कहते हे -- 
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छ४ड झकदीर एक विवेचन 
“मुद्रा मिरत्ति सुरति कि सिंगी, ताद ते थडे याराँँ/ 


मन झौर नाद--मन के दियउय के लिए जिस प्रकार ज्योति का ध्यात 
एर्वश्यक है उसी प्रकार नाद-भ्रदश भी आवश्यक है। राजा राम कौ ज्योति 
 बबीर की झन्तदूं प्ट लग जाती है और “मनाहत नाद' में उतकी अन्तश्रुति 
गगजाती है। यह गन्तदूप्दि प्रौर प्रन्त श्रुति मन की हो एक स्थित्ति है 
द्रीधीरे मन इन्ही में लीन हा जाता है “८ 


«राजा रास प्रनहद झिगुरों बाजे, 
जाकी [प्टि नाद लव सामे भा! 


हघा-- 
“जगत गुर प्रनहद कॉमरी बाज, 
तहा दोरघ नाद ल्‍यो लागे॥औए! 


भाद की प्रवस्‍््पाएं--प्रनाहत वाद थी चार प्रवस्थाए' होती हँ-- 
(१) झारभावस्था, (२) घटावस्था, (३) परिचयावस्या, भौर (४) निष्पत्ति- 
पवस्था । निम्न इलोक दृष्टब्य है--- 


“ झारम्भजइ्च घटश्दचंव तथा परिच्रयोषपि च। 
निष्पत्ति सर्देयोगेषु स्पादवस्पाचतुप्टपम' ॥” 


“जब प्राणायाम के भ्रम्याउ से भनाहत चक्र मे वर्तेमाव ब्रह्मग्रन्पि का 
भेदन होता है तो हृदयाकांथ मे उत्तल्त प्रानन्दजनक, झलकार-मरकृति के 
अमान अनाहव ध्वनि देह के भोदर सुनायो पडती है । 


घरावस्या मे भ्राणवायु अपन साथ भ्रपान, माद झौर बिच्दु को एक 
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कबीर का योग-दर्शन 04 


“करके मध्य चक्र मे स्थित होती है जो कठ-स्थान में है। यहा कुम्मक द्वारा 
'विष्णु-ग्रन्थि के भेदत से भ्रतिशून्य (कठ्काद्य) में भेरो-नाद जैसा विविध-नाद- 
समर्दे श्वशागोचर होता है । 


तीरुरी अवस्था में अ्रअध्याकाश में मर्दल-वाद्य की सो ध्वनि हौती है 
जो प्राणवायु के भहाशून्य (भौँहों के बीच के ग्रवकाश ) में स्थित होने पर 
सुनायी पडती है । इस प्रवस्था में अनेक सिद्धिया मुग्ष करने भातो हैं, किन्तु 
उनके ततरस्कृत होने पर सहज आत्मानन्द का उदय होता है और योगी दोप, 
बु व, जगा, व्याधि, क्षुधा, निद्रा आदि से मुक्त हो जाता है। यहाँ प्राशाचक्र 
है जिसकी ग्रथि का नाम रुद्र-म्नन्थि हैं। इसी ग्रवि के भेदन के उपरान्त प्राप- 
चायु भ्रकुटि-प्राकाञ में प्राप्त होती है इस स्थान को शवंपीठ या शिवालय भी 
कहते हैं । 

चौथी ग्रवस्था मे प्राणवायु ब्रह्मरूभ मे पहुँचती है। इस श्रवस्था में 
बश्ी और वीणा का शब्द सुनायी पडता है। इस अवस्था में सुनाई देने वाले 
नाद के भी झनेक भेद किये गये हें। कहते हैं कि आदि में भमुद्र, भेघ, भेरी 
भौर उमर का सा शब्द सुनाई पडता है। प्रन्त में किकिसी, वेणु, वीणा, प्रलि- 
गुज्जन जैसा शब्द भुगा जाता है। इस प्रकार सूदमदर नाद को सुतता हुप्रा 
गोगी का मन भी भीना (क्षीण) होता चला जाता है। एक अवस्था ऐसी 
आती है जिसमे नाद के विलय के साथ मनोविलय भी हो जाता है! । 


भनाहत नाद के भ्रग्य नाम--अनाहुत ताद के कबीर ते भी झनेक नाम 
चतलाये हैं ॥ वे उसको कही गगव-गर्जना, कही “अवहद तूरा', कही झनहद 
देन, कहीं प्रनहद कीयुरी और कही 'अनहद बाजा नाथ से प्रभिहित करते हैं। 
अनहद 'ककार! का प्रयोग भी उन्होंने श्रनाहत नाद के लिए ही किया है किन्तु 
ठ्शी ऐसा प्रतीत नही होता कि इन झब्दों का प्रयोग उन्होने किसी भेद-दृष्टि 
किया है 


“गुण और ग्रुणी में अभेद है। प्ाकाश का ग्रुण शब्द है। जवतक 
शब्द सुनायी पडता है तबतक प्रावाश को कल्पना है। सन के साथ शब्द 
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ड्छद्‌ बबौर एक विवेवन 


के विलय हो जाते से जित तिद्यब्द परव्रहा वो अनुभूति होती है उसे हो 
ताद माष! 
परमात्मा भी कहते है! ।” कबोर वा लद्ष्म भी 'प्रनाहत ताद मान का सुतना 
नही है। उनहा लक्ष्य उससे भागे असोम वी साक्षात्कार केंसस्‍्ता है। वे घ्वनि 
के मार्ग से सहज में धिलने की बात कहते हैं. 
“स्वादि पतम जरे जरि जाई, 
अनहृद सी मेरे चित मे रहाई॥/ 
कटे कबीर धुनि सहारि प्रणदो, 
सहुनि मिलेगा. सोई' ॥7 


लग--मताविलय की स्थिति को कबीर 'शून्य/ वो स्थिति भी कहते 
हैं। जिसकी 'लौ' शून्य में है वे उसी को जांगेस्वर' वृतलाते हैँ -- 
"कहे कबोर सोई जोगेस्वर, 
सहज सुलि ल्‍यो बागे।! 


इन्पत्र यह रहा जा चुका हैँ कि “तय' का त्तालय मन को वृत्तिहोन 
कर देना है। 'सुनि मडत में घरो धियान” कह कर कबीर इसी अवस्था वी 
ओर निर्देश करते हैं । इस अवश्था मं जीव वी वया, स्थिति होती है, इसका 
परिचय क्षत्रीर श्रपनी इस पद्षित से देत हैं -- 


“प्येंड परे जोद जेहे जहां, 
ज्ीबत हो ले रापो तहा (7 


इस अवस्था म शरीर ओर मन दोनों से सबध नही रहता । जब मनो-_ 
कच्तिया बध्ट हो जाती हैं तो शरीर को सता भी साथक के लिए वही रहती 
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क्वार का योग दपन 4७७ 


और मन से रमय नहों ह॒ता जब वह अह्यमय हो जाता है। कबीर ने इसी 
बात को इन चब्ना म ब्यकत किया है -- 


तन नांहों कब ? जब मत गाहि 
मन परतौति ब्रह्म मन माहि'। 


मन ब्रह्म मय उस समय होता है जवक्ति वह पग्ा यमुना वे संगम पर 
जा दसब्र द्वार पर स्थित है स्नान करके पावन हो जाता है-- 


नम मजन फरि दसव हारि, 
शरगा जसुना संधि बिचारि 


संभवत वहा कुछ न दखकर साधकां वो निराशा हो ”सलिए कबीर 
सचत दखत हूँ -- 


नाहीं देखि न जहये भागि जहा नहीं तहा रहिये लागि ॥ 
और समभाते हुए कहते है कि जहा आप जोगा को कुछ नहीं दीखता वहाँ 
आपका आराध्य है ६ झाप उसे पहिचानने का प्रयत्न कीडिये -- 
जहा नहीं तहा कहू जाणि 
जहा नहों तहा लेहु पछाणि'॥ 
>स अवस्था को कुताणव तेत्र न ध्यान का वह रूप बतलाया है जा 
विलक्षण है और जिसम ते अत्र हैन अमत्र है जहा प्रकाय-पुक्ज की सी 
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का 74. # ( 


अछ५ कदीर एक विवेचन 
दीप्ति, सागर कौ सी गभारदा तथा आकाश यी सी व्यात्ति है ३ 


«इस सदत्प-विकत्पहीव स्थिति को योग को भाषा में अतेक नाम 
दिये गये & ! सम रसत्व, सहजावर॑या, राजमोग, समावि, उन्मनी, मनोन्‍्मनी, 
अमरत्य, शून्य, शल्याणुत्ग, परमपद, भरमवस्क, अद्वेठ, ठिएलड, विरणन, 
चीवन्मुक्ति, घुरीमावस्था भरादि से एक ही प्रवस्था वा द्योवन होता हैं) एस 
ब्रयस्था मे चित्तवृत्तियों वा निरोध हो जाने से सुखदुस से सुवित हो जाती 
है। यह निविदार अवस्था होती है। इसोरे क्रम मे देह-त्याग के उपराब्त 
विदेह रवस्य झयवा प्ररमगुविठ की प्राप्ठि हो जाती है जिसे स्वरूपाउस्थान भी 
कहते हैं! ।" 


कबीर ने उत्मनी, मनोन्मती, छुल्प, परमपद, भईटत, निराजेंद, तिरजन, 
जीवनमुद्दित ऋषि नामों से इसी प्रदस्था को प्ोर सकेत किया है, बिन्‍्तु इस 
अवस्था को वे छत्ताहीन नही मानते ६ उन्मनी अरवस्या मे समग्र द्रह्म दे पिंड में 
प्राभाप्तित होने लगता है । 


लिप्करष--बीर ते योग को प्रेम से आछिक्त किया है। जिस निरणन 
की हठयोधियों ने अवस्था भावा है उसको कदीर ने प्राय एक सत्ता के रूप में 
ही स्वीकार किया है। इसका कारण उनका प्रेमातिरेक है। इस प्रेम के 
अतिरेक से वे योग, ध्यान झौर तप को विकार कह डालते हैं। वे सर्वेत्र निरजन 
राम को देखते हुए उसो का आश्रयले सेते हैं -. 


+भ्रजन झावे झजन जाई, निरणद सब धटि रहघो समाई। 
जोग स्यान तर सब्र विकार, रह रूपोर सेटे राम धधार'॥7 


“दाम रसायन के सामने वे सिद्धियों को हेय बमभकर तिरस्कृत कर 
देते है। ओर तो और, ज्ञान तक को वे विकारो का कारण कह कर हरि- 
प्रेम को उत्कृष्ट बदन देते है. -- 
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कबीर का योग-दर्शन ४७६ 


“का सिधि साथि करों कुछ नाहीं, राम रसाइन मेरो रसना माहों। 
नहीं कुछ ग्यान ध्यान सिधि जोग, तार्थ उपजे नाना रोग) 
का बत में दसि भये उदास, जे मत नहीं छाई आसा पात ३ 
सब कृत काच हूरो हित सार, कहै कबोर तजि जग ब्योहार!।? 


सक्षेप्र में यही कहा जा सकता है कि ज्ञान प्रौर योग को कबीर प्रपने 


में पुणे नहीं मानते, हरिप्रेम में ही उनकी पूर्णता सिद्ध होती है । 





१ 
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5:२२ ६ 
कचीर का चिन्तन-पत्ष 


यह बहन वी आ्राउश्यबता नहीं है कि कबीर वा साधवा-पक्ष बड़ा प्रदल 
है। कदर योगी भी है और भक्त नी, किन्तु योग बो व प्रेण सिद्धि दा ही एव 
सावन मानत हैँ. प्न्यवा हरि प्रम क बामन वे याम को व्यर्थ न कह डालते। 
इतना ही नहीं, हरि प्रेमी कदीर न जान "कक का व्यर्थ वह दिया है। इसका 
ततात्पय यह नही है कि याग प्रौर जान का उनके लिए कोई उपयोग ही नहो 
है। वे याग को वृत्तिया क झननन दे लिए औौर ज्ञान वो तात्त्यिद बोध वे लिए 
अक्त का सहेयोगी मानते है । 


योग उनकी व्यक्तिगल साधना हू जिसबा सम्बन्ध बंवल उन्ही से है, 
नक्िन्तु प्रेम मं उनवी व्यक्तिगत साधना होती हुई भी उसका उदय प्रसार से 
शेता है जहाँ योग का कोई वाम नहीं है, किन्तु ज्ञान उस 9सार के विश्लेषणा- 
न्मक बोध के लिए भी झावश्यक रहा है । जैसे-जँस उन्होने प्रसार को समका 
है वेसे-बैंस उतका प्रेम व्यापक एवं गहन होता गया है । यहाँ तक कि उनवा 
सुघारवादी दृष्टिकोए| भी उनके ज्ञान से प्रेरिव है। उनवे इस दृष्दिकोण म 
जहा ज्ञान की प्रेरणा है वहा प्रेम का झारलेप भो है । जान ने उनके प्रेम वो 
म्जजत करके चश्षका दिया है जिसम उन्ह समदृष्टि प्राप्त हुई है । ज्ञान सत्य 
का उद्धादन करता है जिस कबीर थेय और प्रेय, दोनो रूपो मे देखते हे । 


कबीर क ज्ञान की दा मूमिकाएँ हैं जो उनके चिन्तन पर आधारित है। 
एबं भूमिया पर वे खोव पल्याग मे प्रवुत्त हात हैं जहाँ वे सुधार थे प्रस्ताव 
झुद बुत्सान्रा वी भत्म॑ना ररके विपमता को समता से पाटना चाहते हैं। दूसरी 
भूमिका पर बे परमात्मा क प्रम मं निमस्न हशत्त चल जात हैँ। उनन्रे प्रेम की 
चरम परिणति प्रिया, प्रेम और प्रेमो नी एकत्ता म होती है । 


हर पहने वी आवश्यकता नही कि कवीर वा ज्ञान क्षेत्र झट्टैलपरक है, किन्तु 
और क्षेत्र के पधिक कबीर का प्रस्थान बिन्दु दततपरक है। प्रेर दा वे बीच व 


कबोर का चिन्तन-पक्ष हद 


भाव है पर्थात्‌ आश्रय और आलम्बन के बीच मे प्रेम पुल का काम करता है 
किन्तु प्रेम की एक विशेषता है कि वह अपनी अनन्यता की दा मे प्रेमी को 
प्रियपान कर देता है। इस तथ्य की पुष्ठि कबीर के ही शब्दों से की जा 
सकती है +- 


“हु तू करतातूं भया, सुरू में रही व हू। 
बारी फेरी बलि गई, जित देखों तित तृ' ॥” 


ग्रतएव प्रेम अपने प्रारम्भ मे द्वेतपरक तथा परिणति मे ग्रद्व॑तपरक है | 
उस भ्रद्व॑त की विवेचना कवीर के चिन्तन-क्षेत्र की वस्तु है। बह भ्रद्व॑त तत्त्व क्या 
है, इसका उत्तर कवीर ने अनेक प्रकार से दिया है। 


अ्रद्ेंत तत्व--वह भ्रद्वेत तत्त्व ्रदृभुत है, कहने मे लही आ सकता झौर 
ही सकता है कि कहे हुए पर सुनने वाले को विश्वास न हो क्योकि मुनने वाले 
की अनुभूति भिन्न हो सकती है' ।” इसीलिए कबीर कहते हैं --- 


“पारबह्म के तेज का कँसाहै उनधान ) 2, गा 
कहिबे कूं सोभा नहों, देख्या ही परवान ॥" 


उस ग्रद्वेत तत्व को कबीर ने अनेक नामा से अ्रभिहित किया है। पारबह्म, 
ब्रह्म, परमात्मा, हरि, तिरजन, प्रलख, खालिक, निर्गुण, भगवान, राम, पुरुषोत्तम 
श्रादि झनेक नामों से वे उसी अद्वंत तत्व की भोर सकेत करते हैं। वह गुण 
विहीन है । उसका न कोई रूप है, न रग है। उसमे देखप्ले, की कोई चीज नही 
है । उसका कोई ताम भी नहीं रखा जा सकता य्योक्ति वह निश्वु॑ण और निरा- 
कार है । इसीलिए कबीर अपनो समस्या प्रस्तुत करते हुए कहते हैँ -- 


“श्रव गति की गति बया कहू, जस कर गाव न नाव ॥ 
गुन बिहुन का पेखिये, काकर घरिये नांवों॥/ 
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घर कबीर एक विवेचन 


सामथ्य एव द्वित--उस भ्रद्वेत तरप वे सम्देस्ध मे कबीर की प्रमुभूति 
अदभुत है। वहाँ कारण के विना ही कार्य हो जाता है । “बह मुख के बिना 
खा सकता है, चरणा के विना चस सकता है. तिद्चा के बिना बोल सकता है, 
स्थान वो छोडे विना ही दसा दिशाओं म फ्रि सकता है, हाथो के बिना ताली 
बजा सकता है, बाजे के घिता संगीत र्तुत कर सकता है औरोर द्ाब्द वे! दिता 
अनाहत्‌ नाद घ्वतित कर सकता है। उसे कोई बिरला ही जान सकता है' 
यह वर्णन उस प्रदव॑त तत्त्त वी शवित और सामर्य वा योतक है। इस प्रवार 
बा वर्णन क्थीर बी कोई विश्येपता नहीं है। उप॒निपदों ने भी उम्रक्ी शक 
एवं प्रभुता का चणन इसी प्रवार किया है। 'प्रपाणिषादों जयनो ग्रहीता पश्यत्यचक्षु 
स शुणोत्यवर्ण ” श्रादि $छदां में इवेताशवतर उपनिषद ने उसकी महिमा का 
प्रतिपादन किया है तथा “ग्रासीनो दूर ब्रजति शयानों ग्राद्षि सर्वत ' कहकर 
कठोपनिपद्‌ ने परमात्मा वो महिमा के वर्णन करने ब्ो उसी ली का 
उपयोग किया है) 


दैश-शाल--कोई कृति उसके लिए भ्रसम्भव नहीं है किन्तु बह किसी 
जइति में भ्रावद्ध भी नहीं है। देश झौर काल वी सीमाएं भी उसे भावद्ध नहीं 
बरही ! 'त बह दूर है न तिकट है ।' “जिसके सम्बन्ध में न उदय का प्रइन' 
उठता है प्रौर न अस्त का' // 'न उसका आदि है झौर न प्न्त हैं । बहू काले 
के विकारों से परे है। “न वह वाल है, न गुवा भौर न वृद्ध ही ।”” बह प्रजर- 


बन 
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बबीर का चिन्तन-पक्ष अंदर 


अ्रमर कहा जाता है ।' न वहाँ दिन है न रात है, समय का कोई चिह्न वहाँ 
नही है--- 
“तहा व ऊपे सुरज चन्द, प्रादि निरजन कर भ्नन्‍्व ।/ “2- 
एक प्रन्य स्थाव पर “जाके सूरज कोटि करे परकास” तथा 'कोदि चन्द्रमा 


गहँ चिराक' कहकर उस अद्व॑त तत्त्व को सूर्य भोर चद्धमा का कारण भी पिद्ध 
कर दिया है | कबीर की इस उक्ति को मुण्डकोपनिपद्‌ का समर्थन प्राप्त है - 


मन ॒तत्र सूर्पोनाति मे चन्र तारक 
मेमा विद्युतों भान्ति कुतोध्यसर्ति ॥ 
तमेव भान्तमनुभाति सर्वे 

तस्पा भासा सर्वेभिद विभाति' ॥7 


झवस्था--वह तत्त्व किसी अवस्था वो प्राप्त नही होता । वहाँ न समोग 
है और न वियोग है, न धूप है प्रौर न छाया है । उसे न शीतल कह सकते हें 
और न तप्त ही । वह व उत्पन्न होता है और न नष्ट होता है। इसलिए क्वीर 
उसे 'सत्य' कहते हैं 
सत्य--सत्य वह है जो स्थिर रहता है। जो विकार को प्राप्त नही होता। 
जहाँ विकार होता है वहा विनाध्न की स्थिति भी निश्चित है ग्यौर जहाँ विवार 
और बिनाघ्न है वहाँ सत्य नही है । जो उत्पन्न भौर बिनप्ट होता है बह असत्य 
(मूठ) है ।* 


सत्य की खोज--उस सत्य की विवेचना वे श्रोपनिषादिक इग से 
“नेति-नेति' की शैली मे करते हेँ। उस अद्व॑त्त तत्त्व को 'इत्यमिद' कहकर सीमित 
नही किया जा सकता। झतएव वे उसकी विलक्षखझता को ऐसा भी नहीं, 'ऐसा 
भी नहीं' कहकर ही प्रतिपादित करते हैं -- 





कबीर ग्रत्यावली, पृष्ठ १४६, पक्ति ४ 
कबीर ग्रन्धावजी, पृष्ठ १६६, पति २२ 
मसु० उप० २-२-१० , 

कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ २३२, पक्चित २१ 


कर न्‍ण दूण दुक 


डिघड कबीर एवं धिवचन 
“देदी मे देवा पूजा नहीं साय, भाइ न बंध माई चहीं बाप ।/ 


भर <्‌ ट् > 
मे राति नहों है ताहा' ४" 
ध्यप्तितन मिलन घाम नहीं छाहा, दिदस न राति नहीं है ताहा ॥॥ 


8 2० रह टर 


वकुनि प्रसयूल रुप नहीं रेपा, द्िष्टि, भद्विष्ि छिप्यो नहीं पेखा। 
बरन प्रवरन पथ्यों नहा जाई, 6 हट ८ 
भादि प्रति ताहि नहीं मघे, वथ्यों न जाई झआाहि पके ४४ 


वह सत्यु झलड एवं पूण है। वह सर्वेव्याप्त एवं निविषार है। उत्तवों 
किसी विशेष व्यक्त वस्तु या स्थान में दसना श्रनुचित है वपाकि उसको झखडता 
अश्षुण्ण नही रहती । किसी प्रवार वो सीमा उस अखंड अनन्त एव पूर्ण सत्य 
को व्यकत नहीं कर सकती । इस कारण कबीर उपनिपद्‌ के स्वर में उस सत्य 
की व्यवितगत सीमा ब। विरीध करते हुए कहते हैँ -«+ 


“ना जसरयथ घरि शौतरि श्रावा, ना सदा का राव सतावा। 
देवे कृष्ति न श्रोतरि प्लावा, मा जस्तवे ले गोद प़िलावा। 
ना यो ग्वालन क॑ तर फिरियां, गोबरघन ले न कर घरिया | 
बावन होइ नहीं बलि छलिया, धरनों बेद लेन उपरिया। 
गढक सालिगराम न कोला, मछ कछ हूं जलहि न डोला | 
बद्रो देस्प ध्यान नहों लावा, परसराम हू खन्नो न सता | 
द्वारामती सरोर न छाड़ा, जबनताथ ले प्यड न गाडशा। 


कहें कबीर विचारि करि, ये ऊ'ले ब्योहार। 
याहो थे जे भ्रगम है, सो बरति रहघा सततारिता” 





१ कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ १६८, पक्ति*१६ 
-. १. कबीर ग्रस्यावली, पृष्ठ १६६, पबित २१ 
है. कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ २३० 
३ है 


कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ २४२-२४३ 


कवी र का चिन्तन-पक्ष रथ 


इसी शैली में वे और भी भागे कहते चले छातते हैँ -- 
“ता इहु मानुष ना इहु देव, ना इहु जती कहावे सेव! 
ता इहु जोगी ना भ्रवधूत्ता, ना इसु माइ ते काहू पूतता। 


>< है हु 


ना इह पिरहो ना झ्रोदासी, ना इहु राज न भीज़ मेंगासी । 
ता इहु पिंड न इक्तु राती, ना इहु ब्रह्मन ना इहु खातों ॥ 
ता इहु तथा कहादे सेख, ना इहु जीवे न मरता देख ॥७/ 


यह सत्य 'ग्रनुभवकगम्य' है। न उसको “भावरूप कह सकते हैं न 
ग्रभावरुप”' । 'वह न तो जलाने से जल सकता है, न काटने से कट सकता है 
प्रौर न सुखाने से सूख सकता है'।” कबीर की इस उवित का समर्थन गीता 
के ये शब्द करते है -- 


“जन छिन्दाम्ति झास्तराणि, नेन दहुति पावक ॥ 
मेन क्लेदयन्त्थापो नेव शोप्यति मारुत,॥! 


कबीर उच्ते भारी या हल्का कहने मे हरते हैं क्योकि उसको उन्होने 
नेत्नों से कभी नही देखा" । वह सत्य बडे से बडा और छोटे से छोटा है'। फिर 
उसको कसे व्यक्त किया जाये । 


सत्य और नातात्व--जगत्‌ के तानात्व को देख कर प्राय. सत्य में भो 
नानात्व का आरोप कर लिया जाता है किन्तु कबीर इस नानात्व को स्वीयार 
मही करते । भ्रतएंव 'नानात्व' का खडन करते हुए वे 'एयकत्व' का प्रतिपादन 
करते हैं -- 





१ कबीर प्न्यावती, पृष्ठ ३०१, पद १२६ 
२ कबोर प्रत्यांवली, पृष्ठ १४८, पक्ित २० 
३. कबीर प्रन्थावलो, पृष्ठ १३६, पवित शृ८ 
४ देखिये, गीता, अध्याय २-२३ 

५. कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ १३-१ ज> 
६. देखिये, कठोपनिषदु :--'प्रणोरणीयान्महतो महौयान्‌! १-२-२० 


४८६ कदीद एफ विवेचन 


#कबीर यहु तो एप है। पड़दा दौया भेष । 
भरम क्रम सेब हूरि फरि, सबही मर्गट झलेस' ६ 


बबौर ने भ्रपनी इस साखा स बृ० उप०” व स्वर वा ही समर्थन 
किया है! कबीर वा विश्वास है कि द्वतानुभूति दु प कापासण है। जिश्ववो 
अद्वैदानुभूवि हो जाती है उत्ती को क्लातति मिलती है भोर वह झनुभूतति प्रेम 
से होती है -- 


+एक एक जिनि जाणिया तिनहीं स्उ पाया। 
प्रम प्रोति ल्‍यो लींब सन, ते बहुरि ने प्राया' ॥7 


कबीर को सवत्र एक ही तत्त्व या सत्य की प्रतीति होती है । उसी से 
पड़ भर उसी से ब्रह्माण्ड पूण है विन्तु बह सब को नही दीसता, बेवल उसी 
को यह दिखायी देता है जिसको ममदृष्दि प्राप्त है -- 


“ए सकल ब्रद्माप्य ते प्रिया, ध्ररु दुज़ा महिं थाने जो ६ 
मे सम घट भ्वतरि प्रेषिया, क्षय देश्या सेन समान जी ॥7/ 


प्रद्वत तत्व फो सस्यता--बह अत तत्व उन लोगो वो प्राप्त नहीं 
हांता जिनकी दृष्टि विकरुत है। दृष्टि विकार का वारण भ्रम है। जबतक 
अम रहता है तबतक द्वेत की ही प्रत्ोति होती है किन्तु नानोदय होने पर 
दंत दिरोहित हो जाता है। ज्ञान अम को नप्ट करवे समदृष्टि प्रदान करता 
हैं और समान मैन” से दसने पर वही अद्व॑त तत्त्व सर्वत्र दिखायी पडता है । 
जिसकी भ्रम निर्मित नानात्व के पीछे अद्धत्त तत्त्व का साक्षात्कार नहीं होता बह 
प्रावागभन मे मुक्त नही होता भोर भव-क्लेश उसे पीडित करता रहता है +- 





कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ ४६-१८ 

बू० उप ४४१६ 

कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ १४६, पद १६१ 
कबीए ग्रन्यावली, पृष्ठ ६८, पद ३० 
कदीर ग्रन्थावली पच्ठ ६८ ३० 


च्ड # जा नए ०+ 
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कबीर का चिन्तन-पक्ष डेप 


५दोई कहें तिनहीं को दोजग, 
जिन नाहिन पहिचानावए 
इस उक्त को कठोपनिषपद्‌ ने भी अपना समर्थन प्रदान किया है -- 


>मृत्योः से मृत्य. गच्छति, 
थे इह ननेव परद्यति (! 


वह तत्व न तो नेत्रो के द्वारा प्राप्तन्य है, न वाणी, तप और कस 
द्वारा ही उपलब्ध है। वह उसी को मिलता है जिसका भ्रन्तर ज्ञान-ज्योति से 
प्रकाशित हो गया है। जबदक अन्तर प्रदाक्ित नहीं होता तबतक द्व॑त का 
आभास होता है किन्तु ज्ञान-ज्योति के कारण पझत्तर के ग्रधकार के मिठ जाने 
प्र एक परमात्मा की ही प्रतीदि होती है -- 


“जब में था तब हरि नहिं, प्रवहरि हैँ मे नाहै। ४ 

; सब प्रधियारा मिदि गया, जब दोषक देस्या माहि! ॥/! 
४ प्रात्मा--भात्मा ही परमात्मा है। राम को कबीर शभ्रात्मा से अभिन्‍न 
मानते हैं'। एक भ्रन्य पद मे कवीर कहते हैं कि--“उम्र (परमात्मा) भ्रौर 
इस [प्रात्मा) मे एकता है।”' उपनिपद्‌ के 'ततत्वमसि” महावावय में भी इसी 
आशय की सिद्धि होती है। लोग भ्रम के कारण पिड और ब्रह्माड मे भिन्‍ने- 
भिन्‍न सत्ताओ की प्रवीति करने लगते हैं। सत्य तो एक ही है । जो ब्रह्मांड में 


है वही पिंड मे भी है -- 
“बहाण्डे सो प्यडे जाति।॥! 





कुवीर प्रधावली, पृष्ठ १०५, पवित शृ८द 
कऋडोपनिपद्‌ २-१-११ 
कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १५-२४ 
“श्रातम राम प्रवर नहि दूजा 7” 
--कबीर ग्रधावली, पृष्ठ १३१, पद १३५ 
५ कढदीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १०५, पद ५३ 
६... कबीर ग्रन्यावज्ी, पृष्ठ १६६-३२८ 


पल दट का 


अंद८ कबीर एक विवेचन 


जिस प्रकार घड़े के भोतर भी आकाश होता है और बाहर भी । उसी 
प्रकार इस शरीर के भावर भी वही परमात्मा है जो इसके बाहर है। सच 
तो बह है कि इंध क्रीर की स्थिति भी उसी परमएमा के श्रस्तित्व में है -- 


*्याक्याश गगन पाताल गगन हैं. चहु दिति गगन रहाइले ६ 

प्रातत्वकूख सदा पुरंपोत्तम, घट विनसे गगन ८ जाइले ॥7 
है ९ 3 

>्र!वरि माह तब है ततु महि हरि है सर्व विरन्तर सोइ २३! 


ज़िस प्रकार जल श्र त्रग मे कोई भेद +हो होता, वेबल एक विशेष 
झूप से जल यो ही तरण पहे दिया जाता है उसी प्रवा।र प्रपत्मा और परमास्णा 
में भी कोई अन्तर नही है । आत्मा को द्रोर के सवध से परमात्मा से पृथक्‌ 
समझ लिया जाता है। जिस प्रकार तरग का रूप मिष्णा है उठी प्रवार पह 
शरीर भी मिथ्या है। 


भंद की प्रतीति वा वारण वबीर ने भ्रम में देखा है। जिस प्रकार 
काली, गोरी धौरी आदिक गायी के भेद से दूध मे भेद नहीं हो जाता उसी 
प्रकार शरीर-भद से आत्मा की प्नेकता सिद्ध नहीं होती । 


सत्य भोर जगतु--एस ग्रद्ग॑त तत्त्व वा व्यक्त करमे के लिए कबोर 
अनेक सिद्धान्ता को एंकत करते है उनमें से विवर्देवाद, परिणाप्रवाद एव 
अतिविबयाद प्रमुख हैं । विवर्तवाद के अनुसार रज्जु मे सर्प श्लौर सीए मे रशत 
का अम हो जाता है और रघ्जु ओर सीप को भूल कर आज्द मनुष्य सरपे और 
रजत के सत्य साल बेठता है| इ्ी प्रकार अ्प्त वें कारण लोग जगत्‌ को 
सत्य मान बैठते हैं। उसके मूल म निहित सत्य को भूल जाते हैं । यह सत्य 
परमात्मा या बह है; उसी की सत्ता के कारण इस जात की प्रत्ीति होती 
है जो नाना रूपो से दिखायो पडता है -- 


* भूठे भूद रहदयौ उरभाई, साचा भलख जग लख्या न जाई 7 
मम मर कमाते कफ न तन मर कल अर वकि कि ली पल ह। 


१ छदीर ग्रन्याद॑ती, पुष्य २६८६-१५ 
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कबीर का विन्तननपक्ष पट 


जिस प्रकार रस्सी के सदव से सपं की उत्पत्ति वेवत मन म होती है 
एसी प्रकार सत्य को लेकर भूठे नाम रख लिय जाते है -- 


“मूठे नाउ साच ले घरिया।! 


भय, माया, मोह भ्रादि का कारण सत्य ज्ञान का भ्भाव है। इसीलिए 
जीव भूठी झाशा में भ्रव्का रहता है--उस आ्राशा म जो उसको उसी भाति 
प्रीडित करती हैं ज॑से निदाघ म तृप्णा मृग को पीडित करतो है ॥ यह मिथ्या 
जगत जीव को भयभीत्त क्ता रहता है और रख्जु-सपं के दश से वह उस 
समय तक मुक्त नहीं होता जवतक कि सत्य का परिचय प्राप्त भही होता -- 


#भूठ देखि जोब अ्रधिक डराई, 
बिना भवगम ड्सी दुनियाई। 
भूठ भूठ लाएि रहो आता, 
जेठ मास ज॑सें कुरण पियासा' 0" 
जब सत्य का ज्ञान हो जाता हे तो मिथ्या प्रतीति नष्द हों जाती है। 
यह तो पहले ही कहां जा चुका है कि सत्य गौर मठ को परखने के विए 
कबीर के पास्त एक कसौटी है और वह है +- 
“साँच सोई जे थिरह रहाई। 
उपजे बिनसे भूठ छो जाई! 0” 
इस कसौटी पर जगत्‌ असत्य ही ठहरता हैं वयोकि वह स्थिर नहीं 
है । वह उत्पत्न श्लौर नप्ट होता है। 


अद्वत तत्त्व को व्यक्त करने के लिए कबीर 'परिणाप्रवाद' के दिद्धान्त 
का भी प्रयोग करते हैं । इसके अनुसार जगतु, ब्रह्म या परमात्मा का परिणाम 
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हर कबीर एए विवेदन 


शरीर भी नष्ट हो सवता है' । कबीर इस शरीर वो धूलि की पुडिया कहते हैं 
जो कुछ दिन तो दिखलायी देती है और अन्त बने मिट्टी में मिल जाती है । 
आह शरीर रूपी कागज कौ पुडिया तभी तक उडती है जब तक ब्राण-यवरन वा 
सचार होटा हैं 


मनुष्य समभता है कि उसवा शरीर झमर है इमीलिए वह इस पर 
आर्व करते लगता है। वह नहीं जानता कि यह भूठा हैं । वह झागे के लिए 
अन॑व साज सजाता है, विन्तु खबर उसे पल भर वी भी नही है । जिस प्रकार 
कीतर पर बाज कभी कऔ झा भपटता है उप्ती प्रकार बाल मनुष्य पर वभी भी 


आरा भपट सकता है । 
कि 


मुत्यु-मुत्यु भू. है। हुए विसी को मरना पडता है। ऐसी ब्रात 
नहीं है कि रोगी हो मरता है बरत्‌ वैद्य भी मसता है! जिस प्रकार हमारे 
पूर्वज मर चुके हैं, उसी पकार हम और हमार परवर्ती भी मरेंगे । मृतक बो 
रोन बाले, जलाने वाने और हा-हा करने बाल--सभी मरते हैं। भ्रतएव मृत्यु 
जे सबंध मं किसी रो कुछ कहना सुनना व्यर्थ है एः 


हरोवणहारे भी मुए। गए जलावणहार १ 
हु! हा करते ते सुए, कार्सनि करों पुछार' ४ 
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हम कक री 


कबीर का चिन्तन पक्ष ४६३ 


यह कहा जा चुका है कि शरीर पच तत्व के मिलने से निर्मित हुआ है 
और पचतत्त्व अ्विगत से उपन्‍्न हुए हूं। जब वे एक दूसरे से वियुवत हो 
जाते हूं तव उस अवस्था को दुनिया वाले मयु कहते हू -- 

पचतत भ्रविगत थे उतपना एके किया निवासा। 

बिछुरे तत फिर सहज सम्राता रेख रहो नह श्रासा'॥ 

यहा एक स्वाभाविक प्रश्न उठता है कि मरने वाला कौन है ? दस 
भ्रग्न को बहुत महत्त्वपूण मान कर वे पूछते हैं -- 

कौंद मर कहु पडित जना 
सो समझाइ कहाँ हम सता ३ का 


इस के उत्तर मे व स्वय कहते हँ-- मिट्टी मिट्टी म मिल जाती है भौर 
पवत पवन में मिल जाता है और दुनिया देखती है कि भुयु रूप की होती 
है - 
मादो सादों रहो समाद 
पथन पदत लिया सगि लाइ। 
कह फवीर सु नि पडित गु नो 
रूप भुवा सब देख दुतों' ॥ 


जम--एक अय रूपक मे क्यीर कहते ह॑ कि काम्रिक रूप का निर्माण 
मिट्टी से हुमा है प्लोर वह पवन के बन से खडा है। वि'टु के सयोग से उसको 
उत्पत्ति हुई है'। देह मिट्ठा है और पवन बोलने वाला है । इस मिट्टी के गारीर 
का ही नाम रखा जाता है। यह जाम के पहले झौर मृयु व पश्चात झौर 
दोना के बीच म॑ भी मिट्टी के अतिरिक्त और कुछ नही है । 
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जहर कबीर एक विवयन 


पंचीकरण का कारण यहा को माया हैँ। झपना माया के बल से बहा 
ही इन दरीरो को बवाता है झोर वही दियाःता है -- 


/भाने घ संदारं सोई, गहु योग्यद को माया' (' 


वियुकत होकर पचतत्त्व वहा चल जातहूं ? मह भी एक महत्त्वपूर्ण 
प्श्त है। इसके उत्तर मं कवोर बहत हू -- पृय्दी दत्त्त्जल मे, जल तेज मे, 
तेज पवन मे झोर पवन-तत्द दाब्द म जो झाकाश दा ग्रुण है पिलीन हो 
जाता है! । 


कबीर का विश्वास है कि यह भनुष्य दरौर प्रति दुलभ है। यह बार- 
बार नही मिलता, किन्तु जोवन मरण को समान समभ; ऋर पश्चात्ताप नहो 
करता चाहिये! ॥/ 
१८ 


जगतु---वह जगत भी जन की बृद रे सम्राव नश्वर है । इसकी उन्पत्ति 
और नाश म देर नहा लगती -- 


/ज्यू जल बूद तेसा सत्ारा उपजत विनसत्त लगे न घारा' ( 


यह भगतू उत्पन्न होता है और नप्ट होता है) उपस्त होकर प्राँजो 
के सामने ही यह जगतू नष्ट भी हा रहा है -- 


“उपज विपजे निपजिस भाई, 
नयनहु देखत इहु जग जाई” 
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५ कदीर ग्रन्थावली, २७१, पद र५ 


कबीर का विन्तन-पक्ष 23.4 


"उसने त्रिग्रुणात्मिका माया से इस जगत्‌ की सुष्ठि की है श्रौर झपने 
मध्य ही प्रपने को छिपा लिया है। इस जगत्‌ को उस परमात्मा ने कहने-सुमने 
के लिए बनाया है। लोग जगत्‌ मे हो थ्लान्त हो गये हैं, उस स्रष्टा को कसी 
मे नहीं पहिचाना' ।” एक सुन्दर रुपक म इस जगत्‌ रूपी वृक्ष का रूप-चित्र 
कबीर ने इस प्रकार प्रस्तुत किया है -- 


“सूक बिरख यहुं जगत्‌ उपायां, समक्ति न पर विषम तेरों साया। 
साखा तौनि पत्र जुग चारो, फल दोइ पाप पुनि ब्रधिकारों 


श्रिग्रुणात्मिका माया से उत्पन्न “यह जगत्‌ चार प्रकार वा है-- 
स्वेदज, ग्रण्डज, ज रायुज तथा उंद्भिजी |”! 


एक प्रन्य स्थान पर कबीर ने सृष्टि का मूल कारण झोकार को बतलाया 
है। 'ऊ कारे जग ऊपजे”, “ऊकार भादि है मूला* तथा 'ओकार झादि मे 
जाना वाक्‍्यों से कबीर इसी मत की पुष्टि करते हैँ । 


कबीर ने माया भौर झोकार का सबध कही नही दिखलाया। प्रवश्य 
ही जगत्‌ के इन दो नाम वाले कारणों मे बोई प्तवघ होना चाहिये। शायद 
मायामय शब्द ब्रह्म ही ओकार है ) 


जीव, जगत और ब्रह्म पा सदध--कबीर नामरूपात्मक जगत्‌ को 
मिथ्या कहते हैं ॥ इसकी प्रतीति मनोअ्रम के कारण होती है । मोह, ममता, 
सुख, दुख सब मन के विकार हैं। जबतवः मन में विकार रहते हें तवतक 
ससार नही छूटता । जब मन निर्मल हो जाता है तब उसंकी स्थिति निर्मल, 
निरजन प्ले पृथक्‌ प्रतोत नही होती -- 
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अह्६ बचीर एर दिदयन 


ज्व लग सर्नाहू विकारा, तब लगि नहों छूटे ससारा 
जब मत निपेत बरि जाना, तंद निमरस माहि समाना ॥ 


मन के स्थिर होन पर स्थिति भात्मसत्ता या सत्य था साक्षए्कार 
ह जाता है +- 


मन थिर भयो तवे थिति पाई ४7 


अतणव प्रात्मा, परमात्मा भौर जगत का भेद केवेल्न मत मे है वास्तव 
मे बह भेद नही है ५ वस्तुत अए्मा भौर परमात्मा मे कोई भेद नहीं है -- 


प्राठम राम प्रवर नह दूजा ४ 


उसी प्रकार जगतु अपती नामझ्वात्मव स्थिति मे भ्रसृत्य एवं मिथ्या 
है ९ झछके मूल म निहित सत्य न तो नाप्रत्पात्मक है झौर न नाना“वमय है। 
जिस प्रकार स्वप्न दृश्य सत्य नही हात्त उसी प्रकार दृश्य जगत भी सत्य महा 
है । 'एकमेक रमि रहा सबति मै“ अथवा 'ससौमिद्यों एक वी एक बह 
कर कबीर ने तत्य के स्वष्ठप एव ब्रह्म जीव और जगत के सवध पर एक ही 
साथ प्रकाश डाला हैं । 


सुछ्ध दुल का कारण--इस जीवन का कबीर ने एक हाट बतलाया है। 
जिम प्रकार वश्षिक हाद म किराता बेचने आता है प्रौर किरात के अ्रभाव में 
उस बहा नहीं अपना पडता उसी प्रकार जींद को. अपने दम समाप्त करने के 
लिए इस ससार मे प्राना पडता है। जब्तक कम समाप्त नहीं होते तबतक 
आवागमन से शुद्तित तहीं होती । यह जगत्‌ पर घर है और परमात्मा स्व घर 
है । भत्यक वरिक का लक्ष्य स्वरगृह है ! वह वही ललोटना चाहता है किन जब 
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कबीर का बिन्तन पक्ष ४६७ 


तक उसका किराना नही बिक्र जाता तबतक उसे हाठ में ही ठहृरना पडता 
है । इसी प्रकार जबतक पाप-पुण्पो में से कुछ भी प्रवक्षि्द रहता है तबतक 
जीवात्मा को ब्रह्म या परमात्मा की प्राप्ति नहीं हो सकती। इसी भाव को 
कवीर इस प्रकार व्यक्त करते हैं --- 


“इत प्रधघर उत घर, बरणजप श्रायें हाट। 
क्रम किराणा बेचि करि, उठि जो सागे दाट ॥/ 


जीव नाम ही उसका है जो कर्मों के वश मे है 
“करमों के बसि ज़ोव फहत हैं ॥? 


पाप और पुण्य, दोनों को कबीर भ्रम मानते हैं और इसी से जीव को 
आगे जन्म ग्रहण करना पडता है । जद भ्रमजन्य पाप-पुण्य जल जाते हैं तब 
शह्य साक्षात्कार हो जाता है । 
“जाथे जनम प्हत मर पशागे, 
पाप पूंनि दोऊ भ्रम लागो! 
04 है > 
“जब पाप पुंनि भ्रम जारी, 
तब भयो प्रकास मुरारो।7 


जिस प्रकार पाप-कर्म बधन हैँ उसी प्रकार पुष्य-कर्म भी बंधन हैं । 
ये दोनों समवेत रूप में तथा पृथक्‌ रूप में भो आवागमन" का कारण बनते हैं । 


फल--जो जैसा करता है उसको वसा फल मिलता है। जो पुण्य पर्म 
करता है उसे सुख मिलता है जो पाप-कर्मे करता है उसे दु छ मिलता है -- 
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हद कबीर एक विवेचन 


जो जस द रिहे सो तस पहहे, राजा राम निमाई 


यहा कबीर ने “राजा राम निमाई बह कर अवश्पभेव भोवतब्य कृत 
कम शुभागुभम्‌) एवं कर्मप्येदाधिवारस्त मा फोपु कंदाचना दोनो या भाव 
एक ही पर्स मे एक साथ भर दिया है । 


कुछ लोग भ्रमवश् यह सोच लेते हैं कि वे धर्म बरते हैं अतएव उनवी 
स्ुक्ति ही जायगी । ऐस॑ लोगो को कबीर व्यम्वात्मर ढंग से चंतावनी देते हुए 
बह हुँ ० 


'कबीर सन फूल्या फिरं, करता हू में प्रमा 
फोडि ऋण फमिरि से घल्पा, चेत ने देखे कमा ए 


कहने वो आवश्यकता नही कि कबीर पर 'कर्मवाद' झोर 'पुनजत्मवाद' 
हे सिद्धाज्तो कर पुर प्रमएद है. ९ इसका एक परैद्ध प्रमएण उन्हीं की यह उक्त 
है +- 
2 इैस्‍ब जनस हम आम्हन होते, चोछ करम ततपहीनां | 
राम देव को सेवा चूका, पकरि जुलाहा कोन्हा ॥ 


इससे कबीर संचित एवं कियमारा कर्मों वी और सरंत परते हैं। 
उन्होने प्रारब्ध कमें की प्रार भी सकेत किया है। विपय-रत भन पत्ष भर मे 
कंरोडो कर्म कर डालता है :-- 


“कोटि करें पल में करें, 
पह मद बिपश स्थादि ए! 


कर्मे ध्रोट कासतना--जबतक कम कामना से किया जाता है तबतक 
वह दुख-सुख्ध का कारर चनता है किन्तु जद बहू सिष्काम रूप से किया जाता 





१. कबीर ग्रन्धाउली, पृष्ठ १३६-२५० 
२. घु० कौ० गीता 
३. कब्रीर ग्न्यावली पुष्ठ ३८-२१ 


कबीर का घिस्तन-पक्ष अं 


है तब दुख सुख दोनो दो ब्याप्त नही होते । दुस-सुख वहीं होते हैँ जहाँ फता- 
सवित होती है। विवेक्ी लोग ग्रासक्ति का परित्याग करके निष्फाम कर्म करते 
हैं भौर उन्ही वो ग्रात्म-साक्षात्कार होता है । भ्रतएव वे निष्क्रामा कर्म पर हो 
विशेष जोर देते हैं । 


साथा--क्बीर ने सुख-दुख, प्रावाभमन एवं जगत्‌ का मूल कारण माया 
को माना है। जहा झारतनो ने माया को विद्या श्रौर अविद्या के सबध से दो 
प्रकार वी माना है वहाँ कबीर ने उसे ग्रविद्या स्व॒स्पा हो माना है। साथ ही 
उन्होने उसको अमत्य भी कहा हे। एक उपदेश मे उन्होने माया को मिथ्या 
कहू कर छोटने दा प्रादेश विया है -- 


“प्िथ्या करि माया तजो सुख सहज दोचारिः ॥/ 
एक श्रन्य स्थान पर वे माया के बन्धन को भूठा कह कर उसका संवध 
अम या अज्ञान से जोडते हुए बहते हैं. -- 
“झूठी साथा श्राप बधाया ज्यों नलतो भमि सूझा' ॥/" 
ब्रह्म भऔर माय/--इस माया को कबौर रघुनाथ या ब्रह्म की मानते 
हैं। 'तू भाया रघुनाय की, खेलण चढी अहेई” कह कर उन्होने माया वा 


सवध स्पश्ठत परमात्मा से जोड़ा है। वह माया सरते, रजस्‌ एवं तमस्‌ तीनों 
गुण में व्याप्त है -- 


“राजस तामस सातिय तोन्यू ये सब तेरी माया 


परमात्मा की त्रिग्रुणात्मका सृष्टि इसी माया से हीती है भोर वही 
इसका पालन एवं सहार भी करती है -- 
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१०० बदीर एक विवेचन 
“मा धई सवार॑ सोई, यहु गोब्यद घी साया (४ 


सच तो यह है हि माया परमात्मा वी प्ररणा है । उसी को प्रेरणा से 
वह अपना काम करती है । वह माया की शवित वो समझते हुए भी उसके 
प्रेरक वी ही वलिहारी जाते? बयाि जा माया वा प्रेरित बरता है बही 
उसका सहार भी करता है। झतएय व घहत हैं -- 


“बलि जाऊ सादो जिनि तुम पढई 


उम्र माया से रक्षा बेवल परमात्मा ही कर सवता है। इसीलिए वे 
भवित के स्वर मे उससे प्रार्यना करत हैं -- 


“मोहनी माया बाधनों थे राखि ले राम राइ ४” 


इससे यह विदित होता है कि कबीर ने माया वे दो रूप माने हैं--एक 
माहक और दूसरा भयकर । “मोटी” भौर “वाघदी' दोनों शब्दो का प्रयोग 
माया के विश्षषणो के रूप मे एवं ही साथ करवे वीर ने माया को मोहकता 
ये भयकरता प्लोर भयकरता मे मोहकता भी स्थिति प्रकट की है । 


खाया फा ज्ञान--भाया को हर कोई नही जानता भौर जो इसको 


जातता नही है उठी को यह सताती है । निलोक दिजयिनी इस भागा वो कोई 
नही सा सकक्‍ता-- 


"सोठो मोढी माया तजो ने जाई, 
अप्यानों पुरिष को भोजि भोलि खाई 
६ 4९ ५ 
"कोडो कुजर में रहो समाई, 
तोनि लोक जोत्या साया किनहू न खाई 0" 
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रण 


कबीर का चिन्तन-पक्ष श्ण्र 


माया को या तो परमात्मा जानता है या परमात्मा के भतत 
जानते है -- 
“्वाज़ी की वाजोगर जाने, के बाजीगर का चेरा' ४” 
जिस मनुष्य के अन्तर में परमात्मा का अयवा ज्ञान का प्रकाध हो जाता 
है वही से माया किनारा कर जाती है -- 
“घट की जोति जगत प्रकात्या, 
साधा सोक्र चुकाता' ए" 


हट 


जिनको परमात्मा का आश्रय मिल जाता है अथवा जिन पर उसको 
कृपा हो जाती है वे माया को तोड कर फेक देते हैं -- 
“दास कबीर राम क॑ सरने, ज्यू लागो त्यू तोरीव 7 


जिनको प्रात्मज्ञान या परमात्म-ज्ञान हो जाता है उनकी माया का ज्ञात 
भी हो जाता है। फिर उतके लिए माया न तो भयकर बगती है प्रौर मन मोहक 
ही । इतना ही नहीं उनके लिए उमकी भत्ता तक आभासित नही होती ॥ इसी 
कारण जो मनुष्य माया के वधन में बध कर नाचता-फिरता है वही प्ररमात्मा 
को जानकर परमात्मा हो जाता है और उसका वह नाच बद हो जाता है झौर 
वह स्वस्थ या परमात्मरथ हो जाता है। इसीलिए शिवजी मे उम्रा फो 
समझाया है -- 
“उस्मा दाह-पोवित कौ नाई, 
सर्वाह नचार्वाहू राम गोसाई ४” 
->[(रामचरित्त-पानस) 
किन्तु वाल्मीकि व तुलमीदाम की उत्तित में माया से मुद्रित पाने की 
दशा वा भी सकेत किया है +- 


“जानव तुम्हृहि तुर्म्हाह्‌ हीइ जाई ४7 
-+(रामचरित्त-मानकत) 





१. क्दीर ग्रन्थांवली, पृष्ठ १६६-२३८ 
२... कच्चीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १४०-१५७ 
३... कच्रीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १५१-१५७ 


ड्बर बबीर एक विवेचन 


इससे भी यही सकत मिलता हैं कि ग्रह्म या परमात्मा माया के स्वामी 
है श्र'र जीव माया का दास है। जीव का दासत्व उस समय तऊ नहीं छूटता 
जबतव कि वह माया शो नहीं छोड दता भौर माया बडी मधुर प्रतोत्त होवी 
है | सहज ही छोटी नहीं जा सकती -- 


“बबीर माण मोहनी जेसी मोठो छा ४! 


बह्मजानी ही माया से बच सरत हैं, इस झाय्यय की अविश्यक्ति बवौर 
ने एक सुन्दर रूपक के द्वारा इस प्रकार वी है -- 


“जग हटवाडा स्वाद ठग, साया बेसा लाइ) 
'दाॉम चरन नोफा ग्रहो, जिनि ज़ाइ जनम ठपाई ॥” 


भाया का प्रसार--माया सर्वव्यापिनी है । यह परमात्मा बी ठंगोरी' 
है। इसके प्रभाव से जीव को स्वरूप विस्मरण हो जाता है भौर वह चौरासी 


सास योनिया मे अ्मए करता फिरतहा है जगत में कोई भी तो इससे नहीं बच 
पाया ४-+ 


“कबीर भा मोहनो, स्व जय घाल्या घाँणि ! 


मोर मलिक, छत्रपति राजा श्रादि सभी माया के अधीद हो चुके हैँ । 
इसने किसी को नहीं छोडा है । 


यह भाषा मनुष्य वो ही नही सताती अपितु पशु-पक्षियो तक को पीडित 
करछी है | जद की मछली, श्ाद्गाश का पतग, दृथ्वी वा हाथी झोर भुजग 


प्रादि सभी माया से बचे हुए हैं। माया के प्रसार वा एक विश्वद्‌ चित्र दृबीर 
ने इस भार प्रस्तुत किया है -- 
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कबीर का चिस्तन-पक्ष भ्र्ब३्‌ 


“जल महि मीन माया के देघे॥) 
दोपक  पतग साया के छेदेत 
काम साया कुचर को व्यापे॥ 
सुश्रमम भूय माया माह खापे॥ 
साया ऐपो मोहदो भाई 
जेते जीव तेते . डहुकाई ॥॥ 
पखो मुग पाया माह राते। 
साकर माखी श्रषिक सतापे॥ 
ठुरे उप्द साया महि. भेजा! 
घिघ चोरासी माया महि बचेलाव 
छिय. जती साया के बन्दा। 
नबे नाथु सूरज अर चन्दा॥ 
तपे रफ्ीतर साथा माह सूता। 
साया महिं काल श्रद प्र दूता॥ 
रबात स्थाल साथा महि. राता। 
बंतर घोते प्र*. सिधाता ॥ 
साज़ार* गाइर प्र लतूबरा। 
बिरप मूल माया माह परापफत 
भाया श्रच्तर भीने देव । 
सागर इस्ा श्र. धरतेव॥ा 
कहि कर जिसु उदर तिधु माया। 
जब छूटे जब स्राघु प्राय! ॥7 


* माया को परिधि इन्द्रिय-विषय ही नही है, अपितु मन भी है। मन के 
सारे व्यापारों पे माया को चेप्टाएं हैं। आशा, तृष्णा, मोह, ममता, मान, 
अपमान आदि श्रनेक मनोदृत्तियों मे माया का प्रसार अभिनक्षित होता है । 
कबीर शायद यह भी मानते हैँ कि छरीर के मर जाने पर भी मन पश्रौर उत्त 
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भ्रूण कबीर एक विदचन 


पर बने हुए सस्कार नहीं सरते। जिसको लिग शरीर वहत हैँ वह मन के 
सस्हारों के रूप म दूसरे जन्म्र में भी जाता है । 


“माया घुई न सन सुधा, मरि सरि गया सरोर ॥ 
आ्राद्षा हुए्णा ना सुई, पों कहि गया झबीर' रु 


माया के झनेकः आ्ात्मजा मे श्रट्दार प्रमुख है मान उसी बा एक 
अगहैजोबढ़ेवड़े मुनिया तब का निगल चुका है 


«मानि बडो सुनियर गिले साति सर्दाने को खाई 7 


मोह भी ग्रहकार का हो एवं झग है । यह आत्म-म्योति को भाक्छा-९ 
दित करता है ++- 


“कबोर माया मोह रो भई प्न थारी लोइ' ८ 


इस प्रकार कबीर काम, क्रोध, लाभ, मोह, मद और मात्सये को माया 
वा ही प्रसार बताते है । घन धाम, भर्य, बाम, परिवार आदि बा सबंध ही 
नहीं, अपितु शरीर का सम्बन्ध भो माया का ही बन्धन है -+- 


*सक्‍ल हैं ते सब लहै, माया इहि ससार । 
ते क्यू छूदे बापुड़े, बाये सिरजनद्वार' ॥ 


खप्दा ने माया म लोगो को कया बाँध रखा है ? यह एक प्रश्न है जो 
गम्भीरता से विचार करने योग्य है। अन्यत् यह बताया जा चुका है कि माया 
परमात्मा वी प्रेरणा है। उसी को भक्त लोग उसकी लीला भी बहते है । वे 
उसकी लीला को नित्य मानते हैं, किन्तु कबीर मायाको मिथ्या मानते है 
क्योकि ज्ञान वा उदय होने पर अथवा परमात्मा वो सम लेने पर, माया 
भ्राभासित नही होती। जिस घकार जादूगर को न समभने वाला ही जादू से 


कि तज------+---+--र-........00#/0 
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कबीर का चिन्तन-पक्ष श्ण्श्ू 


विस्मित या मुग्ध होता है उसी प्रकार परमात्मा को न समझने वाला ही माया 
से प्रभावित होता है जो परमात्मा को समझता है उस पर माया का कोई प्रभाव 
नही होता क्योंकि उसको उसका सिश्यात्व प्रकट हो जाता है। माया वा प्रसार 
क्षेत्र अ्रश्ान है। ज्ञान के प्रवाश में माया की ग्रन्यि सुलक जाती है। ज्ञानदीपक 
में महात्मा तुलसीदास ने भी इस ओर सकेत किया है । कदीर ने इस माया के 
भूठे वन्धन को तोड डाला। कैमे ? क्योकि उन्हें मायापति वा नान हो गया । 
थे माया की भ्सलियत को समर गये । इसलिए वे कह उठे *-- 

“कबीर भाषा पापणी फघ ले बेठो हाटि +-7 

सब जग तो ध्ध पडया, गया कदोरा कार्टि' ॥/ 


कबीर ने माया की 'प्रावरण' शवित को हो विशेष रूप से देखा है । 
उसकी विश्येपता यह है कि वह 'सत्य' को आवृत करती है जिससे मनुष्य सत्य 
को सत्य न समझ कर भूठ को ही सत्य मान बैठता है। भ्रम की उत्तत्ति माया 
का प्रथम पुरस्कार है इसलिए कबीर के मुखर से माया के सकेत म बडी कटू- 
वितर्या निकल पदती हैं । यथा -- 
“कबीर माया प्रापणों, हरि भू करें हराम । 
मुक्ति कडियालो कुसति की, कहण न देई राम ॥7 
विवेक और दैराग्य से माया के उच्छैदन मे बडी सहायता मिलती है। 
सब लोग माया के दास हैं किन्तु वह स्वयं सन्‍्तो की दामी है ॥ उतके ऊपर 
माया का कोई प्रभाव नहीं होता । साथ ही सम्त माया की दुर्गति बरके छोडत 
है -- 
पप्नाया दासी रात्त की, ऊ धो देइ प्ररोस ॥ 
बिलसती प्रर लातों छडी, सुमरि सुमरि जगदीस' ॥ 


इम साखी से यह स्पस्ट है कि परमात्मा के वल से माया को सन्त लोन 
त्याग सकते हैं, केवल विदेक श्रोर वेराग्य को दवित से बैही । 
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बूब६्‌ कबीर एक विवेचन 


भाषा को कबीर एक दलदव के समान बतलाते हैँ । इससे पुर पदा क्लि 
फिर मनुष्य पॉंसता ही चता जाता है । माया मोहती है भ्राकृष्ट करती है भौर 
साय ही बाघ भी लेती है। जो माया से बाहर रहते है उन्ही का उद्घार होता 
है । इस प्रपच मे जिनकी प्रवृत्ति है उतव उद्धार वा बोई प्रश्व हो नहीं है 
वध्राकि उन पर आशा सवार रहती है। जो निवृ त्तिक होब़र रहता है वही 
माया से मुक्त हा सकता है। सच तो यर है नि एक हो स्थान में प्रवृत्ति एव 
मिबत दोना तलवारें नहीं रह सती -- 


सब प्रान्ण झ्राप्ता तेणा. निर्वात के को नर्तह। 
पिपरति के निबहे नहों परवतिपरपच माहि' ता" 


मुक्ति--सत्य और भूठ वा ज्ञान ही मुविद है। सत्य परमात्मा का 
स्वरूप है। भतएच्र वह ग्रात्मीय है और भूठ परवीय है। भगुष्य बन्धन में इस 
लिए पडा रहता है कि वह 'अपने' और 'पराय' को नहीं समझता । जिसको 
चह अपना झौर पराया समभता है वह उसवी झसलियत को नहीं जानता ॥ 
माया परक्यीय है और ग्ात्मा स्वकीय है! दाना के समभरे के लिए उनके 
प्रभार को समझना भी आवश्यव है | इस रहस्य वा उदघादन कबीर एक ही 
सासी मे इस प्रेकार करते है -- 


“आप आपने जानिये, है पर नाहीं सोइ ६ 
कथौर सुपिले करे धन ज्यू, जागत हाथि ने हो ई 0" 


इससे स्पष्ट है कि अमर बन्‍्धन है और ज्ञान हो मुदित है । ज्ञान के 
अप्णोदय म॑ अज्ञानजन्म वे स्क जाते हें और जब पूर्ण क्मे सय हो जाता है 
तब मनुष्य सुपत हो जाता है। जवतक कर्मदने रहते हैं. तबतक भ्रावागमन 
भी बना रहता है। बम का फल भाग है और भाग भोगने के लिए ही प्राव- 
गमन है। इसी झावागमन के सिद्धान्त म चौरासी लाख योतियों की क्रपना 
ह॒त है । जब करे वरम को काटन लगे त्तो समय ज्ञानोदय गया 


्जिज-+--.0त 
१५ कबीर ग्रन्यावलो, पृष्ठ ३९-२७ 
३ कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ २५-८४ 


कबीर वा चिन्तन-पक्षे ४०७ 


कर्ममाश और कर्म सन्‍्यासत नि्द क्तिमार्म की पगडन्डिया हैं। यही 
निष्काम कम होता है । जिस प्रकार कल अनासक्ति भाव से अपना वाम करती 
रहती है उसी प्रकार अनासकत मनुप्य के शरीर से निष्काम कर्म होते 
रहते है। मन की वृत्तियो के शमन से प्रारब्ध कर्म भी रुक जाते हैं. अतएव 
भोगो की सृष्टि समाप्त हो जानी है। इस अवरथा को जीवम्मुक्ति कहते हूँ । 
दूसरी भ्रवस्था विदेश मुक्ति की होती है। यह देह के नप्य होने पर द्वोती है । 
इस दशा में आवागमन रुक जाता है भौर जीव ब्रह्म रूप भे ऋवध्यित हो जाता 
है । इन दोना प्रवस्थाओ दो कवीर इस प्रकार व्यक्त करते हैं -- 

“बहुरि हम काहे आवहिऐे 

झावन जाता हुएम तिसे का हुभ्मे बृज्फि सप्मावहिये ) 

जय चूके पचरधातु फ़ी रचना ऐसे भर्भम सुयावहिगे॥ 

दर्सन छोड भए समदर्शोी हद ० ८ 

4 शक र्(्‌ 
जोवत भरहु मरहू पुनि जीवहु पुनर॒पि जन्म मे होई! ७४ 


इस मुकित-सिद्धान्त में भी कदीर का भवित भाव सनिहित है क्योकि 
भूलत कबीर दाशनिक नहीं ये, प्रेमी थे। 
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भ२३: 
शून्य के विकास में कवीर का योग 


कबीर के समय तक दन्य ने अनेक रग बदले प्रौर भनेक भर्य घारण 
किये । वह अनेक सिद्धातो भ्ौर मतो म जाकर मिला झौर स्थान स्थान पर 
प्रपने भ्र्थ को बदला । क्वीर की वाणी मे भो इस शब्द ने अपना विकास किया । 
यह कहता कदालित अनुचित न होगा कि कबीर की थाणी में उसे समुचित 
सम्मान प्राप्त हुंग्रा । एक कुशल राजनीतिज की भाति कबीर के “सुन्त” ने यथा- 
वसर भपदा अभिप्राय बदल कर शब्द-समाज म अपनी स्थापता पी ) झनेक पर्थों 
से क्रपरिचित पाठक को वह आसानी से भ्रम म डाल सबता है । घ्रतएुव इसने 
इतिहात वी खोज भी आवश्यक है | 


बेदिक साहित्य में--'शून्य' झब्द के विवास का इतिहास हमें वेदो तक 
से पहुँचता है । ऋग्वेद म यह्‌ दाब्द तो नहीं मिलता विन्तु इसके भर्थ को प्रकट 
करने वाले शब्द अवश्य विद्यमान हैं । उनमे से 'प्रसत्‌' शब्द प्रमुख है । इस शब्द 
मे सृष्टि से पूर्व की भ्रवस्था को व्यवत करते हुए झून्य के साथ भ्रपना सम्वन्ध 
स्थापित क्या है-- 

“उस समय ने सत्‌ था भर न प्सत्‌ था! 

“उस समय ने मृत्यु थो घोर म श्रमृत्यु ही । 

“उस समय उसके प्रतिरिग्त श्रौर इुछ नथाो ४! 


“क्षोन जान सकता हें भोर कोत कह सकता है कि जो इस भद्भुत सूप 
का स्रोत है, बह कहा से श्राया हैं 0” 
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बज दक 


शून्य के विकास मे कबीर का योग श्र 


इसके पश्चात्‌ उयनिषदों का सचित ज्ञान ग्राता है जिसकी ज्योति में 
उत्तत रथ भौर भी आगे बढता है। उसने कुछ अन्य शब्दों वी सहायता से अपनी 
अभिव्यजना की है । “प्रकाय होने क कारण वह व्याप्त था! ।” “वह श्रवर्ण है 
इसलिए किसी भी वर्ण को घारण कर सकता है' ।” “वह महान्‌ भात्मा अज, 
अझजर, अमर एवं अभव है ।! “वह जो अदृश्य, ग्रप्राह्म, अगोत, प्रवर्ण श्रोर 
चक्षुत्लोत्रादि होन हे, एवं दो अपाणियाद, नित्य, विभु, सर्वयत, श्रति सूक्ष्म भौर 
भ्रव्यय है और जो सम्पूर्ण भूतो का करण है, उसे विवेकी लोग मब प्लोर देखते 
है" 

“यह भ्रक्षर स्वय दृष्टि का विषय नही किन्तु द्रप्टा है, श्रवण का विषय 
नही किन्तु श्रोता है; मनन का विषय नही किन्तु भन्‍ता है, स्वय अविज्ञात रह 
कर दृूसरो का विज्ञाता है। इससे भिन्‍न कोई द्रष्टा नही है, इससे भितन कोई 
ओ्रोता नही है, उससे भिन्न कोई मन्ता नहीं है, इससे भिल्‍न कोई विज्ञाता नही 
है। है गागि ! निश्चय ही इस झक्षर मे ही श्राकाश झोतप्रोत हैं ।” 


“उस (तत्त्व) तक न नेत्र पहुँचते हैं, न वाणी पहुचती है और न मत 
'पहुचता है' ।/ 


“उस तठच्च को ब्रह्मदेत्ता प्रक्षर कहते हैँ। वह न मोदा है, न पतला है, 
न छोटा है, न॑ बड़ा है, न लाल है, न द्रव है, न छाया है, न तम है, न वापु है, 
नस भआाकाश है, न संग है, न रस है, न गन्ध है, न नेत्र है, न कान है, न वाणों 
है, न मन है, न तेज है, न प्राण है, न सुख है, और न भाप है । उसम ने अन्तर 
है, न बाहर है। वह व तो कुछ खाता है, और न उसे कोई खाता है? ।! 
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बू० कदीर एवं विददन 


“बहू हुदय के झाकाझ में घयन बरता है । सदवो बदय में रख बर धंव 
का शासत करता है। जो 'निति-्नेति', इस प्रवार निर्देशित किया जाता है । वह्‌ 
अग्रहशीय, प्रशीर्ये और असम है । वह से तो वही झासवत है प्रौर ने शावद । 
उसको न तो व्यथा होती है भौर न उसदा क्षय ही हांता हे ६ वहू पाप-पुष्य-- 
घोक-प को प्राप्त नही होता (” 


आउदेद ने एक विलक्षण उत्ता रो स्दीरार +रके परवर्ती दिया रको देः 
लिए एक मार्गे दैयर कर दिया था। उसी सत्ता को उपनिषदो ने ब्रह्म वे रूप 
मे स्वीकार क्या किस्पु उसका झनिवंचनीय बतलाते हुए 'नेति-नेति” के द्वारा 
प्रतिपादित विया। इसी 'नति-नेति से वीद्धो का 'शून्य' मिद्धान्त विकसित हग्ा। 


बोद धर्म में--उपनिपदों वा नेति नेतिवाद महायान सम्प्रदाय में पहुंच 
फर प्रनात्मवाद मे पब्णित हो गया । वहाँ विश्येप वल्तु वो सत्ता पा निपेध 
करके 'सर्वमनित्य, सर्वेशून्य, सर्वमनात्मन्‌' के छिद्धान्द वा प्रत्िपादन किया 
गधा । 


सहायान प्रभिसमय' सूर स प्रलिपादित उदत छिद्धाल्त वा आशय निस्त- 
लिखित पक्षितयों में देख सकते हैं-- 
“रिक्त, शान्त भ्ररु भ्रह-रहित ही 
सहन भाव सत्र ऋोणो झा हू हे 
ड्यवितरुप से कोई प्राणी, 
सत्य नहीं है महा जगत में) 
भादि, सप्य अद ध्न्त नहीं पुछ, 
मिम्पा हो जग, सत्य नहीं है। 
दृंष्प मद्य है, स्वप्नमात् है, 
घन-दामिनि को सो खेला है । 
जुल-बुटुदुद॒ का यह भेला-सा, 
क्षणिक लहर हैँ यह पानो को । 
कक 77 न लात कै पकमज हलक गन अमक 
१. बूहु० उप० डन्द-रर 
२. नजो, न० १६६ (अनु०) 


शून्य के विवास मं कवीर का योग ॥442 


कारण प्रोर परिस्थितियों न, 
यहा बस्ठु को जम दिया है। 
नहीं श्रात्मा छिसी वस्तु में 
चलती हैँ या जो फरती हुँ। 
ये अज्ञान और इच्छाएँ 
कारण बातों जन्‍्स-मरण का ! 
सही ध्यान श्रेद सयेम उर का 
देता इनको मिटा सहज ही ॥ 
सभी चस्तुए झूयमात्र हू 
यही प्रकृति है श्रन्य न उतको ।! 
--( भर द्वारा अनुदित ) 


अतिम दो पक्तिया वस्तुमात की सत्ता का निषेध करती हुईं भी सत्ता- 
मात्र वा निषेध नही करती | इनसे परम तत्त्व वी सत्ता का निराकरण नही 


होता । 


महायानिये के प्नुमार धर्मकाय मूल संत्य है जो प्रत्येक दृदय का 
आधार है। इसी के कारण न्यक्तिंगत सत्ता समव होती है । यह धमकाय वेदा- 
तियो के ब्रह्म से भिन है क्योकि यह केवल निराकार सत्ता नही है । इसम इछा 
शत भी है और भ्रपने को प्रतिविद्ित करने की क्षमता भो है । बौद्धा के शब्दो 
में वह करुणा और वोधिस्वरूप है । 


प्रत्यक प्राणी में धर्मेंफाय को सत्ता है वयाकि प्राणी घमकाय की अ्रमि- 
व्यक्तिमात्र है। जैसा कि बहुत से लोगो वा विचार है व्यवितयों वा कोई पृषक्‌ 
अस्तित्व मही है । पृथक्‌ हाने पर वे कुछ नही रहते । वे साबुन के बृदबुद के 
समान नश्वर हैं जो क्म कम से धूयय मं विलीन होते चने जाते हैँ । व्यक्तिगत 
अत्तित्व तभी साथक होता है जवेक्ति उसको धर्मकाय वी एकवा में देखा जाता 


द्दै१ 


घमकांय के व्यापक प्रकाश को देखने में माया का व्यवधान श्रा जाता 
है, कितु अब हमारी बुद्धि (वोधि), जो मानव सन से धमकाय का प्रतिविम्ब 
है, पृथ प्रकाशित हो जादी हैं तो हमारी भ्राध्यात्मिक दृष्टि के सामने प्रदकार 


4१२ दबोर एड विवचन 


का कोइ कृत्रिम व्यक्वाल सही रहता ६ मे और तू! वा अन्तर बिदीन हो जाता 
है और दर भाव नए हो जाता है। में गो तू' म ओर तू वी “में' मं प्रतीति 
होती है 


जो बुछ यह, वहां भी है बह 
जो कुछ वहा, यहा भी ता हूं ? 
दंत दृष्टि से यहा घरा पर 
सिधा मय के मिले न कुछ भो' थे 


* जब अज्ञान और अहवार का मधमातल्ा विद्ीत हा जाती है तो विश्व 
वरुणा भ्रौर विश्व बुद्धि वा पूष प्रकाथ हानत लगता है और उस समय मनुष्य 
ऐसा भवस्था प्राप्त बर लेता है जहा उसे कोई मित्र-यात्रु भी दिखाई पडता । 
और उस्ते यह चेतना तक नहीं हावी कि वह 'घर्मकाय' से मिला हुआ है'।" 


बौद्धा क घूल्यवाद का उच्लख करते हुए इस निवोश को भी नह। भुला 
सकते । उसके दा पक्ष ह--एक दविपयात्मक प्रौर दूसरा विधेयात्मक । बलुपित 
मनोवग्या के विनाश प्रथम पक्ष स सम्बन्धित है और करुणा एवं महासुभूति वा 
प्रभ्यास दूसरे पक्ष से सम्बन्धित है । मं दोना पक्ष एक दूसरे के यूरव हैं भौर 
जब हम प्रपन को एक प्रक्ष म देखते है तो दूसरा भी साथ होतूए है वयोकि 
जैसे ही हमास हृदय अहकार के भावरण स्‌ भुवत हो जाता है तो वह (हुदय) 
जी प्रदतक विर्जीद एव कछोर था, सजीवता प्रकट करता है शोर बत्घन को 
तौड कर घंमंकाय को गोद म मुक्त प्राप्त करता है?" 


निर्वाण म स्वाय भावनाएं नष्ट हो जाती हुं और मनुष्य अपनी सहन 
स्थिति मे भ्रा जाता है। इस भाव को “उदान' के काव्यानुवाद में दखिये --« 


“दाता में गृण बढ जाता हैं। 
दमितेख्िय श्रह गलित कोष हो, 








तु० कौ० क्ठोपनिषद्‌ २-१ १० 


२. डी० टी० सुजुकी--आउट लाइन आफ सहायान चुद्धिज्म, पृष्ठ ४८ 
३ कदीर ग्रन्दादली, पृ० ५१ 


गुन्य के विकास म कबीर का योग १३ 


ज्ञानो दुष्कति फाड फेंकता, 
मिदा दासता, पाप, मोह को 
पाता बह निर्वाणप्रकाशित' ॥ 


नाग्राजु न क माध्यमिक मत के प्रनुसार भान के दो भेट हूं -स्वृत्ि 


अत्य तथा परमाथ सत्य -- 
है सत्ये समुपाधित्य बुद्धाना धर्मंषणा, 
लोकसबृत्तिसत्यज्य सत्यज्च परमायत 
ये चर भ्तयोन जानति विभागमत्पयोद्व यो , 
ते तत्त्वन विजानात गम्भीर बुद्धशासने' ॥ 


सवत्ति-सत्य म म्रम (॥]प0507) तथा योगाचारमत का सापेक्ष चान 
की ममाविष्ट हो जाता हैं और परमाय सत्य निरपेक्ष नान होता है। 


इन दो सत्या वी ब्यास्या म ्राध्यमिको ने भूय गौर झपूय चब्दा 
का प्रयोग विया है जिनसे कुछ पाश्चात्य विद्वाना को भ्रान्ति हो गयी है। कहने 
की झआाव”यकता नही कि निरपेक्ष सत्य (&950ए6 प ) अपने मूज 
हूप में शूय है क्योकि इसमे किसी वस्तु या व्यक्ति की सत्ता नद्ों होती कितु 
इसका तात्पय यह भी नहीं कि इसको जत्ता ही नहीं है जँगराकि बहुत से 
आजोचको ने समऋ रखा है। सापेक्ष सत्य की तुलना मे माध्यमिको ने निरपेक्ष 
सत्य को शूय कहा है। वह सत्य इसलिए तही है कि कोई विशेष वस्तु या 
ब्यकित रात्य है वरत इसलिए कि बह विशेष से परे हैं और इसलिए उस माध्य 
मिक मत मे धूय कहा गया है। निर्विशेप रूप मे वह न रिक्त है और ने 
अर्कत है मयूयहै नश्यश्रूय है न अस्ति है न नास्ति न भाव है न 
अभाव और दे सत्य है न असत्य । इन सभी 'ब्दो में सापेक्षता एवं तुलना 
त्मकता निहित है जबकि परमाथ सत्य इन सबसे ऊपर है | अतएव यह कहना 





१ तेखिये उदाव अध्याय ८ यब्ठ ११८ (जनरल स्टभरोग के अनुवाद म) 
२ देखिय नायाजु न मप्राध्यमिक भास्त उुद्धिस्ट टेक्‍ड्ट सोसाइटी पठ 
१८० (पर 


१४ बबोर एवं विवेचन 


प्रधिक समीचीन होगा कि सब भेद भ्रौर विरोध इसत्री झसषण्द एकता में विलीन 
ते जाते हैं । इसलिए इसके नामकरण स॑ सत्य फी वास्तविश्ष प्रकृति के सम्बन्ध 
; भ्रम पूँदा हो सकता है क्याकि नामकरण का भर्य है विभेषीकरण । भत्येक 
'य पदार्थ के मूल म इसकी सत्ता है एवं किसी विशेष पदार्थ वे रूप में इसका 
पेदीकरण नही हो सकता । 7 


“श्वधोष में इस मृूलतव वो भतिवंचनीय बतलागा है। उसका 
[हना हैं कि जब्र हम उसवो सापेक्ष एवं सस्तीम वस्तुओं के शरण) से बिलग होने 
$ कारण शून्य कहेगे तो लोग उसे असत्‌ समझ लेगे और जब हम उसे वास्ते- 
व॒क सत्य कहेग जो दृश्य से परे है तो थे उसे विश्व से परे किसी विश्येप व्यक्त 
$ रूप म देखन लगेंगे। सच तो यह है कि वह झाइवत सत्य कहने मे बही भा 
बता । उसके सम्बन्ध मे किसी का कुछ कहना बिल्युल वँसा ही होगा ज॑सा 
के भन्धो द्वारा हाथी का वर्णन करना । उनम प्ले प्रत्यक हाथी के सम्बन्ध में 
पपना-अपना प्नुमान तैयार करता है जो स्पष्ट भ्ौर पपूर्ण होता है, फिर भी 
पत्पेक यही सोचता है विः बस एक यही ठीक है)” 


इसी कारण नागाजुंन ने पपने शास्त्र म कहा है -+ 


“अस्तोति शा्वतग्राहो, मास्तीत्पुच्छेददर्शनमः 
तस्मादस्तित्वनास्तित्वे नाक्षियेत विचक्षण  ॥"7 
“० पा वा 49, (5 ७८ा]०ञश9, 
प्‌ ऐए: 4६ 3$ 70, ७ 050, 
कशा॥ए ज्व0 ॥0 9897998, 

पक ज्रां5७ जाए गए 00 लाए," 


ब्रस्ति/ 'वास्ति' और शुद्ध! 'अशुड द्वेतपरक हैं, इसलिए नागाजुन का 
कहना है .-- 





१, देखिय, सुजुकी--झआराउट ल्लोइन आफ महायान बुद्धिज्म, पृष्ठ ६५ 
२. दंखिय, उदान, अध्याय ६ 
हे आाध्यमिक शास्त्र, अध्यात १५ 


जूस के विज्रास मे कबीर का योप श्श्भ 


+श्रस्तोति नास्तीति उभे४प श्रता 
शुद्दी भशुद्धोति इमेइपि श्वाता, 
तस्मादुने. प्रात विवजयित्वा 
मध्येःपि स्थान न करोति पण्डित ' ७ 


नेति-नेति ही एक ऐसा मांग उपनिषदों ने निकाला जो उस सत्ता 
को व्यक्त करने में मनुष्य की ग्रपुण जिद्भा को सहायता दे सकता थां। इसजिए 
महायानिया ने रस भूवतथाता' (8050[08 $प०॥765$) को शूयता वा 
नाम दिया । 


* भ्रश्वघोष के शब्दा मे तथाता ($धरणा65$) न॑ तो सत्ता है न 
असत्ता न सत्तामत्ता और न ्न सत्तासत्ता वह न एकता हैं न ग्रनेफ्ता न 
एंकवानेकुता है और न श्र एकतानेकता है । 


मूल प्रकृति हानि या क्षय को प्राप्त नही होती। विशेष पदार्थों की मत्ता 
आत ((०॥॥$८0) स्मृति (5प्राए&णाए(ए) के कारण प्रतीत होती 
है । इस स्मृति से पथक किसी बाह्य जगत की अनुभूति नहीं हो सकती | भेद 
ट्यस का कारगा भी यही स्मति है । 


जो स्मृत्ति रब्द साधारण भाषा में स्मरण के अथ म प्रयुक्त होता है 
उसी का ग्रश्वधोष न श्रज्ञान (80079॥08) के समानाथक के रूप मे प्रयोग 
किया है | ह्रोर भी कई बौद्ध दायनिको ने इसो भ्रथ में इस शब्द का प्रयोग 





१ माध्यमिक थास्त्र भ्रध्याय १५ 
उु॥6 ता्ाशा ० |० 96' क्षा्व पाए 0 96. 
प्रजा वभाञ्रा ण एपछेशात चरण एप 
इज वंपगाञ [9 ए78 व०१7407८९, 
वुष्न6 ज्ञा5० #शाते ॥ण ९९४७ ग ए० ग्राव0॥6 
२ माध्यमित्र लोगा न उस परमाथ सत्य या परिनिष्पत्त तो भूततथाता” 
कहा है । 
३ देसिय अयधघोष--धम जागरण 


भर बबार एवं विवचन 


कि है। माध्यमिका का कहता हू कि प्रयक पदाय जिसका उद्भव और 
बवाल हाता डै. स्मति और कमर व कारण प्रतीत होता हैं ९ 


इस विवेबना के आधार पर यह क७ पवत है कि उपनियदा का नति 
नति-्वाद ही घीरे घोर बौद्धा 4 विवाण ये रुपए मं विकसित हुआ । औौप निप> 
दिक बाद बौद्धिक सूत्र घा जो बौद्ध घम म॑ तिर्वाश 'ब्द से आध्याप्मिक 
अनुभूति की एक ध्वस्था विशेष वा गौर सवेत बरन लगा । व्यप्टिगत भंश्यिरता 
रद अता भता थे साथ-्तताय बौढ़ दान के मूवाघार। म निवाए का भरी प्रमुख 
स्थान है । 


बौद्धदशनगत शूयता ('०70॥289) वा पश्रध्ययंन भौर विवेचन 
विद्वाना ने इसनी विज्ञदता स किया है रि यहा उसवा दुहराना व्यथ एंव धनुष 
सुबत होगा | महायान साहिय वे इसका पर्याप्त महत्म दिया है । सश्यधोप ने 
अपन काव्य की सुपमा म ग्रौर नागाजु न न अपन दाव्वनिक पौरव मे घूय वो 
झवावत किया है | जो 'ुय आराम चल कर अपनी मत्ता यो ही जो वंठा उसवे 
बीज नागाजु न ने यो दिय ये फिर भी यह कहना उचित न हांगा कि नागाजु ने 
झा पुणे केवल निषद (१५६७७॥॥०४) नही है। 


मह “एप न रत है न॑भ्रमत है न सदसत्‌ है भ्रौर न भ-सदसत ही है 
इस शूपता के कारण हो भत्यक वस्तु दी स्थिति सभव हुई है ।' 


बह व्यक्त जो शू य संयूबतू है सबसे सपृवत है और जो शूयसे पृथक 
है बह भबसे पृथक है! । 


कुछ सध्यक्रालीय दानिवा न झूयवाद की विवचना बड़े भ्रदभुत ठग 
अवी । प्रत्यक वस्तु परिचततनशीन एव अ्रस्पिर है इसलिए वह साय है। केवल 
यह झुष हा सत्य है यहो मूल सत्य है। आ्रायदव न भी इस सिद्धान्त वी 
वफिपेचन्म बडी सफलता से वी है। इसके बिना न तो योगाचएरियों के और न 
वज्ञथानिया के दशन का हो निर्वाह हा सका। मंत्र गनाथ तथा आग बसे 











का की । 


झन्य के विकास में कबोर का योग श्हछ 


पर्शनिक योगाचारी ही ये । वास्तव से श्रासग का परमार्य लक्षण तागाजुव का 
प्य-सिद्धान्त हो है । 
“न संत्‌ और न असत्‌ , न तथा और न प्रन्यथा” शूत्य की व्यास्यां वा 
पूत्र है। 
ततो में--"गायनों तत्र के अनुसार केवल शून्योपासना से, किसी न्यास 
या प्राणायाम के विना ही, अत्पेक वस्तु निर्मेत हो जाती है । 
कामघेनु तन का कहना है, “शून्य-श्ञात सर्वे यूत्य से परे है, वह परम बून्य 
है, बह पावत है ओर कलुए एवं असत्य से रहित है, उसकी दीप्ति फोडि मूय की 
दीप्ति के समान है !” 
“जो शून्य हृदयाकाश्य में प्रकाशित है उसका जप भी डिया जा सकता 
है पे 
"जान सकलिती तस्त्र का कहता है कि परमात्मा घूल्य है और उसमें 
मन विलीन हो जाता हैं ।" 
“शूत्य तत्व जीवन है 
“ध्यान मन को शून्य में विलीत करने का उपक्रम हैं, कोई भनन्‍्य ध्यात 
इसकी तुलना नही कर संकता/ 8४ 
इस प्रकार शूत्य को मर्ब-बेतना-कोय बता दिया गया है / मतएवं महा- 
देव कहते हैं, “मैं रुद्न हूँ, मैं शून्य हूँ, में सर्वेब्यापक हैँ और विविश्वेष हूँ ।" 





भहायान सूत्रालकार, [लेबो) ४] | पृष्ड० २२ 
गायत्री-तञ्र, परिच्छेद १-९ 

कामघेगु वस्त्र, पटल ११ 

कामधेनजु-तन्त्र, पटल २१ 

ज्ञान सकतिनी तत्र, ३३ 

६« ज्ञान सकलिती तने, हेड 

ज्ञान सकलिनी तल्र, ५४ 

उ. ज्ञान सकलिनी तस्त्र, ८५ 
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छू 


भ्र्श्म कबीर एक विवेचन 


खिद्धो के मत में--सिद्धा की वाझी में झूल्य छर्द का प्रयोग और प्रचार 

बहुत बट गया | सिद्धो कए सम्बन्ध किमी म किसी रूप भ बौद्धों से था । इस- 

लिए उनवी दून्य-भावना मे बौद्धो वी छादा वा झाना स्पामाविक था । सिद्ध 

मे शूल्य का प्रयोग 'दैताईतविलक्षण'' एवं 'महामु्य के भ्रथ॑ में ही नही अपितु 
अस्थिर' एवं भग़ुश' दे भय में भी क्या है। 


घमे सम्प्रदाय में शुल्य--धर्ष सम्प्रदाय थे साथ बगान म घून्योपासना 
की पूर्ण प्रतिष्णा हुई | शुल्य पुराण के झनुमार महादव या परमदेव शून्य-्रप 
है। 

हरिचन्द्र ने भी इसी शून्य वी उपासता वो है । धन्य पुराण के पनुसार 
+ जूप्य एक सरोवर है जो भक्त जन से आपु्ण हैं! ।” 


नाथ सम्प्रदाय में--आग चलकर 'ूस्य रा ओर नो विकास हुआ। 
अध्यकालीत भक्तों ने शून्य को झपने ढण से स्वीकार किया) सासारोपासवी 
द्वारा अनेक प्रवार वी मूतियों धौर पापागा में दसकों पवित्रता की स्थापना वी 
गयी भोर निशकारोपांसका द्वॉरा यह असीम की भावना को ब्यवत करने छा 
साधन बताया गया । बह प्रभाव, भग्रुर, द्वतादईंतविलक्षण तत्त्व, वेबलावस्थां 
आदि रूपो दे ध्त्रिद्त प्लौर भी वई रूपा म प्रयुवत होने लगा ! हठयोगियी 
नी वासी भ॒ शून्य के कई प्र्थ दिखायी देन लगे । वेवल हठयोग प्रदीपिका मे 
ही यह शब्द ब्रह्म रन्भ्न', बह्मा *, सुपुम्ता नाड़ी, अनाहत्चक्', आदि अर्थों ये प्रयुक्त 











देखिय, दोहा-कोष, पुष्ठ १ बया ८ 

देखिये, क्षितिमोहन सैन--दादू, पृष्ठ ७८-८० 

धूृत्य पुराण--चारुचन्द बनर्जी द्वारा सपादित, पृष्ठ १५२ 

पूल्य पुराण--चास्वच्ध बनर्जी द्वारा सपादित, पृष्ठ १४१३,३-९ 
शृत्य पुराण, चास्वस्द्र दरर्जी दवाएं सपादित, पृष्ठ १७७, ५०३० 
हेंडयोग प्रदोषिका, ४-१०, 

हठयोग भरदो्धिका, ४-१० 

हठयोग प्रदीद्िका, ४४४ 

६. हठयोग प्रदीषिका, ४-७२ 


न ख्ण अ्ण हर 


क छ 2 मै 


शून्य के विकास मे कवीर का योग श्र 


हुआ है। सहज, समरस, एकरस, आदि मिद्धान्तो मे मितकेर इसने नमेलये ग्रये 
धारण फिये । शज्य-प्रिद्धान्त का गोस्खनाथ पर बहुत बडा प्रभाव धा। उन्होने 
इस शब्द का प्रयोग इंताद्वैतविलक्षण तत्त्व एव व्रह्मस्थ के लिये तो किया ही 
हे साथ ही समाधि-अवस्था के लिए भी किया है । “समससत्त का प्राप्त सावके 
शृन्य में स्थित हो जाता है! ।” 


रामानन्द के समय म घन्य-सिद्धात सहय-रुम्प्रदाय मे ग्रा मिला । 'प्रस्थ- 
साहब' के अनुमार जयदेव और रामानन्द दोनों 'यहज' के उपासक थे | जयदेव 
बहने हैं, “मैं उमत्े प्रेम मे डूब गया हूँ, मेने अपने अस्तित्व को उप्तमे विलोन 
कर दिया है और मेने 'ब्रह्म-निर्वाण” प्राप्त कर लिया है ।” ग्रन्थमाहव में सुर 
क्षितर रामानन्द को वाणी भ सहज शूत्य का सकेत करने वाली कई पवितर्यां मिल 
जाती हैं । 


जिस प्रकार सहजिया ने शून्य को अपने सम्प्रदाय में प्रतिष्ठित किया 
उसी प्रकार निरजनियों ने भी शल्य वो समाहत किया । कुछ ऐसा प्रतीत होता 
है कि सहजियो का शुस्य शायद अवस्था-धोतक है तथा निरजनियों का सून्‍्य 
सानयोतक है किन्तु दोनो पर गभीरनापूर्वंक विचार करने पर दोनो के बीच 
में हिसी भेद रेखा का खी चना कठिन होगा । 


इस प्रकार कबीर के पहले शून्य-प्रिद्धात्त के विकास वी एक बहुत लंबी 
परम्परा रही है जिमको दो स्यूल रूप मे देस सकते हैं । एक रूप झ्ात्तिकय से 
सम्बन्धित है और दूसरा नास्तिक्य से । वेदों से चली हुई परम्परा जो उपतिपदों 
में नेति-नेति से प्रतिपादित होती है ग्रास्तिक्य से सम्बन्धित है । दूसरी परम्परा 
बोद्धो के द्वारा प्रेरित हुई उसी मे 'शुन्‍्य' शब्द या प्रचलन क्या। उसम झात्म- 
चाइ का खडनत है । व्यव्तियत सता जँसी कोई चीज धून्यवादिया ने स्वीकार 
नही की । कबीर का 'शूस्य' कही भी 'ग्रभाव' का समर्थक नही है । यह ठीक है 





१५ ग्रोरक्ष-सहिता, प्रसल्तकुमार कविरत्त द्वारा सपादित, प्रथम सस्करण 
परचम अद्य, पृष्ठ ३१०५ 

२- ग्रल्य-साहब, राग मार 

३. ग्रथ-साहब, राग बसतृ 


४२० कबीर एक विवेचन 


कि परम अर्थ वँविध्य है और कई स्थाना पर उन्हान उसका प्रयोग परिभाषिक 

झूपभे भी किया है किन्‍्तु उससे माह्तिवय या भ्रभाव वा सकत कही नहीं मिलता। 

यह तो माना जा सद्ता है हि क्वीर वा सन! (यून्य) सिद्धा झोर ल्ाथो के 

दून्य' में भी प्रभावित है दिन्तु यह कटना अनुद्धित होगा कि कबीर ने सुना 

छू प्रयोग सिद्धो और नाथो वे अनुत्तरण पर किया है । कबीर का शून्य यदि 

कही सुपुम्ता, ब्रह्मस्ध् और बब्लावस्था क्ञा मकतित वरता है तो वही बह 

अद्व॑तवादिया के प्रद्व॑त-तत्त्त का भावात्मक प्रतीक भी है ।कहन वा तात्पय मह 

है किक्बीर वा शून्य अभावात्मर बही नहीं है । बवीर ने 'गुनि' क्ब्द वा प्रयोग 

कहे व्यस्त रुप मे और कही समस्त रूप से किया है। समस्त रुप में वह 'सिपर,० 
'सहज' एड 'मडल क साथ प्रयुक्त हुआ है यया-- 


सिपर के साथ-- 
“साथर प्ञाहों स्रीप दिन, भ्वाति पृद भी नाहि 3 
कबीर सोतो नोपमे, सुनि सथर गई माह ॥ 
सहज के साप-- 


“गय जमुन उर ग्रतरं, सहज सुनि लथी घाट १ 
सहा कंद्वीर सठ रव्या, मुनि जन जोबे बाटो ए 


सडल के साथ--- 
“ऐसा कोई ना मिल, सब दिवि देद बताई ( 
सुनि मडल मे पुरिष एक, ताहि रहे स्यो लाई! ॥" 


बदीर न 'तुनि' क अतिरिक्त उसके कुछ पर्यायिया का भी प्रयोग किया 
है। इनमे प्रमुख गगन मंडल, निरजन, सहज, उतमनी और भलेप शब्द है। 
इस अर्थ में बतक शब्ध का प्रयोग देखिय-- 





१. कबीर ग्रथावल्री, पृष्ठ १३८ 
ञ २. कबीर ग्रथादली, पृष्ठ १८-१८२ 


शून्य के विकास मं कबीर का योग भ्र्र्शृ 
(+) गगन मइल का प्रयोग-- 


*जबे परतर खेल भचादा, तब गगन मडल मठ छाबा 
गगन मडल रोकि यारा, तहा दियस न रातो 4 
कहे कबीर छाड़ि चले, बिछुरे सब साथों (/ 


[त) विरजन का प्रयोग-- 
कह कबीर कोई बिरला जागे प्रजन छाड्ि न्रिजन सागे 0 
तुघ्र धरि जाहु हमारी बहुना, दिए लागे तुम्हरे मेरा । 
अजन छाडि मिरणनत राते, ना किसही का देता ॥४ ] 
“अ्रज्ञव श्रावे अजत जाइ निरजन सब घटि रही समाद' |! 


(ग) सहज का प्रयोग-- 


“*पच तत्त भ्रबिगत थे उतपना, एक क्थि। निवासा ६ 

बिछुरे तत फिरि सहजि सभ्ाना रेख रही नहों श्रासा' ॥ 

* सुधमत नारी सहज भमानों पोचे पोवनहारा"॥ 

“टारी न ररे भ्रावे न जाइ सुर सहज महि रहो समाई (” 
(थे) 'उनमनी का प्रयाए-- 


४ उनमसनि घढधा संगन रस पीव जिभवन भया उज़यारा" व! 





१ कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ६७ ७ 
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३. कबीर ग्रत्थावली, पृष्ठ २०२, पद २३६ 
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५ कबीर ग्रन्यावली, पुष्ठ २०२, पद ३३७ 

६. कबीर ग्रन्धावली, पृष्ठ १०२-१०३, पद बढ 
७. कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ११०, पक्ति (८ 
८. कबीर ग्रयावली, पृष्ठ २६६, पद १७ 

६. कबीर ग्रत्थावली, पृष्ठ ११०, पद ७२ 


श्र ऋदौर एड विवचा 


उनसन मनुदा सुल्नि समाना, दुब्ििधा दुमति जागो । 
कहू पदोर प्रदुभोइकु देशण रास नम लिद लागी' ए" 
(हो अ्रतप वा प्रयोग-- 


झुठे झुदे रहो दरकाई साथा झलख जग लट््या न जाई 
अलख निरजन लख न घोई विरभ निराबार है सोई! ४7 


यह तो प्रारम्भ में ही वहा जा चुदा है वि बदीर बाणी मे 'सुनि 
(दान) दाब्द दा प्रयोग भ्रनेर अर्थों मं टुप्रा है । वही चह ऊचाई, वही गहराई, 
और वही स्थिति एवं ग्रवस्था का सूवत्र है। भाव, रस (समरसता), बाता« 
चरण, प्रद्वत, निंगुण एवं निराबार मत्ता के भ्र्यों वें साय साथ बबीर का शून्य 
व्यापक, व्योप्य स्पाप्त सूक्ष्म एवं निरशालव का भय भी चयोतित बरता है । उसमे 
ध्ययदा नी सनिहित हे | इन मद प्रथों मं बह झगाव-सपुवत बही भी नहीं है) 
जहां ग्रभाव की प्रतीति सी होसी है बहाँ भी भाव निहित है-- 

सुनि मडल भू भदला घाजे_ तहा प्रेरा मत नाच ।! 


यहां सुनि मडल एक भावामझ स्थिति है जिससे सम्बन्ध स मने की 
'एक अवस्था विय्ेप की सूचना दी गयी है 


बबौर का 'सनि ग्रभावात्मक नही है,इमका प्रमाण नौचे को वाणी मे 
भी मिलन जाता है-- 


सहज सुनि में जिन्ि रप्त चाष्या, 
सतगुह थे सु पाई। 


दास कबोर इहि रप्ि माता, 
कघहू. उछकि ने जाई ४ 








१ कवीर ग्रन्थावली पृष्ठ २६१, पद ६९ 
इबौर ग्रन्याउली, पृष्ठ २३६, पद २३ 
हे कबीर ग्रयावली, पृष्ठ २३०, पद १३ 
कबीर ग्रन्धावच्ी, पृष्ठ ११०, पद एर 
४... कबीर भ्रन्थावली, पृष्ठ १११, पद ७४ 


झून्य के विकास में कदीर का योग भ्र३ 


यदि 'सुनि' अभाव द्योतक होता तो वह न तो रस का भडार होता और 
न उसमे मदमत्त बनाने को क्षमता ही होती। यहाँ तो 'सुनि! में रस भरा पढ़ा 
है। हाँ, वह रहस्यमय अवश्य था किन्तु शुरु ने उस रख का उद्घाटन कर दिया 
और कबीर ने उसको इतना पिया कि वह मलवाला हो गया। मादऊ होने के 
साथ-साथ वह रस मोहक भी है | इस्ोलिए कबीर उससे उछकते नहीं हैं । 


कुछ लोग कवीर के निम्मलिखित प्रश्न के आ्राधार पर उनके शून्य को 
प्रभावात्मक कह डालने की चेप्टा करते हँ-- 
“कह फ्बीर जहा बहु निरजन, तहा वछु प्राहि कि सुन्य! ९! 


इस प्रइत म 'सुल्य' शब्द सबका निपेघ करमे भी लिरजन की स्थापना 
करता है, प्रौर कुछ हो न हो घून्य मे निरजन की व्याप्ति तो स्वय सिद्ध है। 
यह निरजनमय शून्य अद्ैतभाव का सूचक है, अभाव का सूचक बदापि नही है। 


'सुनि मदल' से कबीर ने एक पुरुष का ध्यान किया है। इससे यह ने 
समझ लेता चाहिये कि यह पुरुष शून्य से भिन्‍न है । दोनो एक हैं। इमोसियें 
कंबीर की 'लो' सहज सुत्रि' में लगती है-- 

“सुर मडल मैं पुरिस एक, त्ताहि रहै ल्‍पो लाई ॥” 


वह पुस्ष ज्योतिस्वरूप है तथा दृश्यलोक के परे ही उसकी शोध वी 
जा सकती है । उसको किसी अवलत्र की प्रपेक्षा नही है | वढ़ एक ऐसा आकाश- 
अुम्रुम है जो विकसित है विन्तु किसी रुप-रेखा के बिना ही-- 
"सुनि मडल में सोधि ले, परम जोति परकास।) 
तहू वा रुप न रेख है, बित पूलनि फूल्यों रे श्रकासों ॥! 


उस 'सुनि' के साथ कवीर ने अपनी सम्बन्ध-भावना स्थापित कर रखी 
है । बह कबीर वी उद्गम-स्थली भी है प्रौर विलय स्थली भी--वह श्रेय भी 
है और प्रेम भी-- 


१. क्यीर ग्रन्यावली, पृष्ठ १४३, पद १६४ 
२ बबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ६७-७ 
३०. क्वीर ग्रथाइली, पृष्ठ १२७-१२१ 


भ्र्र्ड कबीर एप विदचन 


“सहन सुनि ऐी नेहरो, गगत मंडल सिरि मौर। 
दोऊ पुल हम झागरी जो हम भूले हिडोत' 


जिस प्रकार बाज पक्षों झ्रावाघ्ध म उठता रहता है उसी अकार हमारा 
मन शून्य म निवास कर सकता हूँ विन्तु यह एप झवस्था विशेष हूँ जबकि मन 
पिय्यलब हो जाता है । इमव) सहजादस्था भी वह सकते हैं । प्रात्मा वी बास्त- 
विक अवस्था भी यही है। इस झवस्था म॒ में! झौर 'तू” दा भेद मिट वर लोक- 
सम्बन्ध विच्छिन्न हो जाते हैँ प्रौर वह मन जो आत्मा भौर परमात्मा के दीच 
शक भेदक का काम करता है मिट जाता है तथा शून्य मे हमारी स्थिति जल 
में तरग के समान झ्रभिन्‍्त हो जाती है-- 
+ सुनि मडल में घर किया, जेसे रहा सिचानाए ए" 
तथा 
“ ऐस हम लोक के बिछुरे, सुनिहि भाहि समार्वाहेगे । 
जैसे जन्हि तरंग तरगनी, ऐसे हम दिखतार्वाहगे'॥/ 


शून्य की यह अनुभूति अद्वैतानुभूति हूँ। यहा भी शून्य सत्स्वरूप है, 
अशत्स्वरुप नहीं है| वह भ्रसीम झौर गभीर है। सीमा शून्य वी भनुभूति नहीं 
हो सकती । असीम को प्राप्ति का तात्पय है शूब्य में निमग्न होना । उप्को 
प्राप्त करके सहाय विथाम करना दुष्कर है +- 


* हव छाड्डि बेहर गया दिया सुन्ति प्रसनाव ॥ 
सुनि जब महुल न पावई तहा विया विभाग 8४7 


शून्य म विश्वास करने या स्नान करने का एक हो भर्थ है। ध्यान द्वारा 
शूय मे निमत होने स वायिक विस्मस्ण हो जाता है, तत्त्व की प्राप्सिहो 
जाती है और तपन के स्थात पर शीलता झा जाती है। 


क 
नमक तघ3>क--क्‍+त नल न... >-म ०-3०. 


ः 
१. कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ ६४-१८ 

२. कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १३८ पद १५४ 

३. बबीर प्रन्धावली, पृष्ठ १३७, ११० 

४. कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ १३-११ 


चुत्य के विकास में कबोर का याग ४२५ 


तत पाया तन बोसरधा जब सनि घरिया ध्यान । 
तपनि गई सीतल भया, जब सुनि किया असताना ]7 


कबीर के शूम्य में व्याप्यता और व्यापकता, दोना का समावेश है। वह 
विरालम्ब देवालय भी है और हिराक्शर देव भी । वही कबीर का सेन्य है और 
उसी भे कबीर वो स्थिति भी है । उपनिषदों के स्वर भे कवीर ने उस धूत्य 
भत्ता को विलक्षण कहा है । वे कहते हें---“न वह सूक्ष्म हैं, न स्थूल है। उसकी 
कोई रूप-रेखा नही है और न वह दृष्ट है त अदृप्ट है'।” वह एक विलक्षण 
सत्ता हैं । 


उसके साथ मन का तादत्म्य हो सकता है किन्तु प्रत्येक दशा में नहीं 
केवल 'उतमन मन! ही शृन्य को प्राप्त कर सता है और वही ून्य मे समा» 
विष्ट हो सकता है -- 


“उनमन मनुवा सुस्नि समाना) ।” 


मन के शून्य मे समा जाने पर ही प्रद्व॑त स्थिति प्रथवा प्रद्व्॑तपद फी 
पराष्ति हो जाती है। इस अवस्था म जन्म-मरण का अम दूर हो जाता है । 


जीवित-द्शा' यून्य-ममावेश वे मार्ग मे बाधक नहीं होती । शून्य की 
प्विद्धि के लिए साधना भो चाहिए । “सुपुम्ना-मार्गे से पवन को ऊपर घढ़ाता, 
पट्चऋ-भेदय और 'सुरत' को 'सुन्द! मे लगा देना” शज्य-्प्राप्ति का एक 
साधन हैं। घन्य मड़ल' मे घ्याय को भी घून्य की सिद्धि होती हैँ । जो साधक 
'ताम' लीन ही-जाता है बह भी शून्य म लीन हो जाता हैं. -- 





१. कबीर ग्रन्धावलोी, पृष्ठ १५-३२ 

२- कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ २३ पक्ति हैंड 
३० कबीर ग्रन्यावदी, पृष्ठ २९१५ पंद ६१ 
४५ बदीर ग्रन्थावली, पृष्ठ २९५६-७३ 

५, कवीर ग्रन्थावलो, पुष्ठ २७१०-२६ 

६ कवीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १६८-३२६ 


५२६ बबीर एक विवेचन 


कहूँ फ्द्योर जो साम समाने सुस्त रहा लच सोई' ।7 


यह दक्षा सब सुनभ नहीं है। किसो जागरूक साधक वो ही इसकी 
प्राध्ति होती है । जा शूय मे भजपा का जाप वरता हैं वही घून्य तत्त्व को 
सभभ सकता हैं'। ' शुम्य-स्थिति प्राप्त बरके साधक भटल हो जाता हूँ। बह थे 
बह भाता है न जाता है' ।” उसका सहज दष्चा प्राप्त हो जाती है भौर वह ग्रुण- 
अ्रम जो उमके दधन वा कारस बनता है नप्ट हो जाने से वह जीवन्युवत हो 
जाता हूँ । 


हुसक प्रतिरिकत कबीर न शून्य का प्रयोग विशेषण के अर्थ मे भी किया 
है । इस झूप मे शून्य को पारिभाषिक विज्ञयता न रह कर उसता अर्थ सूक्ष्म 
मात्र रह जाता है । प्रपने 'राम' का वर्णन करते दुए कबीर उसको स्थूल शौर 
शून्य दोनो रूपा से रहित मानकर “शून्य शब्य म “मूढ्ष्म' भ्र्थ वी प्रद्विप्ठा करते 
हे - 

“बेद विबजित भेद कब्िबजित विवजित पाप रु पुन्य 

रथाव विबजित ध्यान बिबजशित, दिबजित प्रस्यूल सुन्प/ 


जहा कही क्वीर न आवश् क अर्थ म झून्य का प्रयोग क्या है वहा 
मी वह सूक्मता, नियु रता एवं निराक्षारता वा संत देता है । 


सक्षेप मे यह कहा जा सकता हूं भौर व हैँ कायिक शून्य, वाचिव शुस्प 
मानसिक शूस्य एव भाध्यात्मिक शून्य । प्रथम तीन रूपो मे सिद्धो भौर वाथो 





१. कवीर ग्रन्थावली, पुष्ठ २७१-२४ 
२६ कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ २०१-३३७ 
ह. कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १५-२६६ 
४, कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १६६, पक्ति १६ 
५. कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ २८३-६३ 
६. कबीर ग्रन्यावली, पृष्ठ १६२-२२० 
७. “जन कवीर ठग ठग्यौ है बापुरो, सु नि समानी त्यौरी ९ 
“-“बीर ग्रन्थादली, पृष्ठ १६१-३०३ 


चून्य के विकास मे कबीर का योग भर७ 


बौ छाया दीख पडती ह कितु चौथा रूप श्रौपन्िषदिक परम्परा की एक कडी 
सा दोख पडता है। यह वह्म यां राम का परिचय देता है ।वाचिक और मान 
सिक शूय में भी क्वीर भात्मा या ब्रह्म के लक्षण प्रस्तुत कर देते हैं । उनमन 
मनुवा सुन्नि समाना से यौगिक एवं अद्धतिक दोनों प्रकार की छाया की 
प्रतीति होती है । रवि ससि सुभग रहे भरिं सब घढि सबद सु नि थिति माही' 
कहकर कवीर ने हाब्द की यूय स्थिति भी प्रकट करदी है। भ्रज्पा जपत सु नि 
श्रभि प्रतरि से भी यही रूप प्रतिषादित होता है । 


बैसे तो मानसिक धूय भी एक प्रकार से कायिक भूम के अन्तगत 
समाविष्ट हो सकता है कितु भ्रध्ययन की सुविधा एव मायतात्रों के आग्रह से 
इनके अलग अ्वग भेद करने मे ही ओचिय समझा गया है। कबीर का 
कार्यिक धूय हृदयाकाश प्रथवा ब्रह्मर प्र का परिचायक है । ब्रद्मर भ्र को ता 
बबीर ने म्रोर भी कई नाम दिये ह जस भवर झुफा प्रथवा सुल्नि सिपरगढ 
आदि। 


लय का घाट सहज शूय ' मानसिक एवं आध्याकमिक शूय का घोतक हें। 
इसमें योग भद्गेत भर भवित त्तीना का समावित रूप देखा जा सकता है। 
आयाम रएय लिएणु गए एव लिरकएर उहा की भोएर सकेगा करता है । जैसे 
तरगें जल म बिलीन हा जाती है वसे हो हम भी ससार (क्त होकर धूय भ 
लीन हो जावग आदि वाबयों से शाय्य को आध्यात्मिकतः £पष्ठ हो जाती है । 


यो इस प्रकार के दय भेद अय परवर्ती सता की वाशिया मं भी मिलते 
हूं जिनमे दादूदयाल का स्थान प्रमुख है। कबीर की भाति भावाथक शूय तो 
दादू ने भी स्वीकार नही किया है। इसीलिए वे दहते हूं । 
कुछ नाहों का नाव क्या ज॑ घरिए सो भूठ । 
वे उस सहज को जो सूक्ष्म प्रनत एवं अखूय है भौर जिसको सामाय 
मनुध्य अल्वीकार कर देता है स्वीकार करते है। वे धूय कै ध्यान के उमथक 
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3] कबीर एवं विवषन 


है 37 प्रत्येक हूप, प्रत्येक आत्मा और प्रत्येक स्थान मे उत सहेगे की व्याप्ति 
है । वहा निरणन का त्रीड क्षेत्र है। छोई ग्रण उच्तदा स्प्े नहीं कर सकता | 
अचो अण मे दादु घो चौदह बानिया मे सह झून्य को ठुलता उस सरोदर या 
सागर से वी गयी है जिसम महारस भरा हुआ है। शून्य को दादू ने सहज- 
सागर भी कहा है। उसीम से भव मुक्तान्ययन बरता है) शूत्य सरोवर मे 
परमात्मा कौ कमल और मन वां मधु मक्षिता कह बेर दादू शून्य के झर्श को 
कुछ और विकसित करने का पयत्त करते हैं। दादू अपन मन की विश्वान्ति 
सहन बुल्य में चाहने हैं, “जो योग-समा्ि प्र प्रेमाजन्द के मध्य मे स्थिति है" 
इस प्रकार दादु ने योग वो प्रेम से सपुटित करे बबीर वी परम्परा को ही 
आग बढाया है । 


कबीर की भाति दादू ने भी शन्य वा अ्योग झनेक भर्षों मे किया है । 
प्रची झग ४३ थे दादू ते शून्य के त्तीन भेदो को प्लोर सवेत किया है--(१) 
दाया शुल्य, (२) आत्म शून्य और (३) परम-सून्य । काया शून्य में पच तत्व 
का निवास है, भात्म शूस्य मे जोवन वो प्रश्रिव्यवित होती है झौर परम शून्य 
मे परपात्मा से मिलन होता हूँ । दादू दानी मे ब्रह्म शून्य का भी वर्णन झाया 
हैं जिस प्रनन्‍्त, असीम एवं भ्त्त्प ब्रह्म व्याप्त है) “प्रथम तीन घृन्यो का 
सम्बन्ध रूपात्मक जगद्‌ से हूँ और चौथा शून्य निर्मुण हैं। वही पहले शून्य भी 
है जो प्रेम की केलि-स्थली हैं' ।” पर्चा अग की ५४ दी झोर ५५ वी वानी में 
दाडू कहते हें--““महज शून्य सबबा वारण है। सूर्य, चन्द्र झौर बम का झ्ावि- 
भाव इसीसे हुआ है। इस्रीम पृथ्वी, जल, बायु ओर अग्ति वी भ्रमिव्यक्ति हुई 
है । काल, मन, मनोवेग, मन्तोक्षम रूए औए प्रएण दए कारण भो बही है और 
बही ईश्वर का आवास है। बह सहजशुन्य सब क वाय है?” प्रो 
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कट कलर 


हूय्य के विकास मे कबीर का यांग भर 


इस प्रकार दाटूदपाल ने सी चाय क॑ चार नद किये ह और वे कबीर की 
परम्परा का निवाह करते है 


जिस प्रकार क्वीर ने शू य मडल म एक पुस्प का आवास बताया है 
उसी प्रवार दादूदय ब ने भी ब्रह्म चूय को ईश्वर का आवास कहा है। दाद 
के शिष्या न भी धू थ की इस परम्परा को चलाया। दादू के थिप्यो म रज्जब 
का प्रमुप स्थान है। उहाने नी धून्य को चेतनामय बतलाया है । उसी म सहज 
का निवाम बला है। उहोने शू य को दो भेदो म प्रकट किया है--एक व्यक्त 
गत एय और दूसरा प्नत यूब्य । व्यक्तिगत यूय की चरण परिणति रमग्जब 
ने अन तराय मे मानी है अतएव व्यष्टिगत चेतंवा वा परमावद अनत-चेतना 
से विजीन होने मे है । 


निष्कप के रूप म यह कहा जा सकता है कि वेदो की ग्रखड चेतन सत्ता, 
जिपका उपनिपशो ने नेति नेति क द्वारा प्रतिपादन किया मह्गायानिया के दयन 
मे हूय से अरभित्ति हुई जिसके द्वारा आत्मवाद का खडन हुम्ना । सिद्धा को 
बाणा में वी चूय वे द्वारा इली अनात्मवाद का प्रतिपादन हुप्रा किन्तु यूय का 
अथ कुछ झौर विकसित हुमा भौर योग की पारिभाषिक झब्दावनी म समाविष्द 
होपर नाथो ने भी उसे सिद्धो मर धरोहर रूप सम प्राप्त किया कितु वह हह्म- 
रुपध्न एवं समाधि ग्रवस्था तक ही सीमित न रहा और दैनादतविलक्षण तत्त्व 
की ओर भो सकेते करने लगा | सहज निरजन समर आदि ग्रथों में प्रयुकत 
होकर शून्य ने अनेक सम्प्रदायो को अपना मांग बनाया किन्तु कोई भी अथ शू य 
की सीमा ले बन भका। कबीर प्औौर उनके अनुयायियों ने शूय के जो भेद क्रिये 
वे यूयय के भ्रथ का विकास सात है सीमा नहीं है । विवेकानद का यूब-भबधी 
नापण इसका प्रमाण है । इसमे प्रव विक्रास की सभावनाओं के आय परूण विराम 
जहां लगाया जा सकता । 
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एक ही पथ के दो पथिक 


मद्यपि यह निशचयपूर्वद नहीं बहा जा सकता वि मानव-जीवन में 
जिज्ञासा का प्रवश कब, बया भौर कंस हाता हैं, परन्तु इसम कदाचित्‌ कोई 
मत भेद नही दि वह मानव स्वभाव का एक भ्राज्न है। क्‍प्मृक शिश्ुम्रो वे अतेय 
प्रश्ना से यह प्रमाणित हा जाता है कि वह मनोवृत्ति छोटे-बेड सब मं पाई जाती 
है और उसका उदय मानव प्रैभात म ही हो जाता है । भनुप्य म इस वृत्ति के 
उन्थानन्पतन, दानों पहलू देखे गये हैं। जीवन वी सफलता और झसफ्लता का 
अधियाश दायित्व इसी पर होता है आध्यात्मिक जीवन भे इसका परम गोरव 
है । जौवन का भोतिक पक्ष आध्यात्मिकता पर ही प्राधारित रहता है। प्रतएव 
जिज्ञासा जीवन क आध्यात्मिक स्वरुप का सद्भदन बरती है । गाधी जी के 
अनुसार ' आध्यात्मिक शब्द का श्रर्थ है 'त॑ति , धर्म वा प्र्थ है नीति', प्रौर 
जिस नीति का पालन आत्मिक दृष्टि से क्या हा वही धर्म है।”' जवतक 
जिज्ञासा का लक्ष्य धर्म नही होदा तबतक उसम झाध्यात्मिकता नही प्राती और 
आध्यात्मिकता के बिना वह जीवन को बल नहीं दे सकढी । भोतिक लक्ष्य के 
गुणीभूत होते ही जिज्ञासा म अध्यात्म प्रकाश प्रखर हाने वेगता है। वह जितनी 
दृढ़ भौर निर्मेल होगी, उतनी ही त्वरित लक्ष्य के समीप पहुचेगी। उसका चरम 
लक्ष्य सत्य है--वह सत्य जिसम चित्‌ और आनन्द का भनूठा सयोग है । वही 
सार है। उसके सिवा सद् मिथ्या है। जो सावक सत्य पर विश्वास क्रते हैं, थे 
जगत्‌ के मिथ्याइम्बर से सिच बँठते हैं। उनकी दृष्टि मिर्तर सत्य पर लगी 
रहती है । उनके विषय म कबीर करते हे --- 


काजल लत... 


१ सृष्टि नीति के पाव पर खडी है, नोतिमात्र वा समावेश सत्य मे 


हाता है । “>आत्मद्यथा, पृष्ठ ४२ 
२. आत्मकथा, अस्तावना, पृष्ठ रे 


एक हो पथ के दो पथिक ५३१ 


कपोर जिनि जिनि जोणियो, करता केवल सार । 
सो प्रार्णों कहे चल, भूठे जेग की लार ॥ 


पहले जितासु को सत्य स्पष्ट नहीं दोख पडता। वह तम-पटल से 
निवलता जाता है और सत्य की भलक देखता जाता है। इस प्रवस्था से 
जिनासा इतनी प्रबल और बहुल्प हा जाती है कि जितासु स्वय विस्मित होकर 
पूछने लगता है -+- 
* प्रथमे गगन कि पहुमि प्रथने प्रभू, प्रथमे पवते कि पाणी ॥ 
रे ५ रू र् 
कहे कबोर जहा बसहु निरिजन, तहां कछु प्राहि कि छुन्य ॥ 


धीरे वीरे साधना का सहारा जेवर जितासा दृढ़ और स्थिर होती चली 
जाती है | साधक अपने पथ पर तपर और स्थिरमति होकर बद्ता रहता है 
श्रौर उसका लक्ष्य पद पद पर उम्रक निकढ़े आन लगता है। वह उसे स्पष्ट 
दीखने जगता है। सत्य वी गवेषणा आग्रह ही से सम्भव है। सत्य के प्रति 
आग्रह मं भ्रदम्य भाषना कृतिश्ील रहती है। दुराग्रह मं वह बत क्रमी तहीं 
होता जो सत्याग्रह म परतु प्रात्म निराकरण और झात्म-सयम सत्याग्रह के 
प्रधान अन्न हं। वास्तव म सत्त्याग्रह साधना मांग है। उसके बिना सत्य की 
प्राप्ति ग्रमम्भव है. परत सत्याग्रह का माग सरल नही है, वह वजवार की 
घार के समान दुगम पथ है । हा प्रम्थास और पअ्नुनव उसे खरत बना 
देत हूं। गाधीजी सत्याग्रह का अथ सत्यवल' करते हूं। उसी को वे प्रम> 
बज या आत्म बव के नाम से भी पुकारत हूं! कवीर के वब्णा में सत्याग्रह 
को ही प्रम-पथ कह सकते हूँ ! प्रम का पथ सरल नही है। वह दो सिर वा 
सौदा है, मर कर जीने का मन्त्र है'। अठणव कबीर भी साधक को आम 
बलिदान के लिए सचेत करते ह॑ --- 
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२३२ कबीर एक विषचन 


+कबोर ग्हु घर प्रम का, साला का घर नांहि ! 
प्तीस उतार हाथि करि सी पस घर माहि' 0 
प्रम न खता परीपज्ञ भ्रम न हाद विकास ॥ 
राजा परता जिस रुच मिर दे सा सेजायथ ॥ 
भगति दुहेली राम को सहि कायर का काम । 
सोस उतार हाथि घरि सो लेसो हरि माम 0 


लिलु शाआजा यो सत्र वो शत व साधन जितने पिन लिखाई दस 
व उतने हो सरल। अ्रभिमानी वा जा ब त अगव्य प्रतात हाती है वद्दी एक 
भले नाल लि को बतइ सरल मालूम हाता है। सय के रोघक को दोनता 
परम प्रिय हाता ह। उस एवं रत-बरा स भो नीच रहना पड़ता है। सारी 
दुनिया रण कण को परा तल रौदती है पर सय का पजारी तो जवतक इतना 
छोटा नहीं बन जाता कि रज बण भी उस कुचन सर स॒ब॒प्व स्वत मै सत्य 
की भलक भी हामा दर» है। यर बात वरिष्ठ विश्वामिन के आख्यान मे 
अच्छी तरह स्पप्ट करदे बाई गर्ट हू । सा” धम और इस्लाण भो इसी बात 
का सामित करते ह._ गाधाजी श्र करू सो बष पटेल कबीर ने भी सत्य के 
खाजियों को यही उपदरश दिया था -- 


रोड हू रहो याद का, तति पाएण्ड अ्रतिभान । 
एसा ज जत हूं. रह ताहि मिल नंगवानों॥/ 


साधव' के हृदय म सत्य के प्रति एक लगन रहना चाहिए। उस लगव 
के 'नग जान पर क्सी दूमरो वस्तु दो इच्छा नहा रहती । उसका नाता सत्य से 
जुड़ जाते। है और वह संवस्व को भ्रपन स'य पर निकावर बर दता है। सत्य 
के लिय आम समपग वो यश भावना कबोर के अर मे काम करती है -+ 


तततततत>व3ह00त... 
१ बबीर ग्रयावनी पध्ठ ६६ १६ 
३ कररीर ग्रदावती पप्ठ ७ 
हे क्दीर ग्रयावला पप्छ ६४ १४ 


एव ही पथ के दो प्रथिक भ्ररे 


मेरा मुझदो कुछ नहीं, जो कुछ है सो तौर ॥ 
तैरा तुभको सोपते, क्या लाग्रत हैं मोर ४! 


४ हम जो आटे मारते हैँ, वह सेर वाजरी या सुदृठी भर घात के लिय 
नही, पर सटटे-मीठे स्वाद के लिय । ठण्ड से बचने के लिए आवश्यक जंमे तंसे 
कपडो के लिय नहीं, वल्कि रेशम क्मिखाव के लिए। अगर हम इस लाभ को 
छोड दे तो हम अपने ग्रौर वुटुस्‍्व के भरख-पोपण की पिता बहुत कम रह 
जायगी ।' * लोभ को त्याग कर यह विश्वास करना होगा कि 'जिसन दाँत 
दिये हें वह चबाने को भी दगा। जो साँप विच्छू शेर भैडिया प्रादि डराबन 
जस्तुओं या जानवरा को भूखा नही रखता है वह मनुष्य जाति को नही भुला 
सक्ता।" सावक को विश्वास के बल पर निश्चित रहना चाहिये । 

* ज्यम्त! न फरिर अच्चन्त रहु, साई है सत्य ५ 
पु पलेछ जीव जन्तु, तिनकी गाठिकिसा ग्रन्थ ॥ ' 

सत्य पर दृढ हो जान पर साधक के भय, शोक, मोह का नाश हो जाता 
है और शूर के सभी ग्रुणु उसमे उदित हो जाते हैँ और वह दुरबू त्तियों का डढ 
कर सामता करता है-- 

“दवीर मेरे सता को नहों हरि सप्तम लागा हेत। 
काम कोघ सू जूकणा, चोड साड्या खेत ॥ 
सत्य-साधक प्रपना प्रत्यक पद सत्य री ओर उठातों है। उसके शाव या 


व्यवहार म, कही भी परालृण्ड या दम्भ मही होता। धरम पर उसकी पूरी 
आस्था होती है। मुख मे राम बगय मे उरा ” आस्था नहीं कहलाती । ' बम व 





१ गाधीजी की आत्मक््था-प्रस्तावना पृष्ठ & 

२. कबीर ग्रयावली पृष्ठ १६, हे 

३ क्वीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ४८ ६ 

४ क्टदौीर ग्रन्यावली पृष्ठ ६०७ 

१. गाधी--सत्यायह क्या, कब मोर कैसे २ पृष्ठ १४ 
६ गाँधी--सत्याग्रह कया, कब ओर कैसे रे पृष्ठ १८ 
७ गायो--सयाग्रह वया, क्य और कैसे ? पृष्ठ १६ 


चुद कबीर एक विदेचन 


हझड आचरण बरता धमम नहा है। जो धमम को सच्चाई पे साथ रक्षा करता 
हे बच्ची सत्यग्राही है ।/* वषदी का सत्य द्शन नहीं हो सकता। 


देद प्रुणान सुमृंत गन पढ़ि पढ़ि, पढ़ि भूनि मरम से पावा। 
संख्या गाइप्नों घर घट करमा, तिन थ दूरदि बतावा ॥ 
चनपडि जाइ बहुत तय कीन्हा, कन्‍्द सूल सनि खावा। 
ब्रह्मगियानी प्रधिक घियानी, जम हक पढे लिसावा ॥ 
दाजा क्षिया नमाण गरुजारो बम दे लोग सुनावा । 
हिरद पंप सिले क्यू साई, क्या हज फार्य जावा ॥! 


क्पटी न कवल झौरा को छलता है, वरन अपने बा भी सत्य के प्रसाद 
स वचित बरता है। दम्म पासण्ड, प्रशदतादि के कारण सत्य की भावी दूर 
होती चली ज्यती हे प्रतएव साधक <म्ट साथ लकर नहीं चल सकता | वेप-भूषा 
मे सत्य या सप्निषप नहीं है) इसीलिय प्रापण्डी चुठपृण्ठा घो परी सुनाते हुए 
यप्रोर कहते ह +- 
*क्षस सु डाये हरि मिले सब कोइ सेय सुडाय । 
इए बार के मूझते, भेड न बंकुष्ठ जाइ ४ 


आ्राध्मोत्स कर दने पर रुत्याग्रही दे हाथ संतप-्धन लग जाता है 
वही इसका सुख है ।”” वही भच्चा विजमी है बंगोवि जो ईश्वर के भरोसे 
सवसस्‍्व का स्याग करता है, उसझे लिए दुनियाँ स बभी हार या पराजय कही 
है ही नही । उसका सवस्व, उसका प्रियत्म उसी, सत्य मे रहता है। जय ही 
उसकी दृष्दि निर्मल हुई कि उस 'पुण' (सत्य) वा साक्षात्वार हुआ्र। फिर तो, 


+पूरे को पूरो द्रिष्टि, पुरा करि देखें ॥" 





१, कद्योर ग्रन्यादली, पृष्ठ १६ 

२ कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १७८-३६४ 

३ गंधी-सत्याग्रह बषे, क्य और कैस ?ै पृष्ठ १६ 
४ कोर ग्रन्थावली, पृष्ठ १४६, १८१ 


एक ही पथ के दो पेंचिक- ५३४५ 


कबीर और गाधी दोनो का लक्ष्य सत्य होते हुए भी उनकी साधना का 
प्रथित अन्तर भुलाया नहीं जा सकता । लेखक का ध्येय दोना महापुझपो के 
मध्य निर्णायक बनने का नही, वरन्‌ वह सत्य के दो सफ्ल पथिकों के मार्ग का 
अपने शब्दों मे एक चित्र खीचना चाहता है । यह तो स्बेमान्य बाव है कि 
कबीर और गाँधी का सत्य व्यापक है । कसी एक्देशीय सत्य यो तो वे कभी 
सत्य बहने भो नहीं हैं। कदाचित्‌ सत्य उसे इसोलिए बहते हैं कि उसकी सत्ता 
सार्वभौमिक, सादंभौतिक एवं सार्वकालिक है । दोनों के मुखों मे सत्य वी 
परिभाषा एफ है परन्तु दोनो का व्यवितन्व और परिस्थितिया उन्हे प्रलग ग्रतग 
मार्गों पर चलने के लिये दाघ्य कर रही हैँ। जगत वा सैद्धान्तिक निराकरण 
जैसे कबीर ने किया था बसे ही गाँधी जी ने भी त्रिया । दोनो के लिए जगत 
मिथ्या है। उसमे सेमल के पूल का सा भूठा भ्रककर्षण है, परन्तु जबतक प्राख, 
कान, ताक आदि ज्ञानेद्रियाँ ठीक हैं तवतक जगत को व्यावहारिक सरपता का 
निराकरण कर भी कौन सकता है ?े अतएव भ्रद्वैतवादी भी सिद्धान्त प्रौर व्यवशर 
दोनों ही पक्षो को मानते चले प्रा रहे हैं। कवीर ओर गाँधी दोनो ने ही इन दोना 
चक्षो को भाना है, परन्तु कबीर के व्यवहार-पक्ष में बह तोब्ता प्रौर प्रभावो- 
त्पादकता नही जो गाधी के में है। इसमें सन्देह नही कि कबीर के सिद्धान्त बड़े 
चकके हैं, उनकी वैराग्यवृत्ति बड़ी दृंढ है, परूतु बबीर मे व्यावहारिक प्रेम भौर 
अआहिसा कितनी भरटल है, इसका अनुमान हमें नही हो पाता। में वेही समझता 
कि स्त्रियों की नित्दा करते समय कबीर से श्रहिसा प्रौर प्रेम वितने दूर खड़े रहते 
होगे भ्रथवा शावतों की निन्‍्दा करते समय प्रेम झौर प्रहिसा भाव के तिरोहित 
हो जाने पर कबीर पिन्न होते होगे या नही ? गाँधीजो सिद्धान्त थरौर प्रेम के 
पक्के पुजारी थे । कवीर की तरह श्रपनी दु्वेलताओ के कारण वे नारियो को 
कोसते नहीं थे, प्रपितु नर-तारी दोनो को अपने सत्यमार्ग पर प्रेरित कर उनके 
लिए सच्चे शुभचितक की भाति माल-कामता करते थे । अ्रधर्मी के प्रवशुणों 
को देख कर गाधीजी वटस्थ नही हो बैठते थे, वरन्‌ वे उसे सुधारने की चेप्टा 
करते थे, सत्य-पथ पर चलाने की शिक्षा देकर प्रेम और प्रहिसात्मश उपाय 
से दूपणों का निवारण या निवारण करने को चेप्टा करते थे | क्वीर के मुख 
में शाकतों के लिए प्रनेक अपझब्द भी निकल गय हैं जो अहिसा के विस्द्ध है 

सुधार की भावना से प्रेरित होकर भों समाज के प्रति क्वीर का भाव 
विरवितमूलक है। समाज के कलडुत) को देख १र कबीर का हृदय शुन्य हो जाता 


५३६ कबीर एक विवैचत 


है भर वे फटकार फ्टवार कर सुवार वरना चाहत हू। डहू यह दिता नहीं 
है कि सुधार हुआ या न ते उ् यथा? काई दोष दीसा कि दूमरा को उस 
सड्भुत किया और दापिया को फटकार । इसर झ्राग व क्या करत हूं गा के हान 
बया दिया है ? यर ब त व स्वय जावे गा परमा मा । सम्मबत ५ इसेक आग 
के प्रचेटा भें पतना नहीं चाहत ब॥ सायासी होन व बारण उसवे स्वभाव मे 
फक्‍्सटपन ता है हा साथ हा साथ प्रकयड सुवार वा गर्बोकितियाँ भा रहतो हूं 

परत गावाजा मे अकरपापन का नाम्न तर ने ॥) जा सज्जन गांध्याज) के संम्पक 
मे रह हँ वे जानत हाग कि वे कितने विनम्र और सपीस ५) हम यह ता नहा 
कह सक्‍त क गाधाजी रिक्त सच थे क्याबि “नवा अपूव स्याय र्सका विराध 
बरेगा और ने यही कह रक्स ह॑ वि व॑ ससार म आगदत थ ) कार्ट भी देख 
वाला उनम एवं ग्रतौक्षिब विलक्षशता दखता था ओर बह थी विरवित मे 
आसवित और झासवित मे विरब्ित ! अ्रतएव उह विदट (जाब) या समकक्ष 
भहेंच मे कसी वो हिचव न होगी । उनक प्र म शोर भा मा म उतनी प्रामक्त्ति 
कौन न बताएगा ? उनकी नि स्वाबता मे विरवित बिस नरी दीस रही ? प्रभसे 
विधन और बाघने वी जा भ्रमाघ दाकित इनम दास पड़ती है वह कबीर स कहाँ ? 

"साल्यि तो गाँथाजा की अध्िया बदन सिद्धात और उपदध भी बर्तु नहीं 
उस थापक ग्रानन्द रस छतदता है। ऐसी व्यापक अऑटिसा से कान अ्रलिप्त 
रह सकता हूं ? ऐसी व्यापक ग्रह्टिसा क बल को नापना असम्नव है । प्रेम 
पर अ्रहिसा को गाँधाजी की आध्यात्मिक वला कहना अधिक प्रनुचित प होगा ) 
अस ज्रह क्षमात से उम्नी प्रवार सुरद्धलित बिए हए था जस वह उहे 
परमासा से चिरिता सय से | झतएव व उह समाज क सीमित्र और परम 
फितपी के रूप मे देखते रहे । व समाज व सच्चे निर्माता ये । अत्सिा के बल 
अं में समात मे कि प्रम का निवाह कर रह थ। उनक्र प्र म भौर अहिशा के 
पतवारा स झमातर वी नोका दढता से सत्य वला की धार पढ़ी णा रही थी 
प्‌ का काइ ऐसा प्रयन न था जिसम आलत्सा का आधार न हा उतका कोई 
उदय न था जो प्रमराय हा) रूग्र क पुजारी और दिनय क देवता को झपनीख 

नी बी प्रिय दो । वे अपनी भल को » क्वल चीकार ही #र लेते थे 





१ गाबौ--आ मकथा पस्छ २ड 


एक ही प्रय के दा पर्चिक अ२७ 


ब्रत्युत्‌ नेरीवाद मे उप्तका प्रकायन किए विना भी वहीं रहते थे। सम्भवत उनके 
भाले सत्य के उदर मे काई विजातीय द्वथ ठहर नहीं सकता था । 
ऐत्ा प्रतीत होता है कि गाघी जी का परम लय वाहर भी अपनी प्रकार- 
रश्मियाँ फैला रहा था । उनकी सायना के सून अल्तर जा बाहर प्त जार रहें, 
थे। यह मम्वन्ध तैद्धान्विक तही ध्यावहारिवर था। गांधीजी के व्यावदारित 
मध्य दे प्वा तरिक भौर बाह्य पक्ष भिन्र नहीं हूं । उनमे ऐव्य द्रौर बनमेद है ) 
इस ऐवय वा प्रनुभूति क्‍्वीर वो होदी हो नही यह बात वा नही, परवु “वका 
ब्यावह्व रित सभद पृण्णाज्ञ वही है। स्त्री शत आ्रादि से सर्म्या वत बात ऐसी 
हु जा इस ऐकप्र की दिकलागता वा प्रशारिणत करती हैं | कभी ऊनी व॑ ऐप्स 
मी प्रनुभूति बरते प्रनीन हम हैं परतु बट आात्मयिपयक ($00]|९०0५८) 
है पर विषयक (00]80008) नहीं-- 
+हुप्र सब माहि रू हम माहों, 
हम थे गौर टूसरा ताहों।! 
अतएद उबीर की प्रभेदनुभू वि व जा ग्ात्म-पिययत्र है, हम व्यावहारिक 
नहीं कह सकते । बह उनकी प्रात्मचितना का फउ है प्राचरण का नहीं! घितना 
के क्षेत्र म कबीर प्रपो लाग वी लागी दखत जात हैं और स्वयं लाये है 
जाने है -+ 
“जाती मेरे लात को जित देखो हित जाल। 
लालो देसन हों यई में भी हु गई लाल ॥ 
परतु व्यवद्वार के क्षत्र मं हस जात वा याजी देखना और स्थेय यान 
हा जाता बत्य वंठित है । वा?! व्यवहार मे भी जाल की लाली को देस रह 
हैं। कबीर मस्त हैं उनको जात' से मंत्री नही है । 
१ कबीर ग्रस्थावली, पृष्ठ २०१ २६३ 
२. दमन हैं इश्क भह्ताना, हसन लो होड्षियारी बा ? 
रहें प्राजाद पा जय से, हुमन दुनिण से यारी क्या ? 
जो बिछडे पिपारे से, भटकते दर बदर फिरते 
हमारा यार है हम में , हमन को इन्तजारों क्‍या ? 
सलक सब दाम भरे को, खहुत कर फिर पटकत्य है ! 
हुमन गुरु नाम सवा हैं, हमने दुनिया से यारी श्या * 
से पत्न बिछुईं विधा हमसे, न हम बिछुड़े पियारे से । 





अ्श्८ कबीर एक विवेवत 


सत्य की आत्म अनुमति समाधि झवस्वा मं हाती है। उस समय मनुष्य 
न बोलता है न मुकता है और न हिलता है न डालता है। बह शून्यावस्था होती 
है। उस समय बह जगत के क्सी वाम का नहीं हाता । वह मुदित हो सकता है, 
मौदक नहीं रहता । वह झा मानन्दभय हा जाता है परन्तु ग्रावीजो वे सत्य म 
सत्य का सत्य रूप प्रतीत ढाता है। उनवी साथना मे सत्य युगतान द्मय दीस 
रहा है। उस मे स्व पर कल्याण का सुन्दर योग है । व स्वय भ्रानन्‍्द लेते हुएं 
दूसरा वो भानद वितरण करत चलते है । गाधीजी को अपनी सत्य-साधना 
में वितना झोनन्द झाता होगा इबशा ठीक ठीक अनुमान तो सम्भव है, परन्तु 
यह कह मवत ह कि यदि सुरस्ताल को मघुर-फना का भार धारण करने में 
कोई आनन्द प्रात है ता गाधीडी का भी आता होगा। यदि गाधोजी वो अपनी 
नत्माधना मे रस न मिलता ता व सम्भयत समाज को इतने मधुर फ्ल लुटाते न 
चले जाते। 


गांवीजी के सत्य वो सुनहरा विरणा म जगत उपनिपद्‌ क इस मगल-पाठ 
को पढ़ रहा है. 'मर्वे भवन्तु सुखिन सर्वे सस्दु तिरामय । “वसुध॑व कुदुस्वरूम्‌” 
पर लोगा का विश्वास अमन तग्रा है। उनके जिस स्वर म गीतावार वे प्रच्छत्ष 
दरशन हो रहे हूं उसी म॑ दुद्ध और ईसा व उपदेय नी घ्वनित हो रहे हैं । गाधीजो 
के 'मानव-बन्धुव्व और परमात्मा पितृत्व' के सामने लोक को भुक्ना पड़ा है, 
इस विपय मे विश्व-ममर त कोई शक नही रहने दी थी । 





उन्हीं से नेह लागा है हमन को बेजरारी कया ? 
क्दोरा इक का साता, ढुई को हवर कर दिल से ) 
जो बलता राह दाजुक हैं, हमन सिर बोक भारों क्या 7” 


शब्दा ० पु५ १६-१७ 


परिशिष्ट--१ 


कुछ पारिभाषिक शब्दों का परिचय 


फ 


स्व फ्रहद (प्रनाहुत) --अनहद शब्द दो अर्य देता हैं---एक “प्रतीम' 
और दूसरा 'अनाहत'।॥ 'प्रमीम' के अ्र्थे म॒ यापकत्ता एवं प्रनन्‍्तता का चोतन 
होता हूँ और 'प्रनाहत्त' के अर्थ में बिना बजाये बजने या होने वाले शब्द का बोध 
होता है। सत-साहित्य म दस शब्द का प्रयोग दोनो अर्थों म हुआ हुँ (कबीर ने 
“अमीम' या अनन्त के अर्थ मे इस शब्द का प्रयोग बहुन वम किया है। वे इस 
अर्थ म और भी अनेक दबब्दो का प्रयोग करते हँ। ग्रनहद से मिलता-जुलता एक 
“बहंद' शब्द भी है जिसका प्रयोग कवो र-बाणी में मिलता हँ--- 
“कबीर हद के जोवसू, हत करि मु्खोँ न बोलि। 
जे लागे बेहद सूं, तिनसू श्रतरि खोलि'।॥४" 

उक्त साखी में 'बेहद' शब्द का प्रयोग अनहद या प्रसीम के अर्थ में ही 
हुआ हूँ । असीम या अनन्त के बर्थ से दबीर के अनहद' धब्द का प्रयोग भी 
देखिये-- 

“स्वादि पतण जर॑ जरिजाइ, 
अनहद सों मेरो चित न रहाई ॥7 

यहाँ 'अनहृद' शब्द से 'धताहत' वा अर्य भी लिया जा सकता है किन्तु 
"अनन्त! ग्र्थ हो अधिक स्पष्द हैं। 

श्रनाहत नाद के प्र से कवोर ने 'धतहुद'ं शोर 'धनाहत' दोनो शब्दों 
का प्रयोग क्या है और दोनों हो प्राय विशेषण के रूप में प्रयुक्त हुए हैं । इन 
के विशेष्य तूरा, यबद, बेन, वीगरी, वाजा, दीना धादि दाब्द रहे हैँ जो विसी 
न किमी वाद्य न्‍न्त्र का योतन करते हैं। जसे-- 
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भ्रणटद सबद उठ भणवकार तहा प्रभू बठे समरय सारा। 
इसी प्रवार-- 
ज्च प्रमनहद बाजा दाज तय साट सगि विराज । 


बबीर ने झ्मटत या शनाहह के साव बा और वजाय त्रियाप्मा व 
प्रयोग क्या है यो पथव पथव भा व _ल करती हैं। बाज हब्टसे बजार 
बॉल वा बांध नही होता किंतु बनाते से बताने बाल वा भी बोध होता है 
प्रतएय जहा याज त़ियात्राका प्रग्नोत हप्मा है वहा बजाने वाने वी झोर इंगित 
नहीं किया गया जसे-- 

ऊब प्रापहद फौगरी बातो 

तब काल द्विव्दि भ भागी ॥ 
अथवा-- 

ब्रिनहीं सबद प्रभाहद बाज 

तहा निरतत हू गोपाला ॥ 

किन जहाँ बजाया किया का प्रयोग है वा बजान वाल वो स्थिति' 
का वान भा कराया गया है जस्ते-- 

ग्रमहद बेन बघजाइ करि 
रघ्तो गपत मठ छाट्ट ॥ 

अथया-- न 

बावा जोगी एक अकेला जाक तोथ श्रत न मेत्रा 
भोली पत्र बिभृत्ति न बटवा प्रनहद बेन दजाब' ॥ 


इन दोना क़ियाड्रा का प्रयाग सावव है। बजने शौर बजाब का एक 
दूसर से सम्बंध हे। कहने की आवश्यरुता नही है कि शब्ट दा प्रकार का हाता 
है--आहद ($४0८).) ता ब्रताहत ([॥50 ९०. )। झ्राहा घब्द दोपदर्थो 
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वा टकराने से उत्पन होता है | स्थल जगत म॑ सुनायी देन वाल सभी शब्” ग्राहत 
हूँ कितु विद मे एक ग्रनत शब्द भो व्याप्त है। उसी बढ वी सत्ता योगियो 
ते चरीर म भा मानी है जिसका बोजती गशाल्वा या बोटता पुरुष कहा गया 
है । वह शब्दमय प्राण है। विशध्य यापक दब्द को "ब्द ब्रह्म की सता भी दी 
जद है। शारीरगत राब्द जिसको एक विज्ञेप अवस्था मे योगी ही सुर सकता है 
प्रनाहत कहवाता है । योगी का सायना पथ उसे इस यब्द तक ते पहुँचता है 
जा उसके मन को श्रपत म जीन वर जेता है । इसकी श्रवणीयता के लिए सुप्म्ता श्रवणीयता के लिए सुपम्ता 
के माग को सोलने की प्रावश्यक्ता होती है। जब प्राणवायु इस साग से उध्च __ 
अमन करती है ठो-यफरी-को अ-तध्वति सुनाया पत्ती दै। वास्तव में उगबा | करती ध ॥ पुरती है। वास्तत्र म॑ उगवा 
ह्ठै कल जे थे तल मे माकत +े कप व हे सजग उसवी श्रव्यता योगी की साधन से सर्म्याधत है इसलिए थोगी को _ 
उसका बजाने वाला कहे दिया गया है भ्रयथा बजाना कोई अर्थ विशेष नहा है। 

अनाहद वाद की श्रनक अ्रवस्थाएं वततायी जाती हूं जिनमे पृथक पथवा 
शब्द सुतायी पडच हूं। सागर गजना घन गजना सदल ध्वन्ति वीणा आदि अनक 
ध्यतिया में उसका विकास होता है। योगी सूक्ष्मतर नाद में अपना मन दयाता 
चाता है। कवीर न॑ इन ध्वनियों को झोर गगत गरजि , अनहद-तूरा 'ग्रत 
हद बैन, अतहृद की।री अतहद भज्ार आदि "ब्दासे सकत किया है प्रौर 
उन ध्वनिया का भेद नी स्पष्ट है हितु इत भेदो का स्प्रष्ट वणन उनकी वाणी 
मे कही नहीं मिलता । 

कबीर न अनाहत नाद वा सम्बंध कई बातो से जोड़ा है । प्रनहद बाजा 
ब“-त पर ही मत तय में समाता है -- 

गंगत ४'रजि सन सु।न सपाना बाज अ्नेहद तूरा ॥ 











योगी का गगन मठ मे नियास भी ग्ननहर बाज के साथ ही होता है-- 
अनहद बेग बजाइ करिरक्षो गयन मठ छाई । 
कबीर की त्यौ का स्थान भी वही है जहा पनहूद कीगरी बजती है-- 
जगत गुर प्रनहद फीयरो बाजे तहां दीरध रद “यो लाग'। 
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'अनाहद बाझ़े क॑ साथ ही ग्रापाव-देशन हाता है-+ 
+४विनहीं सदद भनाहुद बाज, तहा निरतत है गोदाला 4 ' 
आत्मा और परमात्मा क स्ाज्निष्य मे नी इम शनहद बाजे' वा सह- 
योग बतलाया जाता है-- 
“जब अ्नहद बाजा बा, तन साई सणि दिराज' 7! 
जो अ्नहद नाद' सुबता है बह वाल भय से मुक्त हो जाता है-- 
श्रनहुद बीगुरी बाजी, तब काल द्विष्डि भें भागों ए 
झनहद शब्द की कगारा व साथ ही प्रभुनसाप्रध्य वा साक्षात्वार 
होता है-+ 
प्रवहद सबद उठ ऋणकार, तहां प्रश्न दंठे स्मरय सार ॥ 
अनहृद के आाविर्भाव क लिए कबीर वुभक' मी प्रावश्यवता तो मानते 
हा हैँ साथ ही चन्द्र-सूयं मिलन वी प्रावश्यक्ता भी समभत हैं-- 
2: एशि हु सुर विलावा ठब घनहद देन बजा! /ैट7 
१४ दिल प्रकार कबीर न ग्रनहद' या 'अनाहद' झब्द को भ्रपती सहज-साधना 
का प्रमुख ग्रग माना है । 


ज्् सुरति श्ौर निरति---सुरति धब्द वो व्युत्पत्ति अभी तक विवाद की 
वस्तु बनी हुई है। विद्वाना ने उसवा अपन अपने दृष्टिशोरा से दखने वा प्रयत्त 
किया है। कोई इसको तत्सम्‌ मानता है और कोई तदभव। इसकी व्युत्पत्ति 
श्रुति एव स्व॒रति सं मानी जाती है। वाई-क्ोई इसको जिदेशी शब्द 'सूरत' से 
उद्भूत मातते हैं । जो हो, इस शब्द की अनकार्थता स्पष्ट है प्रन्यथा इतने 
दब्दा म इसके मूल को खोजनेबी आवश्यकता न होती। यह अथे-विकाम साहित्य 
के विद्यार्यी के लिए बडे महत्त्व का है। कहने की आवश्यकता नहीं कि 
कबीर-वाणी भ इस भब्द को पर्याप्त आदर मिला और वबीर-पथ में 'सुरति- 
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कमल! एवं 'सुरति-शब्द-योग' जँसे शब्दों का विकास हुथ्ना । इससे स्पष्ट है कि 
सत्त-साहित्य मे 'सुरति' के सम्माव को क्षीण न होने दिया । 
कुछ लोग 'सुरति' शब्द को सिद्धों वो वाणी मे सोजते हैँ भर इस दशा 
सम वे भ्रपनी खोज को सिद्ध सरहपा 'सुरक्षविलास' एवं कण्हपा के 'सुरम्रवीर' तब 
जे जाते हैं। जहाँ 'सुरप्न! शब्द प्रेम के अतिरिक्त ग्रन्य अर्थ देने मे अममर्च 
प्रतीत होता है। कबीर का 'सुरति' शब्द सिद्धो के 'सुरञ्ञ की संगति में नहीं 
बेठ सकता क्योकि उसका प्रपना पृषक्‌ प्र्थ है । तिरति शब्द तो सिद्धों की वाणी 
में किसी भाव को नहीं सिलता । अतएवं युरति-निरति शब्दों को सिद्धो की वाणी 
से आया हुआ कहना शब्दो की व्युत्पति के साथ अत्याचार होगा | 
कबीर-वाणी का सम्बन्ध नाथ-वाणी से भी रहा है और नाथ-वाणी मे 
उक्त दोनो शब्द मिलते है प्रोर उनका अर्थ किसी भीमा तक कबीर के शब्दो 
के श्र से मिलता है । पारिभाषिक रप में तो नाथो और पतो के सुरति-निरति 
का एक ही श्र प्रतीत होता है। एवं प्रदन में गोरखनाथ अपने गुरु से पूछते 
है--/कौंण मुपि ले तुरिया बेध/ ? ओर मकिन्द्र उत्तर मे कहते हें--/सुरति 
मुषि वाला तुरिया बंध ।” इस उत्तर म 'मरति/ को 'तुरिया' से सम्बन्धित 
किया गया है । यहाँ दोनो के सम्बन्ध पर विचार करना आवश्यक है जिसके लिए 
मछिद्व-गोरस क एक दो प्रश्बोत्तरा को और भी देखता होगा- 
गोरख--' स्वामी कौंण मृषि बेंढे क्रॉंण स॒पि चले। 
फ्रोंष मुषि बोले कोण सुषि मिले॥ 
क्यू. करि सवारी नूझे रहैं।' 
मछिद्र--“अवधू सुरति मुधि जंढे सुरति सुषि चले, 
सुरति मुषि बोल छुरति सुषि मिले। 
सुरति निरत मे नुभ रहै, ऐपा विचार मछिद् कहे ।! 
इस प्रइतोत्तर से 'सुरति' के श्रश्निष्राय एवं सुरति-निरति के सम्बन्ध पर 
कुछ अधिक प्रकाश पडता है। मत्स्येन्रवताथ ने बैठने, चलने, वोलने और मिलने 
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क्रय 2० 


भ््ड्द बवा* एवं विवयद 


के साथ सुरति का उपयाग बतला+ र उसके अभिश्ाय वो बाफी सरल बर दिया 
है । साथ ही सुरति निर्रत म ने रह वहंषर सुरति और निरति व॑ सबंध 
का अधिक स्पष्ट बर दिया गया है। आग ए4 भरत मे गोस्खनाव पूछते हं-- 
स्वामो कौंण सो सब्द शोण सो सुरति ॥ 
बण सो बब कोण सो निरति' शा 
डुबध्या मद र कस रह्‌। सठगुरु होध्यु चश्या कह ॥। 
और मछिद्र समकाकर कटत ह-- 
भ्रबधू सबद घनाहुंद़ सुरति सोचित (छुच्चित) । 
निर्रति निरालभ लाग बंध । 
दुबध्या मे८८ सहज म रह। एसा विचार मदर पहे ॥ 


यहा झ्राकर निरति का प्रथ हस्तामलकपने स्पष्ट है। निरति निरालब 
ग्रवस्था है श्रोर इसके साहचय स सुरति वा सम्बघ सावलम्व स्थिति स बत 
जाता है। मछिद्र के उत्तर मबठने चतन बानने और मिलने तक म॑ सुरति' 
पर बल दिया गया है | इसमे यह थी स्पष्ट है कि सुरति ध्यान की एि्थिति है 
जो गोरखनाथ के करण बिन काण श्रवण क॑ उत्तर म प्राप्त हुई मस्यद्धनाथ 
की वाणी से इस प्रकार समथन प्राप्त करती ह-- 
करण बिन सुरति क्रदर्णो । 


इसका अथ है काना क बिना सुरति का सुनना अर्थात्‌ सुरत कोई 
अदबणीय वस्तु है चाहे बह अन्तगम्य ही क्या न हो | प्तएवं यहाँ सुरति शब्द 
की व्युपत्ति श्रति से करनी होगी जिसका झथ सब्त ($007॥0) हो सकता 
है। श्रुति का अच सुनने को जिया (पिंथ्याणाए्र) भा होता है । रस प्रकार 
नाथा के सुरति श्रेदण का अथ अजन्‍्तर्ताद या अनाहतनाद का श्रवण है। इस 
मे यह सिद्ध हुआ कि सरति गिवलथ «शा अर्थात्‌ विरति तक पहुचन था 
एक साथन है ।सुरति का माय 7 5 ध्यान या ' ” योग का माय हूं । प्रतध्बनि 
पर ध्यान का उम्र जावा हा सरति का लक्ष्य हे। रसस निरति दया स्वत ही 
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परिभ्िष्ट श्ड५ 


आप्त हो जाती है | अतएव यह सहज-सार्य भी है किन्तु सहज माय और सहणा- 
वस्था म भेद है। प्रथ्म द्वितीय का साधन मात्र है। अन्तध्यनि पर ध्यांत के जम 
जाने पर ध्वनि के साथ ध्यान भी विलीन हो जाता है और यही ताथो की निरति' 
अवस्था प्रतीत होतो है । 


ताथों वी खुरति निरति' से ही कबीर को इस दिखा में प्रेरणा मिनी है 
भ्ौर क्बीर वाणी म इस दोना का परिभाषिक अ्र्श थी वी प्रतीत होता है । 
'सुरति” सन फा खीचने की बडी भारी झक्ति है) वह मत को अपने में लीन 
कर लेती है श्रौर इतना लीन वर लेती है कि कबीर विस्मय से कह उठते हैं--- 
बबीर यहु मन कत गया, जो मन होता काहिह र 
पूगरि बूढा मेह ज्यू गया निवाणा चालि'।! 


मन 'सुरति” भे लीन होता है और युरति स्वय मन की लेकर निर्रात मे 
लीन हो जाती है जिसर कबीर भी नाथो की भाति निराधार प्रवस्था ही 
मानते हैँ-- 
* सुरति समाणों निरति मे, निरति रहो निरधार' ४? 


मुरति वा बबीर एक प्रकार की प्यास कहते है जिसका पेय ब्रद्मानन्‍्द 
या प्रात्मातन्द है जिनको क्वीर-वाझी में 'सुधारस, अमृत अथवा मद्धारस 
अभिधां भी दी गयी है किन्तु रस योगियो के उस अमृत से भिन्न है जो महखदल 
कमल में स्थित चन्द्र से सदा निभरित होता रहता है वयोकि यह रस वाया 
से सम्बन्धित है प्ौर कबीर का महारस प्रेम से सम्बन्धित है । इसका सकेत कबीर 
की ६स साखी से मिलता है--- ५० । 
“ सुरति ढीकुलो लेज ल्‍यो, मन दित ढोलनहार । ._72 ही 
कंबल कुवाँ में प्रेमरस, पीव॑ बारस्वार' व! 
इस' “कंबल कुववा” को देख कर रस धीघ्र ही रूढ चन्द्रामृत के अर्थ में 
ग्रहए कर लिया जाता है जो उचित नहीं दीख़ पडता। 'प्रेमरस', 'चन्द्रामृत' के 





कबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ ३०-२२ 
कबीर ग्रथावली पष्ठ १४-२२ 
ऋबीर ग्रन्धावली, एष्ठ २७३६-४१ 
कबीर ग्रन्यावली पृष्ठ १८-१८१ 


बट टए पक 


प्र४६ बबीर एवं विवेचन 


दिसेध म अपना टिटौरा पीट रहा है। फिर नी यदि बोई न सुनेन्समक्रे तो 
बबीर दा बेया दोप है । 

कबीर के इस सुरकि योग' म अ्रजपा' जाप का भी महत्त्वपूर्ण योग है । 
"जिस प्रवार सुर्रात निरति मं, जाप झज़पा मे और सद्ष्य धरलक्ष्य में समा 
जाता है उसी प्रवार माथक्ष अपन झाप म लीन हा जाता हैं ।” यह 'झजपा' 
भी यांगियों के श्रजपा जाप से कछ निन्‍न है। हृथ्योगिया थी “अजपा' वौ 
रिगिति ध्यान ही स्थिति +म 25 नम व स्ट्ीज़ार करती है विश बबीर की अजगजणा। 
पिरति दशा मे भी सम्बन्ध र सम्बन्ध रखता प्रदीत शरती है। प्रेजपा' वा विवेचन विस्तार- 
पर्वक तो सम्बन्धित टिसरी म किया जायेगा किन्‍्त इतना बह देना पर्माप्त होगा 
कि अ्जपा की एक स्थिति तो वह है जो मुरति' के साथ रहती है श्लौर दूसरी 
स्थिति 'निरत्ि' के साथ रहती &। अ्रजपा को घ्यानम्यों ध्विति छुरति-दशा मे 
रहती है बिन्‍तु जब निरति दशा मे ध्यान भी विलीन हा जाता है छो साथव 
विरालब दस्मा मे निमस्त हो जाता है। जिस प्रदार मुर्रात निरालव दशा में निम्न 
होती है उसी प्रभार 'अजपा' वी ध्यानस्थात भी निरालय या शून्य दशा मे 
विसीन होती है जिसवो बदीर न कोई नया ताम न देवर 'अजपा' गाम से ही 
सवेतित दिया है। इस प्रकार चे हठयोगिया हे 'प्रजपा-जाप' से भिन्‍त एव विल- 
क्षणु अभ्रजप/ वो प्लोर सडेत करते है ६ 

कच्चीर ने 'सूपिम सुरति का जीव ते थाणै जाल'' कहकर 'पुरति' को 
यूक्ष्मता ौर प्रमुक्ति वो भोर शी सकेत क्या है ५ इसीलिए बदीर-वाणी मे 
सुरति का सबंध न केवल निरति या अजपा मे है अपितु 'कॉवल मुझ, मन, 
डलटा पवन, पट्चक्र, और अनाहतनाद आदि से भी है। सुरात विलय को 
भराप्त हो जादी है, वह निरति मे समः जाती है, शून्य मे प्रवेश कर जाती है। 
आदि से सुरति की एक ही अवस्था प्रकाशित होती है। सुरति के सबंध- 
प्रभार का एक सुन्दर हूप-चितर कबीर ने इस साखी म भस्तुत किया है-- 

“त्यौ को ल्ेज पवन का ढींकू, मन भटका ज दनाया 
सत छो पाऱ्ि सुर्सत का चाठा, सहज्षि नोर सुफलाया' 0! 
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परिनिष्ट भ्ड 


ल्यो', पवन, 'मन!, 'सत' और 'सहन' स सुरति का सीधा सबंध 
स्थापित करके कबीर ने उसेके क्षेत्र का परिचय दिया है । 

कबीर के सुरात-झब्द-योग मे प्रेम के अ्रश की उपेक्षा नहीं कीजा 
सकती । कबीर का सुरति-नाग प्रेम सिक्‍त्र है। उस पर चलने का आकर्षण 
प्रेम से हुआ है ग्रौर गति भी प्रेममय है और अन्त मं सुरति का विलय भी 
प्रेमानद म होता है। एक सती के रूपक द्वारा कवीर 'सुरति' वा प्रेम से सबंध 
इस प्रकार स्थापित करते हैं -- 

“सतो जलन क्‌ नोकलो, पीव का सुमरि सनेह। 
स़बद सुदत जीव नीकल्पा, भूलि गई सब देह' 0४" 

कबीर की “सुरति' की एक विशेष भूमिका है किन्तु वह भी प्रेमन्मयी 
है। भूमिका का निर्माण पाचो ज्ञानेब्दियों से प्रारभ होता है । वे प्रिय के प्रेम 
में निमग्न हो जाती हैं भौर उनका रवामी मत भी उसी प्रेम में दुबजियाँ 
लगाने लगता है। अ्रम्यास से नाद का सपर्क पावर मन वी डुबकी गभीर हो 
जाती है। वही सुरति है और उसी से “राम रत्न वी प्राप्ति होती है -- 

“वच सगी पिव पिव कर, छटा जु सुमिरे मन । 
प्राई सूति कबीर की पाया राम रतनो॥ा 

कबीर की वाणी में सुशति साधना की आवध्यदता पर भी कुछ प्रकाश 
पडा है। कर्ब'र का कहना है कि 'मन वडा गराफ्ति है। वह श्रासानी से राम 
क॑ स्मरण में मरो लगता | उसको इधर लगाने के लिए उपाय करने पटते है । 
उनमे से सुरति' भी एक उपाय है | ग़नाहतवाद मे मन वा उसी माँति लगादा 
पश्ता है जिस प्रकार हरि अपने मत को व्षिक के 'नाद' मे लगा कर भया- 
भय का त्याग कर देता हैं । 

“पवन के उलटने और पद्चक के भेदने दी परपरागत बात करते हुए 
भी कबीर घुरति को अनुरामविद्ञीन नही होने देते। उसम वे इस शूत्य वी 
खोज करने का निर्देश करते है जो आने-जाने और मरने जीने से मुक्त है' । ” 
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अर ४५ कबीर एप विवेचन 


बुरति' को बुछ लोगा ने सतोन! शब्द स व्युा्न माना है और उसे वे 
चित्त प्रवाह का द्यातत भानत ए॑ं कितु यह भय किस धाधार पर सगाया 
गया, यह कहना दुष्पर है। इस अब मे प्रयुक्त सुर्सता शब्द दबोर-बाणी मे 
ता कही देखने मे नहीं भ्राता । हाँ इस शब्द के सबंध म यह कहा जा सबता 
है कि वह स्मृति का बोधक सी हें प्रौर दस घथ में बई स्थना पर बबोर ने 
इस शब्द का योग विया है | इसे ग्रथ म प्रयुतत क्‍्चीर क 'सुरति' शब्द 
के प्रयोग के बुछ उदाहरण अधघाजिसित हँ-- 
जी कबह, उडिजाइ जगल म, यहूरि न सुरते धाने ॥/ 
तुऋ बिन सुरति फरे को मेरी । 
दशन दोजे खोलि किब्रार' ॥ 
सुरति हाब्द वा प्रयाग कबीर न कुछ ओर भी अर्थो में किया है| 
उनम में एव भ्रथ बंद (श्रुति) भो है जसे-- 
" सुरति सुमृति दोइ दो विस्वास बाकि परप्ी सब प्रासा पास' ॥ 
जहां थुरति का ब्रथ बेर हैं वहा उसक्रे साथ 'युयृत्ति' (स्मृति) 
आब्द बा प्रयाण भा मिलता है । दही कही सुमृति ब स्थान पर सिमृत्ति' 
शब्द भी स्पुति दे अथ म हा प्रथुक्‍्त हुप्ना है । 


सुरति छब्द वा एक प्रयोग रूप! के अ्थ में भी हुआ है जैत-- 

(की. एूवा छरता, सुई ज करनों भुई भारि 'सुरक्ति बहु घरती' ।/ 

(छ) “हक साथ घालिक सलक म्थाने, सो कछू सच 'सुरति' माहि' ।/ 
कबीर ने 'सुर्रत का प्रयोग 'आ्सरित' के अब मं भी किया है, यया-- 

'बिबिया ग्रजहू सरति सूख ऋाता। 
__ हूथ न देइ हरि दे चरत निबासा'॥"/ 

कबीर ग्रथावला पृष्ठ १०१ ४० 

कबीर ग्रयावली पृष्ठ ०६७ ११३ 

कबीर गन्यावली पृष्ठ १०३-४७ 

कबीर ग्रन्यावजी, पृष्ठ ३२६ २०२ 

घबीर यन्थावलो, पृष्ठ १०३-४६ 

क॒वीर ग्रन्यावच्ची, पृष्ठ १७४-२४७ 

क्यीर ग्र याववी, पृष्ठ ११४ ८२ 





सफल 


द्ध का मद 2 


परिशिप्ट भ््डह 


सुरति का अथ ग्रात्मा के प्रति अथवा झ्रात्मह्प के प्रति गहन एव 
प्रनाय सवध भावना करना भी झनुचित त होगा और व्स दवा म इसकी ब्युत्यत्ति 
स्व रति' से करनी होगी । यह आत्मरति परमात्मा रति से मित्त नही है। मन 
का झात्मसान करने वाजी सुरति' चीवात्मा की प्रतीक बनकर उस दुलहिन 
का छप प्रस्तुत करती है जो परमात्मा से मिलन के लिए--अपने श्राप मे ही 
परमात्मा वा साक्षा'कार करने के लिए--आतुर हों दाम स्मरण के सबल श्र 
अनाहतताद के वाहन के साथ प्रयाण करती है। 

हल की आवश्यकता नहीं कि नाथा स चला हुआ्ना सुरति शब्द, 

जिसकी ्युत्पत्ति के लिए श्रुति ही उपयुक्त शब्द प्रतीत हुआ है कवीर की 
वारसी म झ्राकर एक नेब्रीन साच मं ढत गया जिसमे नाथो के अथ--अ्रुति-- 
के साथ स्मति (स्मरण) प्रौर स्वरति अथ भी सनिविप्ट हो गय। इस 
प्रकार कबीर का सुरत् शब्द योग एक ऐसी साधना है जो नाथा को भुरति 
साधना से वही झ्धिक प्रौढ समथ एवं व्यापक है वयाकि इसमे मन वे गढ़ पर 
नाद पथ के अतिरिफ्त भय पथा से भी एक ही साथ घावा किया गया है। तीना 
अर्थों की एक साथ लकर ही कबीर क सुरति शब्द तक पहुंचा जा सकता है 
काई एक ग्रथ पुण तात्यय को ब्यक्तत नहीं कर सकता) 

है. खसम--कबीर की वाणी म प्रयुवत खसम शब्द अध्ययन का एक 
रोचक विषय है। कब्रीर ग्रथावनी मे इस 7व्द का ध्योग करीब २६ स्थाता पर 
हुआ है गौर तीव प्रमुख ब्रथ दता हुआ दिपायी प”त्रा है--पत्ति स्वामी तथा 
ब्रह्म या परमात्मा । इसकी व्युतत्ति के सम्बंध मे विद्वान के अपने प्रपन मत हूं। 
कुछ विद्वान इसको तत्सम राब्” मं न कर खे (आकात ) + सम (बत या सशात) 
अ्रवात अकातावत यो आयराण के सम ने अब करते ह भौर व्से कुछ भरी से 
आया हुमा मानते हूं। अरबी मे खस्म हाद का अब हाजु या विराध करन 4 जा 
हाता है। वदीर के प्रयोगा मय दाना अथ ही प्राय नहीं मिलते। श्रतएव् यह 
एक प्रइन है कि कबीर नो वागीम खसम राब्ट ने अथ वहा से ग्रहण क्य । 

ला» हजारीधप्रमाद द्विवदी का मत है कि जब यह दाब्द ववीरदास 
तक पहुंचा तंद्तक उसस मिल्गा जलता एक अरबी चाद खस्म (पति] 
भारतवप की सीमा म पहुच चुका था। अनएव क्वीरदास को यह शब्न्दो 





१ गआात्म स्वल्प 


बल बंबीर एक विवचस 


मूला म धाप्त हुआ । हव्योगिया के मध्य से यह आत्मा वे शूत्य चक्र मं पहुच 
कर समभाव की स्वस्था को प्राप्त हान॑ के अब से आया और मुसलमानी 
माध्यम से पति के अब म'। पहल अथ मे यह गगनापमे का भाव घारण 
करता है। फ्वीरदाम न झूय समाधिवालों गगन'पमावध्या या खसम-भाव 
का सामाजिक आनन्द हा साना है वक्ष चीज ता सहज समाधि है जिसने लिए 
न डडइ की जस्रत है नक्‍क्था वी, न सुद्रा ग्र वश्यव है न श्लासन | यही कारण 
है कि खंसम का झथ सद समय उन्हात निरृष्ट पति समझा। »% » » 
सममभ वह प्रति है जो अपनी पत्नी व] वश न कर भव और इण्धियों के दास 
मन को भी, इसलिए क्वारदास न वभी-तभी ससम कहा है। 2८ »< दौका- 
कारो और भवता ने झपनी उबर कत्पना के दल्ल पर इस शब्द को अर्थ कभी 
जीव, कभी मन और कभी परमात्मा भी किया है। »< >< मेरा प्रनुमान है 
कि कवी रदास खमभ शब्द की पुरानी परम्पता स जहर वाकिफ थे श्रौर उन्होन 
जान-बूक कर ससमावस्था बी तुतना निडृप्ट पति से की है ) उद्देइय यागियों 
बो केचाइ बताना था । 


सक्षप में यह वह्टा जा सकता है कि डा० शजारीप्रसाद ह£वेदी दो 
माव्यमा स आय हुए 'खमम शब्द का कबीर वाणी न एक ही सवेत करते हुए 
दंपते हूं किन्तु टकाकार।और भरता व उल्लेख से उन्हाव 'उसम' के बुछ अन्य 
अर्थों (जीव मन और परमाप्मा) वी आर भी सकत जिया है । 


जहा डा७ हुजारीप्रमाद द्विददी कदीर क॑ ससभ शब्द वो अधिकतर 
पुणनी परम्परा वो भार शुता हुआ देख॑त हैं वहा श्री परशुराम चतुर्वेदी उसे 
प्रधिकतर अरबी छोत से सम्याधित दखते हूं। था चतुर्वेदी जी का विचार 
है कि शिद्धा न जहां पर दूय स्वभाव वा मानवीक्रण किया है वहा व 


कर झब्द को पतिवन्‌ मानत हुए स भी प्रतीत होते है, किन्तु ऐसा स्पष्ट 
न 





१ दंखिय ड्ा० हजारीप्रमाद द्िवेदी--कर्द।र पृष्ठ ७७ 

२, देखिय, डा० हजारोप्रसाद द्विवदी--कवी र, पृष्ठ ७७ ७८ 
३ कबीर साहित्य को परछ, पृष्ठ २३८ 

४ बबार साहि य वी परख पृष्ठ २३८ 


प्रिशिष्ट ५५१ 


* “ससमा शब्द समवत सर्वे प्रथम सिद्धो की वाणी म मिलता है | 
ख-|सम के समस्त रूप म इमका प्रयोग आ्राकाशवतु के ग्रय में हुआ है' ।” डा० 
अवोधबन्द्र बागची द्वारा सपादित दोहा-कोष' में खसम शब्द के अनेक उदा- 
हरण मिलते हूँ । मम्कृत टीका के साथ दिय हुए नीचे के उदाहरणा स इस 
आब्द के अथ पर पर्याप्त प्रकाश पढता है-- 

१ चित्त समम्त जहिं सम-सुह पइटठ्‌ । 
(इन्दीघ जिसपर तहि मत्त) ण दीसई ॥५॥ 


“+तिजोषाद 
स० रोका--चिल खसम यदा समसुख प्रविज्ञति ६ 
झद्विय विषयमात्र तदा न दूइबयते ते 
३ मणह (अ्रदा) खसम अप्नवई । 
(दिवारात्ति) सहजे राहिअइ॥ १७४ 
“+तिब्लोपाद 


स० दीक्षा--सन एक भगवाएं खसम भगवतों । 
दिवारात्री सहजे योजयितब्ये ॥ 
इसी प्रथ म सिद्ध भरहपाद के दोहा म प्रयुक्त खथम शब्द को देखियं-- 
३. अवसप्र भ्रच्चेय परम पहु खसम भहास॒ह णाहू। 
जो आ्राबाग्म श्रचित्त थि तस्मच्चक्खु करेह ॥११॥ 
++सरहपाद 
स० टीका--पश्रक्षय श्रवेय परमपद खत्तम महासुख नास्ति (नाथ) 
पत्‌ भ्रवाच्य श्रच्चित्तमपि तस्य दर्शन क्रियताम ॥ 
४. जत्त विचित्तहि विप्फूरइ तत्तवि णाह सरूष्म ६ 
अष्ण तरण कि श्रष्ण जलु भवसम सप्तम सख्य ॥७२॥ 
-+मरहपाद 
स० टीका--पदपि चित्त विम्फुरित तदपि सायस्वरूपम्‌ । 
अ्रयस्‍्तरण किम्‌ प्रन्यत्‌ जद भवसभ खसमरवस्पम्‌ ॥ 





३ देखिये हिन्दुस्तानी पृष्ठ ३२ (भाग १६ अक ४, अकतूबर-दिसम्वः 
१६४८) 

दोहए कोद--.पी७ स्गी+ गएएुजों, भाप ५ मरॉगोजिदन पिदधिण एण्ड 
प्व्निश्िंग हाउम लि० हृ३८ 


ह्न 


क्र कबार एव विवेचन 


५. सत्वस्म ताह ससम करिज्गइ। 
ख़सम-सहावें मण वि घरिज्जइ ॥ 
सो वि मणु तहि अप्णु दरिज्जई । 
सहज-सहाव सो पह-रण्जद ॥७जा 
+सरहपाद 
स० टीका--सवरुप तस्मिन खसम फ़िपते। 
खसम स्वभावे मता5पि ध्ियते । 
कदपि सनस्तस्मिन श्रमन फक्रियत १ 
सहज स्वभाव से पर रज्यते ॥ 
सभा उपयक्त प्रसभा म॑ 'समम शब्द सस्झत बे सर्न-सम का हो 
समस्त रूप सिद्ध हाता है। सिद्धा ने तिविवत्पव' समाधि को 'खतम' द्वब्द से 
व्यकत क्षिया है । यह शब्द उनक थून्य तत्त्व का घातक है। बबीर प्रन्थायली 
मे इस गंध मे यह शब्द बह प्रयुवत हुआ नेहीं दीस परता । समवत ऋबीर ने 
इसी को परमात्मा क अथ मे विकसित किया हा । इसम ता बोइ सदह नही है कि 
सिद्धा बे इस राब्द मे गगतोपम छज्यता वो भावता तिहित है विन्तु बंबीर ने 
दाद गे निकट सम्बंध की भावना निहित है| झ्तएवं सिद्धा बा ससम (शूल्य- 
बस) ही कदीर का खमम (ब्रह्म परमात्मा) हा गया हा तो आाइचर्य नही | 
कबीर न 'खसम शब्द वा प्रयोग दो भय भ्र्थों भ थी किया है--एक 
स्वाप्ती लाथ था मालिव के अब में और दूमर पति के बर्थ म। पति के प्रर्य 
मे प्रयुवत खसम शब्द वा आविभाव ग्ररवी दे 'सस्म शब्द से हुआ है। फाससी 
से भी यह झब्द अपल भूल अरवी अये म ही भयगुक॒त हाता रहा है। बबीर वे समय 
त्तक यह शब्द भी भारत म प्रचलित हो श्या होगा, यह वल्पदा भी म्सगत नहीं 
है। भारत म भ्राकर इस दब्द न यहां वे अनुरूप अरथ विकसित कर लिया ॥ 
झाज यह इतना घुलमिल रहा है कि जनसाधारण म भी इसका प्रचलन है । 
फलस्वरूप ग्रामीण नर-तारिया की भाषा मं भी इस प्रक्षार प्रयुक्त दीख 
पडता है-- 
(१) जा पसम कू लझा। पु मोइ कोल्हू सम पेरि देगो ६ 
ज-अजभाषा 
(२) थाने थारे खसम रो सोगन है। 


+“भांखांडो 


यरिप्निष्ट श्श्३े 


“यह शब्द खमम' हिन्दी हिन्दुस्तानी प्रथवा उदू वा अग होकर झनैत 
सामान्य एवं रोचक लछोको क्तियो का भी आ्रावार वन चुरा है। उदाहरणारय -- 
(१) झौरत का ससम मर्द और मई का ससम रोजगार । 
(३१) एप जोरू को भोरु एक जोरू का खसम । 
एक जोरू का भीस फूल एक जोर को पशम ॥ 
(३) जोश ससम वी लड़ाई क्या ? 
(४) जोरू ते सारा खसम को कोई दोडियो रे । 


इसे सब वाक्या म खमम का अ्थ पति रहा है शितु खती खमम सती 
मे खमम' शब्द स्वामी अथ वा दोतन करता है । 


पजावी और गुजराती म भी ससम शब्द पति क अथ म प्रयुका हाता 
है । बगल में इबका स्वामी अब हो अधिक प्रचलित रहा है । टदर गे इस शब्द 
का पालि म॑ स्वामी एवं पति के लिए प्रयुवत हुम्ना बचलाया है। अनंक सदर्भो 
से यही प्रतीत होता है कि पति के श्रथ मं यह शब्द मूतझूय में अरबी नापा 
सही आया है । 

इसमे तो काई सन्देह ही नही हे कि इस रब्द का श्रथ-विकाल हुआा 
है । इस झब्द का प्रयोग फारसी म भी हुआ्ना उिन्‍्तु श्रवो क अर्थ को ही लक्र। 
फ़िर भी कुछ फारसी के कविया न इसका प्रयोग भाविव मरा स्पामी के भ्रव मे 
भी किया है। अ्रथ का यह विकास फ्ारसी मे ही हो गया अ्रथवा भारतीय 
भाषाओं में हुआ यह एक मामिक एवं पद्त्त्वपूण पस्न ६ | मे समभता हूं इस 
शब्द ने अपने एस अर्थ का विवास फारसी म ही कर लिया होगा और फारसी 
के साथ विकसित ग्र्श भारतीय भाषाओं मे भी भ्रा समाया। 


प्रसिद्ध फारसी-कवि हवीम सनाई के खत्म प्रयोग म स्वामी या मालिय 
वा ग्रर्थ स्पप्टतया कलब रहा है | दलविय -- 
(क) खाना रा गोर साज़् ओ दिल रा सस्‍्म, 
दरो-दीवार खाक श्रो मुल रा सस्म ॥ 





१ देखिय, हिन्दुस्तानी भाग (६ अब ,ग्रकूबर दिसम्बर, १६५८ 
२ देखिक, वहारे बजेय-सुझी टक्चाद बहार, नवलस्य्ोर प्रेस, 
लखनऊ, पृष्ठ ३७१ 


मभ्र कवीर एंड विदेडने 


क्रय-घर च्तो फय्न बनालों शौर मन को सस्म। 
फिट्ठी कौचड से यो दर्धान दीवारों को सरम बनालो ॥ 
इस प्रवार फारमसी हि दी क प्रसिद्ध कवि ग्रमार खुसरो न सस्म धब्द का 
अयोग स्वामी या मालिक व अव मे शिया है--* 
(ख) चउ ग्मज दिल रफत झोरा जान चह बाहाद। 
यू पत्म पाना $ढे मेहमान चह बाणदों ॥ 


क्षब--जब घर का सग्म (स्वामी) री चला गया तो पिर महमान दी 
क्धा बात्त ? 


इन उदाहरणा मे यबवत है वि उपयवत उदाहरणाम खस्म धब्दे शत्रु 
के लिए नहीं स्वामी के लिए ्ययहृत ”झ्मा हे । यही शब्द भारताय भापाश्ना में 
खमम बन गया। इस प्रकार जा है ” अपन मूल झरदी रूप म शत्रु भशवत, 
हो नीच कुजाति ग्रुणहीन प्रसम विपक्षो एव विरोधी का धोधक था वही 
भारत से फारसी के माध्यम स स्वामा का अ्रव-बोध करान लगा। स्वामी के 
साथ इसने पत्ति का ब्रथ भा धारण कर लिया ) भारतीय भाषात्रो म ऐसे भ्रौर 
भी कई शब्द ह नो एक टी साथ स्वामो ओर पति दानां का बोध कराते हूं 
धनी "हद उन्म से एक हैँ । धना शब्द स्वामी या मातिव' के अ्रथ मे भी प्रयुवत 
होता है। इसी प्रकार नाथ रब्” भी धमी क॑ दोना भर्थी म प्रयुक्‍त होता है। 


इस भ्रवार कब्दीर वाणी से खत्म शब्द का प्रयोग प्रमुखतया तीन भ्र्यों 
भ हम्ना _ह--( १) पति के भ्रथ मे (२) स्वामी या मालिक के झ्थ मे तथा 
(३) परसाणत्मा या ब्रह्म क ग्रथ म। नोौचे लिखे कुछ उदाहरण से इस उक्ति को 
पुष्टि हो सकती हँ-- 
१ पति के क्रय से खसमा शब्द का प्रयोग--- 
(क) “भोल भूलो खसम क बहुत किया बिभचार । 
सत्तगुर भुरू बत इया पूरि बला भरतारो ॥7 





दोखय वहारे मजस--मुरा टेकचद बहार नवलक्णशिोर प्रसे 
लखनऊ पष्ठ ३७१ 

९ गारसजाएणी पृष्ठ २२५४ १६ 

है कबीर ग्रयावली पृष्ठ ६०३ 


परिगिष्ट 


(जप). एक सुष्टापत्ति जगत पिपारी सक्त जीव जत को बारो । 
सम मर वा नारि न रोव उस रणवाला प्रोर होवा ॥ 
(ग). खत्म भर तौ नारि न रोद उस रखबारा शौरो होवो ॥ * 
(घ) . एई बुनावन माही । घर छोडयो जाइ जुताहो । 
१ ३ 3 

दिन की ब5 खहम को बरकस इह बला कत भाई ) 

छह कूड़े महए पुरिया चम्यों जुलाहों रिसाई' ॥! 
(४). जोइ खसस हे जाया । 

पृत् दाप खदाघा । बिद रसना खोर प्लिया 0 

२ स्वामी के भ्रय में 'खस्म यब्द का प्रयोग-- 

(क) गुड़िया को सबद अताहुद बोत 

खनम लिय कर डोरी डोल 0 
(ण) ग्रदाई मे ज एव ध तो फ्ररुस फर बजहाई | 

दिन को बढि सम सू फोज अऋरज लगी तहाही ७ 
(गे) उपज सहज ग्पान मत्ति जाय गुर प्रसादि भ्रतर लव लाग। 

इहु संगति नाहीं भरणा हुकम पिछाणि ता खसम सिलणा' ॥ 

3 प्रमामा के भ्रथ म॒घलम “एुंद का प्रपोग-- 

(क) आप पाव5 झाप पवना। जार घप्तम त् रात बवना<। 
(सर). वहु कवीर प्रकघर दुई भाति। 

होइगा खसप त लेडया राखो ॥ 
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4५६ बबोर एप विवचन 


(ग)। “जो जन लेहि उसम छा नाऊ, 
त्िनक सद बलिहार जाऊ। 
उपयुक्त तीन झर्थों मे दा अथ हो ध्यानपूवव देखने सोप्य ह--एक वर्ति 
और दूसरा नाथ प्रभु या परमामा। पति प्र्थ सम ससम शब्द का प्रयाग 
(ईक्सी नारी वाचक टाब्द व साथ हुआ्ना है। जैस-- 
ससम्त मर तो नारि न रोव') 


पति वाचक सप्तम के साथ सारे वात झष्द न होने पर भी की 
कभी अथ वहो रहा है कितु क्रिया मारी वाचक अयात स्तरातिग बोषव अवश्य 
रही है जंस-- 

भोले भूलो ससम के बहुत किया घिभचार |! 

महाँ भूली किया स छसपर दाब्द वा भय पति दे सिदा बोई दूसरा 
नहीं हा सकता । 

दूसरा अथ नाथ या स्वाप्ती है जा परमात्मा का भा बांध कराता है । 
जिस प्रकार नाथ स्वामी मालित्र झादि झब्द पत्ति अथ म प्रयुक्त हाते 
हैं उमी प्रदार परमात्मा के ग्रथ म भी प्रयुक्त शाते ह। अतएव 'खसमा शब्द 
क॑ क्ट्ी-कही य॑ दोना ग्रथ भी एव ही भाय लग सक्ततत हू जैस-- 

घीरो मेरे भनवा लोहि धरि टागों, 
ते तो कोयो मेरे ससम सू पा्गी' ॥ * 

इस प्रकार कबीर द्वारा प्रयुकत्त खसम् शब्द पति और नाथ या स्वामा 
के भ्रथे म प्रयुक्त हाऊर तीच प्र्भों वा बोधय बन गया है। नाथ' भर्थ म 'खसम 
ने स्वामी प्रोर परमात्मा दोना म॒ प्रवेश कर रखा है । 


कुछ विद्वाना ने ससम शब्द को जीव और मन! के अभ्थ मे भी प्रयुक्त 
माना है। में समभता हू बबीर ने टन अर्थो म॒ खसम जा प्रयोग शायद ही 
कही किया हो या ता खमम दच्द प्रतीक रूप म हमारी बुद्धि के 'डग्बल म फ़्ंस 


कर काई भी अथ ध्वनि उलत कर सकता है किन्तु उम्दा वेसुरापव छिप 
नही सकता। 








१ बवीर ग्रन्थातली पृष्ठ २८० पक्ित १२ 
२ बेची के शावली पप्द २६० २४१३ 


परिश्ििष्ट श्श्छ 


अन्त में निष्कर्ष रूप मे यह कह देना ममीचीन ही होगा कि कबीर का 
“ख़मम' शब्द स्स्फूठ का खसम (ख--सम) नहीं हे वरन्‌ु अरबी भांपा का खसमभ 
है जिसने फारसी में अपने बर्थ णा वियास कर जिया था और जिसदो भार- 
सीय भाषाओं ने फारसी से 'पनि या स्वामी के गर्थ में ग्रहण कर लिया। स्वामी 
के प्र का द्योतन करता हुप्रा 'खसम' शब्द परमात्मा दा वोध कराने मे भी 
अमरये मिद्ध हुआ है। 
लए उनमन + उनसनो--कवीर की बाणी में उनमन या उनमनि 
(उतनी ) शब्द का प्रयोग मनेक वार हुआ है और इस झब्द को, ऐसा दीख 
पहता है, कबीर ने बहुत महत्त्व दिया है। कभी उतका मन 'उतमस से लग जाता 
है, कभी 'उनमन' और मन भ्रभिन्न हो जाते हैं ओर कभी प्रडे” के समान भत 
को 'उनमन कर देते हे । कभी-क्रभी कवोर का मन 'उनमनि' म चढ़कर एवं 
मग्न हौफर रसपान करता है और ूर्भी 'घट-भीत्तर' 'उनमनी/ ध्यान प्राप्त हा 
जाता हैं । पु 
इस प्रकार कबीर की वास मे 'उनमन' या 'उनमनी' के विविध प्रयोग 
पाठक के मन को अपनी भूल-सुलैयो में डाल कर खीच ले जाते हैं भौर कुछ 
क्षण तक पाठक सोचता रह जाता है कि यह्‌ 'सज्ञा' विज्ञेपण कैसे बब गयी 
अथवा 'उनमन' मे मन केसे विलीत हो गया | कभी इस सोच में पड जांता है 
कि 'उनमतो! एसी क्या खीज है जिसपर मन चढ जाता है । सच तो यह है कि 
कबीर की माया विचित्र है और उनकी अशिक्षितता ने उसे और भी विचित्र 
बना दिया है। इसीलिय व्याकरण के घाट से हम कबीर के रहस्यों को नहीं 
देख सकते । भाषा उन्के लिए गौण वस्तु थी और अनुभूति-प्रकाशन प्रधान | 
अनुभूति विस माध्यम से क्से प्रकाशित हा रही है कबीर को इसकी चिन्ता नही 
: है। इसको चिन्ता उनकी भाषा को स्वय रही होगी, किन्तु प्रतीत ऐसा होता 
है कि अभिव्यक्ित के सम्बन्ध मे कबीर जी भाषा वच्रो मस्त है, वह उन्मुक्त है। 
उसपर किसी प्रवार का भार या व-यन नही है । इसीलिए मानाए एक दूसरी 
के साथ समभौता कर लेती हैं, सज्ञा और विशेषशण्य भी मिलकर अपनी ध्थित्ति 
समम-यामभा लेते हैं । उक्त प्रयोगो मे भी इसी तथ्य का दर्शन होता है । 





१. कहते हैं कि एक पक्षी विज्ञेप उडते-उडले आकाश में अंडा देता है 
जो ज्ञीध्र ही फूठ जाता है और वच्चा उपर को उड जाता है । 


भर इबीर एक विवचन 


जम प्रवार झौर भी बई पारिभाषिव शब्दा का स्रात नाथा की शब्दा- 
चली से खोज जाता है उसी प्रदुर उनमन! और उनमनी या उन्मनि वा स्रोत 
भी नाप-वाणी से हो खोज! जा सकता है । यदि गोरखन्वानी' मे नाथ परम्परा 
निहित है ता उस्रीम एस शब्द वा ज्ञात विखायी दे जाता है । 'गौरख-बानी' मे 
पृष्ठ १५६ पर 'सिप्या दरसन शीषक बे ग्रन्तगत “उनमनी अवस्था' शब्द भाया 
हे जहाँ 'उनमनी' ग्रवतथा का विद्यपण है । हठयाग प्रदीषिया मं इस भवस्थां 
दे लिऐ, उन्‍्मनी एवं मनात्मनों दवाव्द वा प्रयांग क्या है। उन्मतो' शब्द वा 
प्रयोग देखिय -- 
' हारे ज्योतिष सप्रोज्य विचिदुत्तमपेदत्न दो) 
पूर्ण योग सनोयुजूस्तुस्मनोकारक क्षेणात्‌'॥ 
तथा मनोन्मनी क्षब्द वा प्रयाग इस प्रकार हुआ है-- 
मारते अप्यसचारे भन स्वेंय घमायते। 
यो सन सुस्यिरीभाव संवायस्या मनोन्मनी' ॥! 
गोस्छबानी ऐ एक स्थ|छ पर उनपनी ज)५ बहु बर उस 'उन्प्ती पा 
मनोन्‍्मनी प्रवस्था की ग्रार हा सकत रिया गया है. - 
* छठ छम्मासि ब्लाया पलदिया 
तब उनमनी जोग अपार" ॥8/ 
एक स्थान पर गोरखबानी मे ही 'उनमनी लागन ताली” कह कर उस्त- 
मे 'लग' का खोज पी गयी हे । बह साथर जा 'उनमनी' को घारण करता है 
'उन्मर्ना कहलाता है, जैस--- 
“बहहंद सू सन उनप्तन रहूँ, 
सो सम्पामों भ्रगम की कहे ॥! 
उक्त वाणी से यह भी स्पष्ट है कि 'उनमनी' अवस्था का सम्बन्ध 'सव 
गौर 'नहद' से है। जब अनाहत ताद मन वो सीच कर गपने मे लोग कर 
लेता है तभी उनमनी अवस्था की अनुभूति होती है-- 


१. हूथ्यात प्रदीषिका, ४-३६ 
२ हठ्याग ब्रदोषिका, ४-४० 
दे गोस्पवानी, पृष्ठ १६-७२ 
४ शारखदानी,पृष्ठ ३२ ६० 
५५ गोरखबानी, पृष्ठ ३६ १०३ 





परिशिष्ट पप्ह 


इसथे दर मिरजन उचमने बासा 
सबदे उलदि. समोता ॥! 


'उनमन साधक ही निरजनत्व को प्राप्त करता है। इसी तथ्य को गोरख- 
बाख्पी म पुष्ट करते हुए वहां गया है-- 
पहु सर ले ते उनमन रहे। 
तो तीनि लोक की बाता कहू॥/ 
झुक और स्थात पर गारखवानी म॑ मत उनमनी और पवन का सम्बंध 
(एक हूपके द्वारा इस प्रकार ध्यकतत किया गया है--- 
उनमनी डाड़ी मत तराजशू पदत किया गदियाना । 
आप योरघनाथ जोपषण बठा तब सोना सहज समाना 0 
इस विवेचन रो यह स्पष्ट हो जाता है कि उनगन श्रौर उनमनी शब्द 
शाधों की कमाल के प्रिक्‍्करे ६) कवीर न नाथा के उक्त दोना शब्दों को उद्ी 
के पर्थ मै प्राय प्रयुक्त किया है। गारखंबानी मे उममनी ताली या उनमनी 
जोग की बाते कही गयी है उसा प्रकार कवीर ग्रन्थावली मे उनमती ध्यान 
का उल्लेख क्या गया हैं। गोरणवानी मे उनमन' शब्द माधक के साथ प्रयुक्त 
हुआ है प्रौर कबीर ने उसको मरना या मतुवा के साथ जगा दिया है। साधक 
सने से अ्रनिन्‍्न होने के कारण भ्थ मे विज्येपअ तर झ्रान की बात प्रस्तुत नही 
होती। कबीर का उतमने का प्रयोग देखिय-- 
उनप्न मनुवा सुन्नि समाना दुविधा दुमति भागी । 
कहु कबीर प्रतुभो इकु देखा रास नांस लि्र लागी' ॥ 
यहाँ उनमन मनुवा का तात्पय ध्यान मत मन में है प्रौर यह प्र्थ 
परम्परा से विच्छिन्न नहीं है। उनमनी शब्द भी अपने साथ एक परम्परा 
लाया है और अवस्था का हो च्योतन करता है जैसे-- 
+उनसति चढ़चा समन रस पोवे त्रिभवत् भया उजियारा॥? 





१ गोरक्षवाषो पृष्ठ ६९८ 
गोरख-बाणी पृष्ठ २५ 
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५. कबीर ग्रत्थावरी, पृष्ठ ११०-७२ 


घ६० कबीर एंव विवेचन 


स्वनमन्‌' साधक का मत उसके वश में होकर उससे भभिन्‍न हो जाता 
है और साधक की स्थिति मिरालव मम म हो जाती है। दूसरे घब्दो में इसी 
बात को इस प्रकार भी कह सकक्‍त हूं कि स्थिर मत, 'सहज भाव और आत्मा 
मे कोई अन्तर नहीं है। इसी भाव का बवोर इन इब्दो मे व्यक्त करते हैं-- 
“मत लागा उनमत सों, उनमन सनहि बिलग। 
सूथ बिश्गा पाणिया द्गी लूण बिलगों ॥! 


हव्योग प्रदीपिया म मी इस स्थिति का वर्णन समान रूप से किया गया 
है। तत्त्व में विलोन मन अथवा मन में समाय हुए तत्त्व वी स्थिति को हृढयोग- 
प्रदोषिदा में इस प्रकार दिया गया है-+ 
“कर्पूरमनले ग्रइत्सेघय सलिले यथा) 
तथा संघीयमान च मनस्तत्वे विल्लोपते' ॥ 


“मत लागा उनमन्‌ सौ! को देख कर ऐस्रा प्रतीत होता है कि मानो 
कबीर का 'उनप्रन' फोई मन प्ष भिने वस्तु या अवस्था है। वास्तव में 'उतमन 
मन से झलण कोई दस्तु या अवस्था सटी है अपितु मद की है एक पदस्था है । 
मभ की 'तिर्वाण दकशा' हो “उनमनी' अवस्था है। मन के माध्यम से कबीर मे 
“उनमनी' को इस प्रफार सममाया है-- 

“कब्नीर यहु मन कृत गया, जो मन होता घाल्हि। 
डूगरि बूढ़ा मेह ज्यू, गया निवाणा चाजत्तिवा! 


पहली पकित से उनमनी अवस्था मे मन को स्थिति के सम्बन्ध मे प्रइन 
है और दूसरी पक्ति में उमका उत्तर है। जो दक्षा प्रलय जस में 'इंगर' की हो 
सकती है वही उनमनी अवस्था म॑ मन की होती है । जल में डूबर की सत्ता रह 
सकती है किन्तु 'उतमनी मे मन बिलीन हो जाता है और उसके विलीन होते 
ही ग्रपन्ता सहज स्वरूप प्रकट हो जाता है-- 


“इस मन का बिन्नम्चिल करा, दीठा करों प्रदोठ ।/ 
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क॒बोर ग्रस्वावली, पृष्ठ १३-१६ 
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रण लए 


परिभिष्ट ५६१ 


जब यह मन 'उनमन' हो जाता है तव रूप-रेसा एव्र वेश का वियलन 
हा ताता है-- 
“जब थे इन भत उनमन जाना, 
तब रुप न रेख तहा ले दाना ॥/ 


लत-मन का भेद विगलिन होकर ग्रकथनीय अनु बयावस्था का ग्राविर्भाव 
ही उनमनी प्रवस्था है । इस प्रयस्था में आम्मा में परमात्मा और परमात्मा में 
ग्रात्मा वा विलय हो जाता हैं। इस अवस्था का सकेत कबीर इन शब्दों मे 
करते हैं-- 
।तन सन सन तन एक सम्तामा इन अ्रनभे माहँ भन साता। 
प्रातमलोन श्रथडित रामा, कह कबीर हरि माहि सभाना' ॥!/ 


कबीर 'उतमनी' को मन की “उलटी” चाल मानते हैं श्रौर इसी काएण 
डलटी चाल मिर्त परव्रह्म कौ ' वा निर्देश करने हैँ । 

कहने या ग्रभिप्राय यह है कि कवीर के “उनमर्ना एव 'उनमनी! शब्द 
जाथा के प्रयोग हैं और उनको कबीर ने प्राय उसी अर्थ म प्रयुवत किया है । 
मत अपनी उलटी चाल स 'उनमन होता है । जो सत्र अपनी सामान्य गति से 
तामरुपात्मक प्रपव फ्री सृष्टि करता है वही उलटी चाल चलकर सबको अपने 
में विदीन कर लेता है । 

इस शब्द को फारमी के 'ऊमनम्‌' शब्द का रूपान्तरण मान लेने से कवीर 
के पहले की पर॒परा की उपेक्षा हो जाती है। उत्‌-+मन से वना हुआ 'उन्मना 
शब्द जिसको भाथों ने 'उनमन' के रूप में प्रयुवत किया, कवीर की वार्पी में भो 
वही प्रथे दे रहा है। सरकुत शब्द उन्मती” मतोविलय की उसी भ्रवस्था की 
सुचना देता है जिसको “मन का उलदना' सूचित करता है । नाथो का कहना 
हैं कि मन-सवन को “उन्तमनी' में घारण करते से ही योगी तस्तवसार प्राप्त कर 
सकता है-- 

“मन पवना ले उनसनि धरिबवा ते जोगी ततसारं।”? 
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श्र करीर एक विवचन 


यह ठोक है कि बदीर वी 'उनमनों अवस्था आनन्दप्रधान है बिन्‍्तु इस- 
का कारण यह नही कि उन्हाने यह शब्द फारसी भाषा से लिया है, अपितु यही 
कहना उचित है कि उनक भवित रस की प्रधानता ने योग और ज्ञान को प्रधान 
नहीं बनने दिया । 

'उनमन' जो ऊमनम्‌ से ब्युत्पन्न मान लने पर “उनमनी/ अवस्था मे 
'सोऋमस्मि, का ममावेश तो हो जाता है विन्‍्तु इसमे विर्रत प्रवस्था को समा- 
विप्ठ करने वी क्षमता नहीं दिखायी पठती । बदीर की उन्मनी ग्रवस्था मं सो5ह- 
सम्मि से लेबर निरिति तक बी स्थिति का समाउेश हो सकता है इस दृष्टि से 
योगी कौ अन्तिम स्थिति 'सबाविस्थाविनिर्मुबत होती हैँ । 'भोह़हमध्थि दृत्ति का 
क्षेत मुरति दो सीमा मे बाहर नही है विम्तुक बीर की 'उनमदी' बा क्षेत्र निरति 
में भी दियायी देता हूँ जैमाकि उन्होंने 'उनमन मनुवा सुस्त समाना' कह घर 
अपने ही शद्भो भ स्पष्ट कर दिया है। 

५६ फरन--पमिरवन' शब्द वा तात्पर्य भ्रजनरहित है | भ्रृजन का 
अर्थ बिद्वाना ह अनेक प्रकार से किया है। कोई अ्रजन या भथे माया करता 
है शौर कोई “विकार या 'कनुप' करता है किन्तु इन प्रथों से 'निरणन! शहद 
पर बीई प्रभाव नही पड़ता। प्रत्येक दशा मे उसका झर्थ 'निरलेप” एवं 'निविकार् 
हो सकता है । भारतीय दर्शन इस शब्द से भली भाति परिचित है और प्राय 
यह निर्गुण ब्रह्म का वाचक है। निरजन सम्प्रदाय, जिसका प्रचलन उड़ीसा और 
राजस्थान भ्र अवतक है 'तिरजन' की उपासना करता है। 

योग के ग्रन्थों मे भी निरजन का प्रयोग प्रचुरता से हुआ है। नाथ पस्थ 
पनरजन' से ग्रच्छी तरह परिचित है | हठयोग प्रदीषिका ने इस शब्द का प्रयोग 
शुद्ध, बुद्ध एवं मुक्त बहा के लिये किया है । नाथपन्थी मिरजन मे 'ल्यौ/' लगाते 
की बात कहते हैं। वगाल मे यह झब्द किसी समय घम्मे सम्प्रदाय से 'धर्मराज' 
का ही वाचक सा लगता था । सिद्ध-साहित्य सक मे निरणन के प्रमोग मिलते 
हैं किन्तु उनके शून्य ने इसको चहुत प्रभावित जिया है प्लोर वह प्रभाव निरजद 
के साय ताथ-वाशी मे भी घला आया हे । 

१. हठयोग प्रदोषिका, ४-१०७ 
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४. देखिये, कबीर साहित्य की परख, पृष्ठ रडड 





परिचिष्ट श्द्रे 


कबीर का निरज्न सत्य स्वर है जिसकी परम्परा उनको तायों से 
मिली है | अजन मे निरजन की भद निरजन को सत्ता की स्पष्ट घोषणा है-- 
प्रजन माहि निरजन भेट्या, तिल मय भव्या तैल। 
मूरति मांहि श्रपुरति परस्या नया निरतरि खेल ॥ 
कबीर इस निरजन को अखड़ छव व्यापक मानत हैं। इसकी ति 
शरोर झ्रौर मन दोना मे है--- 
प्रकल निरजन सकल सरोरा । 
तन सन सों मिल रहा कबोरा'॥ 


वह जम मरण से मुक्त है भ्रौर कसी भी विकार को प्राप्त नही होता' । 
कबीर का निरजन दब्द स्वरूप भी है ग्रोर राम को व उसी का प्रतीक म'नते 
हूं । स्पष्ट है कि कबीर का राम किसी सुण साकार एड अमौसम की गोर 
इंगित नही करता । कवीर निरजन की सत्ता का स्वीकार करते # किन्तु उसवे 
साथ किसी प्रय सत्ता को स्वीकार नही करते । उसके सिवा और कुछ नही है । बह 
निराधार एव निराजत्र है। इसोशलिये उतकी झोर से वहा बुछ झ्ाहि कि सुय' 
प्रइन है जो केवत निरजन की अद्वंठता की सूचना देता है । निराकार, निविक्‍ार 
एवं निर्देष मिरजन का एक निश्चयात्मक “ब्दचित्र क्‍्यीर के ही शटठो मे 
रैलिय-- 

ग्ोब्यदे तू निरजन ते निरज़न ते निरजन राया। 
तेरे रूप नाहों रेख ताहीं भुद्रा नहीं भाषा ॥ 


निरजन या राम की सत्ता और व्याप्ति का उल्लेख करते हुए कक्‍्वीर ने 
उसकी विलक्षणता का परिचय बडी साववानी से दिया है। बहल बल मे है 
ते भैदम नपापम है न पुण्य म नचानम है न प्यानम नस्यूलम है न 
सूक्ष्म म न वष मे है न याचना म और वह ने वाल है न अवाल ॥ वह लोक 
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६४ कबीर एवं विवेचन 


प्ष्य नही है । वई एफ अनुपम तत्त्व है ।/ क्वीर न प्रेम बी धरा पर भी निर- 
जन वा मूल्य झकने उ7 प्रयत्न क्या है। अजन विरजन का प्राप्त सही कर 
सझता । असतू एवं स्थल भ्रजा सत्य और सूक्ष्म तिरजन स काई सम्बन्ध स्था* 
पित नहीं कर सकता | तिरजनानिगुस मन ही निरजन को प्राप्त वर सकता 
है। जबतव मत वी ग्रजन से वोई सम्ब व रहता है वह तिरणनषूप प्राप्त करने 
वी क्षमता नहीं रखता । सच तो यह है वि 9जनमुक्त भन हो तद॒प हा जाता 
है ] इस तयूपता को प्राप्त बरन वे लिए बयीर मन दा प्रेम सिचित हाना 
आवध्यक समभत है| माया उस प्रेम वी पाइनता का ही नष्ट नहीं करती 
अपितु प्रम को रहित भी नही हान देती । इसीलिए कबीर माया वा दृष्टिबस्पर्श 
भी विप-तुल्य समभते ह-- 
तुम घरि जाहु हमारी बहना, बिंध लागे तुम्हारे मेता ३ 
अमन छाडि भिरणन रात, ना दिसहो का देना' ॥" 
निरजत का निवास मन वी स्थिरता मे होता है उसवा बबीर प्ावद- 
स्वश्प मानत हैं और उस प्राप्त करन वाला मन मी तद्ूपता के कारण मावव- 
स्व्ह्प्‌ ही हो जताए है | 
जाग माया क॑ इस प्रपच्र प्रसार को ही निरजन झूप मे देसने लगते हूं । 
यह भूल है । निरजन इसस भिन्न एवं विलग है। यहू सब विस्तार ग्रजन का है. 
जिपकी उपत्ति झाकार से हुई है। ग्रजन का छोड़ कर मिरजन वो प्रेम करने 
चाजे बिस्ल लोग ही होते है' । और तो प्रोर कबीर त्तो थोग, ध्यान, तप झ्ादि 
थो भी विकार चतलाते हूं ग्रतए्व उनका सम्रावेश भो भ्रजन क अन्तगेत हो 
होता है । अ्जन की कसौटी उत्पत्ति भौर विनाध्न है भर जो उत्पन्न या विनष्ट 
नही होता बह निरजन है। निरजन सवब्यापक स'-य है'। वह भयल एवं पूर्ण 
है जिस प्रकार प्रजन बन्पन है उसी प्रकार निरजन मुवित है-- 
ऋजन श्रलप निरजन सार, यहै चोन्हि नर करहु बिचार। 
अजन उत्तपति बरतति लोई, बिना निरजन सुद्षित न होई' ४? 
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परिश्चिष्द ५५५ 


निरजन वा कोई स्वरूप नही है । बह निरायार ओर ग्रसीम अपन ही 
स्वरूप का है । किसो भी झ्न्य स्वरूप वी वरपना उसके रूप वे' सम्बन्ध मव रता 
केवल भ्रम को जन्म देना है । इसलिए कबीर चेतावनी देत हुए कहते है-- 
+ तिज सझूप निरजना, निराकार अपरपार अ्रपार॥ है 
राम नाम (यों लाइस जियरे, जिनि भूले बिस्तार' ॥! क्र 


“फ्ूंठ! मे उलभ कर 'सच्च' वा देखना प्रसमव है* &६ पैनुमव हीसे 
प्राप्य हो सकता है और ग्रनुभव के लिये बंबीर परिचर्य और प्रेम', दोना वी 
आवश्यकता समभते हैं । 

जीवितावस्था मे इस जगत्‌ म कैसे रहना चाहिय, यह नी एक प्रष्त है 
इस सम्बन्ध में कबीर मानो उत्तर दते है, जीवन्मृत हाकर रहना चाहिये ।/ 
इसीकी वे अजन मे निरणन होकर रहना कहते हैं । जो इस प्रकार रहता है 
बहू आवागमन से मुक्त हो जाता है । 

“जीवत मर मर॑ फुनि भी एसे पुन्ति समाया। 
अ्रजन माह निरजन रहिये बहुरि न भवजल पाया ॥ 


सक्षेप म यह कहा जा सकता है कि कबीर का 'निरजन' निविवार, 
निराकार, भ्रसीम आदि का बोधक होता हुप्ना एक ही साथ सत्य, शब्द, प्रेमो- 
पास्य मुक्ति, शक्ति विलक्षणता ग्रादि का भी बोध कराता है । घम-नेद मिटाने के 
लिए 'अल्लह' गौर 'राम' दोनों को क्वीर ने निरणन' शब्द से प्रभिहित करके 
थम को किम एवं अजन ही माना है| निरजव का प्रयोग क्वीर ने प्राय सजा 
+ रुप मे ही किया है। कुछ स्थाना पर उन्होने निरयन का प्रयोग राम' और 
“प्रल्लह' बे! साथ भी छिया है जैसे -- 

रास निरजन न्यारा रे झज्न सकल पसारा रे ॥! 


फिल्तु “विरतन! का प्रयाग विभेषण के रूप में भी हुचा है। विरपण 
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५६६ कबीर एक विवेचन 


केवल प्रत्नह' का हो नही है, मन का नी है गोर इस भवस्या मे वह बहुत 
रोचक हो गया है--' वहू मन निमल होवर निरजन वन गया है जिमसफो सनक 
सनन्‍दन, जयदेव मामदेव आदि भयत तब नहीं जान प्राय जिसरी गति का परि- 
चय शिव, ब्रह्मा नारद ग्रादि शो नी प्राप्त नही हो सता झीर न धुव, प्रद्धाद, 
विभीषण शेप भ्रादि ही झरोर क भीतर जिसया ग्रनुभव कर सके झौर जिसका 
थोच्य सा भेद यदि किसी को मिल सका तो कवल गारखनाथ, भनृ हरि भोर 
गापीचन्द को जो उसक साथ प्रानन्दित रहा करत थ। वह मने शरीर म पूर्णतः 
ब्याप्त है। उस निरजन मन में कबौर लीन हो गया है ।” इस प्रकार जो मन 
प्रजनर्प म॑ बन्धन बना हुआ्ना था वहां निरजन रूप में मुवित स्वरूप हो 
जाता है। 


जो निरजन है वह ग्ललेस भी है। यह शब्द अलद्ष्य' से ब्युय्नन्त माता 

जाता हे । इसका भ्रथ अ्रदश्य है। भ्गोचर' हाने तर निरजन वी ही कबीर ने 

प्रलण बहा *। अलख यो दखने व जिय अनुभव की दप्टि चाहिये और इस 
दृष्टि को प्रदान करन म॑ सतग्ुर का प्रमुख स्थान है-- 

* पराष्टी छीजत सत॒पुर भव्या तिन कछ भ्रलछ लल्लापा 


फबीर का अलख निरजन हा नहीं है, अपिनु प्रमेद, प्रविगत, प्रानद- 
दाता तथा विधाता भी हैं' । विलक्षणा बात ता यह है वि जिक्षदा 'प्रलख निर- 
जन कहते है वह “दाता और विधाता भा है और यही उनका प्रेम-सरावर 
हिलारे लता दिखायी द॑ रहा है । उनक 'राम' गौर 'गल्ताह' भ्रलख भी हे भौर 
सेज्य भी है, निरजन भी हैं और दव भो है । विचित्र वात ता यह है कि भजन 
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परिशिष्ट ५६७ 


से व्याप्त होकर भों वह “निरजन' है। उस अलख का स्वरूय आनन्दरय' है, 
उम्रका झानन्द पराश्षित नही है वयोकि उसके झस्तित्व से पृथक किसी की सत्ता 


ही नही है -- 


६ सघंद (शब्द)--दस शब्द का प्रयोग कवौर ने कई अर्थों म किया 
हैं। ध्वनि या आवाज इस शब्द वा सामान्य अर्थ है। बवोर ने शब्द को दो 
प्रकार का माना है, ऐप्ता प्रतीत होता है। इसक्तां सबेत नोचे की गछी मे 
मिलता है-- 

“बिनहीं सबद भ्रमाहद बाज 


इससे स्पष्ट है कि प्रनाहत शब्द सामान्य शब्द से भिलन है। उन्होंने 
प्रताहत शब्द का प्रयोग पारिभाषिर् एव सीमित ग्र्थ में ही किया है। यह शब्द 
अन्तध्वनि है जिसके लिए एक विशेष साधना की अपेक्षा हाती है । उसका परि- 
चय कबीर इस प्रकार देते हँ-- 
"कबीर सबद सरोर मे, बिनि गुण बाजे तति' ए? 


इस ब्ब्द का सम्बन्ध अन्तर्गत पवन और गयन से हे । सवद गगन के 
पवना' से शब्द, पवन गौर गगन का सम्बस्य प्रकट होता है । जब पयन और 
शब्द शून्य म स्थित हो जाते हें तव समाधि लग जाती है। इसलिए कबीर 'पवन 
सबद मिलि, सहज समाधि लगावहिंगें” की बात परते हैं। *रवि सम सुभग 
रहे भरि सब घटि, सदद सुनि यिति माही” कहकर भी वबोर ने उसी प्रजस्था 
की ग्रोर सकेत जिया है । यहे भ्रनाहत शब्द परमात्मा वो स्थिति वा सूचक 
है-- 
“बाज जत्र नाद धुनि होई, 
जे बजाय सो और कोर्ट'।” 
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भ्ुद्दद कबीर एक़ विवेवन 


कबीर ने 'अनाहत' व साथ 'शब्द' झौर 'नाद दोनो का प्रयोग किया है 
किस्तु 'नाद' का प्रयोग उम्हान अनाहत व सम्बन्ध से ही दिया है जबकि शब्द 
का प्रयाग व्यापक प्रश म क्या है। 


झब्द के पुन दो भेद बाशिव एवं बवाशिक हाते हैं। कबीर वा राम 
दाब्द वाशिव हे क्याति यह ढाई अक्षरो' स बना है। 'सतगुर' रे प्राप्त शब्द 
वारशिक ही है । क्यौर शब्द से अमोघ शवित मानते हैं । भावमिव परिष्यार भी 
दब्द शक्ति का ही एक रूप है। ग्रह क शब्द म ऐसी शवित स्पप्टत दिखायी 
देती है-- 
+ सतगुर ऐसा चाहिये जँसा घस्िक्सीगर होइ । 
सबद मसझला फेरि करि, देह द्रपन फरे सोई' ॥" 
गुरु के जब्द मे एक धाण वी शक्ति भी निहित है जिसके लगते ही बलेजे 
मे छेद हो जाता है-- 
“सतगुर साथा सूरिवा सबद जु बाहचा एक) 
लागत ही ने मिलि गया, पड्द्या कलेजे छेक' ध! 


इस शब्द-वाण की विशेषता यह है कि वह शरीर में लगता है भ्रौर 
बलेजे म 'वडक' (दर्द) पैदा करता है। यह भ्ब्द सुनायी पडता है कान से भौर 
असर करता है हृदय पर । इस झब्द वाण वो एक और भी विद्येपता है और 
यह कि हरि ग॒शा के स्मरण के साथ उसस उत्पन्न हुई बेदला गहन होती 
ज्ञाती है-- 
“यू ज्यू हरिगुण साँभलों, त्यू त्यू लागे तोर' ।” 


सतग्रुर के शब्द का प्रभाव पाज पर होता है, कुपान पर नहीं। बुपान 
का जम्म व्यर्थ है बयाकि उस पर गुरूब्द का वोई प्रभाव नही होता--- 
“संत्गुर सबद न मानई, जनम गेंवाया यादि' ।” 


शब्द वा कबीर जीवन भी मानते हें। इसका सम्बन्ध श्वासो से है। 
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परियिष्ट ण्द्द 


इशसा के इकीस हजार छ सौ वाए ' जोदन की युवना देते हूं । प्र येक्ष झय 
ही साथ चब्द वी स्थिति है। “वासा के थाये टूट जाते हूं किन्सु झब्द मप्ट नहीं 
हाता । शब्द अ्रतीत है । चरीरत चार परीर के विगलित होने पर अरात हा” 
मे मित्र "ता है। 
ओकक्‍ार को भी कबीर तब्द कहते हूं और उस व्‌ सप्टि का मृत 
मानते हू । जीवन झ्रौर मयु का सबय ना दब्द से है। तब हरोर क्ष" वा 
छो# देता है तब दुनिया के लोग मतक कहने गगते है। 
अब्द दो प्रकार का होता है--स्थूत और सूक्ष्म । स्वूज शाद व्धिय 
गाचर होता है और मूद्षम म्रती(द्रिय हाता है । इसीविए क्वोर अश्तीत बट 
को रहस्यमय बतलात हूं। शब्ः ब्रह्म वा व्यवत #प है साथक साधता वे अनु 
गप उच्च राब्द स गान द की प्राप्ति करता हे-- 
जिहि विरिया माइ मिल तास न ताथ गौर । 
सबक्‌ सुखदे सबर करि, ग्पणी अरणी ठोर १ 
सबद का प्रयोग ताठा ने भी क्या है प्रित उसम इतना ब्यापक्ता 
दप्टिगत नही होठी जिदनी कबीर के »बद में है) ग्रुरु क राब्ट एबं श्रनाहत 
अब्द पर कबीर का शिटोप ध्याव रहा है । 
अतएणव स्थिति यह प्रर्ट होती है कि कचीर न नांद शो स्थिति चंद 
को भर रद वी स्थिति नाद को प्रदान करता है। 
५ ४. श्रभया जाप- अजपा जाव जाप का ही एक उ व स्वस्प है। 
कभी कभी इस सहज जाप भी वह दिया वाता है। #त7 मूत्र से नास स्मरण 
रहता है कितु ज॑माकि नामस्मरण म प्रत्यक्षत बायागा का उपयोग किया 








कबीर ग्रथावली पृष्ठ १०६ ६६ 

कवीर ग्रथावदी प्रष्ठ १००३६ 

कबीर गथावली प्रष्ठ ४३ पावव २३ 

सबद श्रवीत का मरम ने जाय तमि भूली दुनियाई । 
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शछ० कबीर एक विवेचन 


जाता है उप्ती प्रकार 'अजपा जाप' भें उनका उपयोग नहीं किया जाता । इसमे 
जञ तो माम का उच्चारण किया जाता है और न द्वोट हिते हैँ। इसमें न 
शरेग्रुलियाँ हिलती हैं और न माला दा उपयोग ही होता है १ केवल झन्त क़िया 
हाती रहती है। बोद मिद्धा वी सावना-पद्धति म इबासों का निरोध करके 
चडाग्नि प्रज्वलित वी जाती थी और एव' बीजाक्षर को ध्यान म लाकर इस 
प्रदार साधना की जातो थो जिसमे यह शब्द प्रत्यपक श्यासनस्वास म स्वत्त 
निबलते लग जाय। इसे बद्धजाप का नाम दिया जाता था। दसम ताबिक 
चीजार्थ तथा हंठयाग दोनो का समन्वय हो जाता था ग्रौर नाम-स्मरण का 
परपरागत विधान भी झ्रा जाता था' ।” बहा जाता है कि तायपथ में इसी 
सावना न॑ पीछे प्रजपा जाप' वा नाम प्राप्त जिया । इसम मन को शून्य में 
जिहित दार दिया जाता है और 'ए्व' दे स्थान पर सोडह्म्‌' का ध्यान किया 
जाता है। इसी सा5हम्‌ म शब्दनज्योति प्रकट होती है भौर अन्तर एवं बाहर 
प्रकाश हो जाता है । 


कबीर ने सो$हम्‌ का परित्याग तो नही किया किन्तु उनके ध्यान का 
कद्भधविद्धृ प्राय “राम हा रहा है । करीर व 'परजपा जाप! वी चरम परिणुत्ति 
“आ्रपा माह भ्राप' म हाती हू। अजपा जाप! ध्यान-रूप है। स्मरण के हारा 
ब्यात को नाम मे लगा देता भ्द्वपाजाप वी वह स्थिति है जो 'सुरति' बी सम- 
कक्ष हे । उसकी एक स्थिति वह है मिसमें ध्यान, ध्यय और ध्याता निशालब 
दशा मे विलीन हो जाते हैं। भ्रजपा जाप अच्यास से बनता है ओर आत्मस्वहप 
में दूब जाता है। यही सहज जाप भी है । 


८ नाद विश्दु-शाह्ता म कहा गया है क्रि सन शिवा (सच्चि- 
दानन्द स्वरूप शिवतत्त्व) से दतित तत्त्व प्रकट हुआ और शब्ित तत्त्व से 'नाद 
तत्त्व! का आविर्भाव हुआ्ला। नाद तत्त को सदास्य तत्त भी बहत हैं । नाद 
मे बिन्दु (ईइबर तत्व] का विरास रुप्मा जिस परविन्दु को कहते हैं। इसी 
से बिन्दु विशक्तित हुआ । वाद और बिन्दु श्रद्ञित ने भ्रत्य रूपा की भाँति दो 
रूप हैँ जिनम झक्ति वी उपयागावस्था तया उच्छानावस्था प्रभुखत्ता से आविर्भूत 


होती है । शारदा तिलक मे शक्ति स नाद-वि-द का सम्बन्ध विद सर्प से व्यक्त 
किया गया है-- 


दसिये, ऊपोर साहित्य की परख, पृष्ठ २३१ 
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4 सच्चिदानन्दबिभवात्‌ सकलातू परमेद्दरात | 
असोच्छक्तिस्ततों नारे, नादाद्विदुसमुडूब ' का 
सब्तो म, जिनवो मतगास्त्र भी कहते है शब्द को विशद विवेचना की 
रयो है मस्त्र हो व्यक्त शब्द है। वैसे तो नाद का झथ भी शब्द हो होता है, 
किंतु वह शब्द का आदि लिगशरीरों है। विदु उस व्यवत भप्टि के पूव वी 
अवस्था का द्योतन करता है तो मायावत राव 'क्ित तत्त्व से विनि्मित है । 
ध्यान रखने की बात है कि माया को परुस कुण्डली भो कहते हूं। इसमे बह 
पद एवं गुर का समावेश रहता है ( 


शब्द आहार का ग्रुण हू और थतिगम्य हाता है । यह दो प्रकार का 
होता है--चवर्णात्मक एवं अ्वणात्मत भ्रथवा घ्वयात्मरू। ध्वया'मक रब्द दो 
चीजा के पररपर सधप से उत्तान हांता है और वह निरयक हाता है । इसके 
विपरात ग्रनाहत चदद जिसको ब्रह्मनाद या वह्य शब्द भी कहते हूं किही दो 
चस्तुओ्रो के सघघ्‌ था सम्पेक मे उत्नत नहीं होठा वरन्‌ अपन आप पंदा होता 
है | वण ध्वनि (वण शब्द) वाक्यो पदी एवं दर्णों से निर्मित होती है । 


बण “दत्रियों का ग्रथ से गहन सम्बंध होता है । शब्द और ग्रथ दोतदो 
मस्तिष्क में भो सम्बन्धित हूं । मस्तिप्् का चातारूप टोब्ल स्टवाता है और वह 
स्वश्प जिसम वह स्वय चात होता है शाप ( छ0॥ ) रहवाता है। बाह्य 
पदाथ का व्यक्ति मानस पर थरन भो अथ या छप वढलाता है प्रौर उच्चग्ति 
वाणी शब्द वह ।ता है अ्रतएय मत्न दाप्ट से द्रप्टा श्लौर दम भी हब्द और 
अथ हो ह जो वदात के नाम और रूप के समानान्तर # । 


जिस प्रकार झरीर लिग सूक्ष्म भौर स्प॒तर हाते हूं उसी प्रकार हब्द 
भी होते है। गब्द के चार भाव (9(4९5) हाते ह--परा प१हयन्ति मध्यमा 
त्तथा बंखरी ) परा शब्द वियाद्द होता है श्रौर हरीर के मूलाधार केद्ध म 
गतिहान रहता है | पश्यन्ति वह टब्द है तिसम सामाय स्पदन ((0ाहा्वा 
प0॥07) होता है । इसकी गति मुलाघार से मणिपुर चक तक हूँ। यह मन 
से संम्बाघित होता है । मध्यमा दब बुद्धि से सम्वाधित होता है प्रोर हिरण्य- 
गभ रुप होता है जो पर्यन्ति से हृदय तक फैलता है। मस्तिष्क का यह झग 





१ झारदा तिलक, अ० १ 


भ्र्जरे कबीर एवं विवेचन 


जो पहिचानता ३ यूक्षम बब्द बहलादा है भौर वह भर जो पदार्थ वा रूप 
धारण करता है (जा वाह्म पदार्य दे अनुर्ष होता है) सूध्म पर्थय वहुलाता है । 

इस प्रवार मस्तिष्त वी विया एक हो साथदो रपो म होती है--शब्द 
रुप म और ग्रथ रूप पे, जा ग्राहक ग्राह्म एप मे अनिल होते हैं। दोना वा 
सम्बन्ध सूक्ष्म शरीर म॑ हाता है । 

सृष्ठि से सदम पहद मच्यपा झदद वा आविभाव हुआ । उस संयम बोई 
अन्य भ्रथ (00]20) नहीं था । फिर विश्य मन न श्राम्यन्तरिक मध्यमा ञ्र्य 
का गोचर जगत्‌ व सप म विश्वास रिप्या और वैयरी णल्द में उसको ऋभिहित 
क्या ! बैपरी शब्द उच्चरित वाणी है जो वठ म विर॒मित होकर सुख से प्रवट 
होती है। इसनो विद शब्द भी बढ़त है। उस गारण बंणते इब्द भाषा 
था स्थूत दण-घ्वनि है । इसके झनुरूुए अर्थ को भौटिव या स्थून दिपय भी रहते 
है जिसे भाषा व्यक्त बरठी है । इस झब्द या मम्दन्ध स्थूल शरीर से है ९ 

कहने की ग्रावश्यकता सही कि नांद बिन्दु की वत्धना मनीषियों की बहुत 
पुर।नी बल्पना है। सृष्टि का उत्पत्ति री गउपणा बरते समय इब दोना हर्वा 
को नहीं भुलाया जा सकता। अनाहत नाद दे विवचन भ यह पहले ही बता 
दिया गया है. कि नाद बाहर भी है और छरीर के भीतर भी । उसी वे डझाण 
अब्यक्त व्यवत के रुप में झ्ाया और उसीमत सृष्टि प्रेरित हुई । उसीबा बागी 
ग्रपन भीतर साधना और प्रश्यास के सुनते है । बढ़ा जा चुवा है कि यही भाद 
उस अन्‍्तर्ज्योति का स्रीत है जो झज्ञान-तिमिर वा विनाश करती है | ताद शिव 
तत्व वा प्रद्वोक है कर विन्दु उन शक्ति या बोध है, शिव के साथ जिसने 
मिलन को प्रत्यक साथक, प्रत्यक यागी अपना अ्रभीष्द सम का करता है। इसी 
बिन्दु की योगियों दे छभो करती वीर्य था पर्याय भी सारा है । अतरुव बिल्‍्दु- 
साधना का अभिश्राय बह्मचर्य भी होता है । योग साथको ने इसकी रक्षा' पर 
बहुते जोर दिया है। 'पानी की बूंद थे थिनि प्यड साज्या" वहुकर दचीर ने 
वीर्य विन्दू वी ओर ही स्वेत क्या है । 

है शिव घक्ति बा मिलन नाद-वित्दु दे मिलन का प्रतीक है; शवित-मचा- 

लन बिन्दु के ऊध्वंगमन वा प्रतीक है । जो विस्दु-दाद से मित्र कर परसपद वी 


“7 ए छक इछवु व बेब सक्  /-7/प/0-प.-7ण बिन्दु लव ढेईू, ऋ्लए रे 





“जबीर ग्रन्थावली, पृष्ठ २००-३३० 
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आप्ति' मं सहायक बनता है वही भ्रपनी विकल स्थिति में जीव को व्याकुल एव 
अग्मान्त कर देता है । उसकी ब्याकुलता ही काम है। इसीलिए वधीर कहते हँ-- 
“उत्पत्ति ब्यद भयो जा दिन ये, 
कबहे सच नहीं पायौ' ए' 
क्वीर ने घ्वनि या शब्द के सामास्य थर्प मे भी नाद का प्रयोग किया 
है, जैसे-- 
#ज्यू मुग मादे वेष्यी जाइ, 
व्यड परे बाकी घ्यात न जा 7 


और “अनाहत' नाद के विशेष अर्य में भी नाद का प्रयोग क्या है, ज॑से-- 
"बा जन्म नाद धुनि होई, 
जी बजाव सो और कोई ॥” 


कबीर नाद ओर विन्दु के मिलत को साधना की चर्चा करते हुए बहने 
हैं कि चाहे नाद में विन्दु का विलय हो और चाहे विन्दु मे नाद का, किन्तु इतना 
तो सत्य है कि परमात्म-तत््व की अनुभूति में इव दोनों वा भिलन बहुत सहायव 
होता है । 'ताद व्यद की नावरी'' कह कर बवीर इसी उवित का समर्थन करते 
हैं। भाद विन्दु का मिलन गोविंद के मिलन का द्योतक है। वे इसे वह से 
बचता चाहते हैं कि कौन किसम मिलता हे । इसीजिए वे कहते हें-- 
“नादहिः ब्यद स्यदहिः नाद, 
सादहिं ब्यद मिल मोबिस्द' 0” 
नाद और बिस्दु क सम्बन्ध से कबीर और नाथो के दुप्टिशोण गम विशेष 
अन्तर नही है। यदि कुछ विशेषता है ता णह फि बजीर के 'नाद-बिन्दु' म प्रेम 
वा पुद जगा हुआ्ना है । 
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भर ऋवोर एक विवेचन 


कर को वास मं गुछ गमबाशु झब्द है । उनका प्रयोग 
अनेक प्रकार से होता देखा जाता है। नह भी उनम से एक है। विद्वातां ने 
सहज! झब्द वे प्रथक स्लोत दखन का प्रयल किया हैं। कोई इसे चीनों शब्द 
वताग्रो' से सबवित वरत हू काई विष्णु पुरास से जोडइते हैं भौर कोई इसे 
खोजने के लिए अधव वद तक जा पहुच हैँ। इसमे कोई मन्दह भो नही है कि 
'सहज हब्द प्राचीन है और कवौर को परपरा से प्राप्त हुप्रा है। कबीर के 
पहल महज वी परर्श स्वतन्न सम्प्रदाय बे रूप से प्लौर लाथो वी बानियो 
मे भी रही है। 

“बौद्ध सिद्धा एव शंव योगिया ले इसवा प्रयाग न कंबल किसी स्वाभा- 
विज' प्रवुत्तिमूलक माण के भ्रथ मे विया, प्रपितु उन्होंत इसवा भ्राशय एक 
ऐसी साबना से भी सवधित क्या जिप्तम क्रमश प्रज्ञा एवं उपाय तथा शिव 
एवं शर्वित क॑ सम्मिलद को बत्पना यो जाती है। इसके सिंदा सिद्धो मे जहाँ 
'सहज तत्त्व' मं शूय की घारणा को भी प्रश्नय दिया वहां नाथ पैथी यागिया 
ने उसमे सहज ज्ञान का भी अस्तित्व माना । सिद्धां वे लिए सहज तत्व 
भाव तथा गअभाव, दोने से पर है मोर सरहपा व भनुमार उसको स्थिति वा 
महत्त्व निर्याण से भी अधिन हैं- 

'सहूज छट्टि ज॑ शिव्याण नाविउठ। 
णउ परमत्व. एबक ते साहिउ' ।! 

नाथो ने सहज को टह्िथिति में सस्ती वो कल्पना भी की है । इसीलिए 
गारखनाथ कहत हुए दिखायी पडते हूँ -- 

“जिहि घरि चद सुर नह ऊर्ष, हिंह घर होसि उजियारा) 
तिहा जे प्लासण पुरो तो सहज का भरो पियात्रा, मेरे ग्यानों' ॥" 
कबोर का सहज नाथा स भी अ्रधिर व्यापव है । सहज के योग से 
उन्होने भनेक शब्द बना लिय हैं। सहज रूप, सहज सुख, महज शून्य, सहज 
घुनि, सहज भाव, आदि ऐसे हो शब्द है । इन प्रब्दा के साथ सहज ने जो मून्य 
भाष्त किय है उनसे सहज को व्यापकता छिद्ध होती है। सहज वा उपयोग कही 
भी कर लिया ग्रया है। विषेय-त्याग, अआसक्ति-निवारण, मोह-विसजंन, 
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आचरण, समाधि आदि सब कार्यों मे कबीर न सहज से काम लिया है। 
ग्रात्मा था परमात्मा का असली सूप भी सहज हूप है| इस प्रकार कवीर ते 
सहय की परपरा का सहज विकास रिया है। वे सहज की व्यास्या करते हुए 
कहते हैं कि "सहज महज बह तो सभी लेते हैं. किन्तु समझते बिरले लोग ही 
है। जहाँ विषयो का परित्याग सहज भाव से हो जाय वही सहज की स्थिति 
समभली चाहिये । सहज को स्थिति इन्द्रिय-दमन में वदाप्रि नहों है, उसके 
शमन में है” -- 
“सहज सहय सबडझों कहैं सहज ने चोनहें कोइ । 
जिन्‍्ह सहुजे विषया तजी, सहज कहीज सोई'॥" 
“सहज सहज सबको कहे, सहज न घीन्‍्हे कोई। 
पाचू राखे परसती, सहज कहीजे सोई॥* 
जहाँ सहज भाव हे वित्त, पुत्र, कलय एव काम वा निप्रात हो जाता 
है और सहज रूप से ही एक्त्व प्राप्त हो जाता है, वही सहज को स्थिति होती 
है) जहाँ परमात्मा की प्राप्ति सहजरूप से हो जाती है वही महज का 
साक्षात्कार हो जाता है । 
“सहुने सहने सप गये, सुत ब्ित कामणि काम! 
एकमेक हूँ मिलि रहा, दासि कबीरा राम ॥' 
+महुज सहज सब को फहे, सहज न चोन्हें कोई । 
जिन सहज हरिजो मिले, सहज कहोजे सोइ'॥ 
कवीर की समाधि भी सहज समाधि है जो सिद्धो की शून्यस्थितिमात्र 
नही है, अपितु उसम सुख ओर शान्ति का निवास भी है। 
“सहुज समा घुछ में रहियो, फोदि कलप विश्ञाम' ९४ 
कबीर वी सहज समाधि योगियो की निरालब दछ्षा मात्र नही है, भ्रपितु 
कायिक उपाधियो की ग्रानन्दस्वत्प परिणति है -- 
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तन सर होती कोटि उपाधि, 
उसदि भई सुख सहज समाधि धर 


उनका सहज सुस्त स्वाव एव हिमा स्‌ पूर्ण नहीं हैँ ॥ उसमे ध्यागमय 
अहिसा वी भावना निहित है । उप्तम निर्भयता वे भाव के साथन्साथ दूसरों 
को सिर्भयता वा भ्राइवासन भी हैं -- 
+ कहे कबीर सुख सहज समाऊं, 
झाप न डरो मे श्लौर डराऊं हे! 


कबीर के अनुसार सहज रूप में वाई परिवर्तन नही हो सवता । भात्मा 
का रूप भी सहजरूप है। पंचतत्त्व वी विद्वति उमर सहजरूप को आवृत कर 
लती है किन्तु तत्वी के वियुवत्र हो जाने पर झात्मा का समावेश भी सहजरूप 
मे हो जाता है ++ 
प्रच तत्त श्रबिगत थे उतपवा, एके किया निदासा, 
बिछुरे तत फिरि सहणि समाना, रेफ रही नहीं झासा ॥/ 


कबीर का शून्य सहजनामधारी हांत हुए भी सिद्धा के शूत्य का बोतव 
नहीं है । दोनो विलक्षण हैं, किन्तु दोनो की विलक्षणता भी भिन्‍न है। सिद्धो 
का मुन्य भ्रस्ति-नास्तिर्नवलक्षण है किन्तु कबीर बा सहज निरालव स्थिति ब्यवतत 
करता हुआ भी रसमय है उसम कबीर विभोर हो जाते हैं और उछक नही 
सकते -- 
“सहज सुनि में जिनि रस चाण्या, 
सतगुर थे सुधि पाई 
दास क्थोर इहि रसि माता, 
कबहू उछ़्ि न जाई ॥? 
कवीर उन सता का चुदीयों दत है जा जपन्तव से आनरद प्राप्त बरवा 
चाहते है । उनका चहवा है हि सहजातन्द जप तप से ध्राप्त नही होता। वह 
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सी आत्म-भाव है, स्वभाव से ही उत्पन्त होता है! । परमात्मा का रूप भी 
सहजस्प है जो श्रान्त मन में छिपा हुआ है । जैसे ही मन का अम दूर हो 
जाता है कि महजरूप परमात्मा का आविर्भाव हो जाता है' 
'सहज' का प्रयोग कबीर ने स्वतन्त रुप से भी किया है। यहाँ सहज 
का अभिप्राय मत वी स्वस्थावस्था है -- 
'मित्या राम रह्या सहजि समाई, 
'छिन बिछुरया जोव उरमे जाई' ।” 
५ कवीर का 'सहज 'स्वभाव” या 'परमात्म-भाव का भकेत भी करता 
है किन्तु उसमें भी प्रेमतत्त का विनिवेश करके उसके साथ सम्बन्ध-भावना 
बना लेते है -- 
“कहै कबीर यहु सहज हमारा, 
बिरली सुहागनि कत पियारा ४? 
सक्षेप में यह कह देना उचित ही होगा कि कबीर का सहज मौलिक 
एवं परपरागत उद्भावनाप्रो से परिषुष्द एक ऐसी सत्ता है जिसे भ्रात्मा, परमात्मा, 
मने, भाव, स्वभाव, आनन्द गगन, क्हारन्प्र ग्रादि मे से किसी में देख सकते 
हैं । उसका परिचय यही है कि बहू किसी विशेष परिभाषा में आबद्ध नहीं है । 
हां, अनुभवगस्य प्रसंग में बेह अपना सकेत दे बैठता है ॥ 


कबीर के कुछ प्रदत 


- मनुष्य के जीवन में अनेक प्रश्न उठते रहते हैं थौर वह उनका उत्तर 
देने का प्रयत्न भी करता हे । कभी-कभी उसके उत्तर में कोई जीवन-व्यापार 
भी निहित १हता है । सच तो यह है कि प्र+व झौर उत्तर या व्यापार वा समन्वित 
रूप ही जीवन है।। प्रश्नोत्तर मे कभी-कभी तो वहुत भारी संघर्ष निहित रहता 
है जिसको दो रूपो मे विभकत करके देखा जाता है---एंक प्रत्त सधष और दूसरा 
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बाह्य सघप । ऐसे सधप क विकास वा लिए प्रबन्ध सचनाप्रां मे अधिक अ्रवेकाश 
होता है किन्तु मुवतको म भी सबर्प वा चित्रण होता दखा जाता है । 


कबीर के जीवन भें ना कुछ प्रश्न उठे हैं जिनका उत्तर उन्होने या तो प्रश्न 
के साथ हैं देने वा प्रयत्त किया है अथया किसी प्रय स्थल पर उत्तर अवश्य 
भ्रागया है) 


क्वीर क प्रद्ना म प्रमुसत दो प्रवार वे प्रदन दृष्टिगाचर होते हँ--- 
एक तो समाज से सम्बन्धित और दूसरे दशन से सम्बन्धित | इन प्रइनो का 
जीवन से गहन सम्बन्ध है। समाज सम्बन्धी प्रन्‍द्त सामाजिक उलभवा का रूप 
प्रस्तुत करते हूं और ददन सम्बन्धी प्रघत जीवन, मरुण शरीर, प्राण भ्रादि 
पर विचार प्रेरित करते हूं । प्रभ्तुत रचना मे इन प्रइनो वा उत्तर कही न कही 
अवश्य मिल सकता है और कुछ प्रदन त! ऐसे महत्वपूर्ण हू जिन पर सोचने के 
लिप कोई भी व्यक्त उत्सुक हो उठता है । इन प्रश्ना बे' बिना यहू विवचन 
शघूए| ही रहता! ५ ऋ्ररएव इबम्ोो एढुअ बरके नए प्रस्तुल किणा उएए है “+ 


क-समाज-सबधी प्रदव-- 


(१) जीव का वध करके धम की बात वरते हा त्तो फिर प्रधम किस 
का नाम है) मदि आप ही मुनिजन वन बैठ हो तो कसाई फिसे 
बहाग २ 

(२) एक जम क॑ लिए सहस्रा देवा की पूजा कया करते हो जिसके 
भक्त महेश तक हैं उस रामदेव की पूजा कया नही वरते २ 

(३) भरे भाई बोलना किस कहते हैं २ 

अन्त कप 5 परत जम कट 0 2 हम 
बदीर ग्रन्थावली, पृष्ठ १० १-३६ 
२ 'एक जनम के कारण, कत पुजो देव सहसौ रे। 
काह मे पूजो रामजी, जाको भगत महेसी रे ए 
उबर ब्न्यावली, पृष्ठ १२६-१२७ 
३ बोलना का काहिये रे भाई ४ 
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प्रिधिष्ट भ्र्द३ 
>> 
(छ) हान बड़ा है कि ज्ञानदाता ? 
(ग) यह मन वडा है कि वह जहा मन लीन हो जाता है ? 
(घ) राम बडा है कि राम का जानते वाघा ? 
(ड) तीय बडा है कि हरि का दास ? 
(२७) अन्पव जया है और सुक्तित जया है ? 
(२८) अम्वर का ग्रवश्तब क्या है ? 
(२९) देहघारी कचन प्रोर कामितो के बीच मे रह कर उससे श्रमपुकत 
कस रह सबता है ? 
(३०) इस जगत्‌ भ मेरे जम का वारण क्या है ? 
(३१) इस जगत स कौद कौत चता यया शोर कौन कौन रहेगा ? 
(३२) तुम कहा थे और तुमको क्मिने बनाया रै 
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(३३) झापमे परमात्मा की लिवाम हाते हुए भी वह पवित्न भोर 
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